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 نيديای اول سویاز  اخفای واقع» مسئلة ینقد و بررس

 «معصومان یگفتار اعتقاد نمايیواقعآن بر  تأثيرو 

 امام خميني ة آموزشي و پژوهشيسسؤكلام اسلامي، مدكتري  / مقيمي اردكانيدرضا حمي  hmoqimi@gmail.com 
  hasanusofian@gmail.comامام خميني ة آموزشي و پژوهشيسسؤم گروه كلام، دانشيار/  حسن يوسفيان

 21/29/2998ـ پذيرش:  01/22/2997دريافت: 

 دهيچك
عات سلح فهم مخاطب، بعضي از واقعيات را از مخاطبان مخفي معصومان به اقتضاي حكمت و مرا

« اخفاي واقع»اگر  -2زند: نمايي گفتار معصومان آسيب مياز دو جهت به واقع« اخفاي واقع»كردند. مي
توان ادعا كرد: واقعيت بالكل با آنچه بيان گرديده، متفاوت است و به خاطر ناتواني از حكيمانه است، مي

ين هاي عقلي است، پس انشده است. برخي از شقوق اين فرض مستلزم كذب كلي قرآن و گزارهفهم، ارائه 
، برداشت كنوني ما از «هاگفته»و « هانگفته»احتماز دارد با كنار هم قرار دادن  -0احتماز مردود است. 

با  0هت ي پاسخ به جنما نباشد. هرچند برخي براهاي معصومان ديگر واقعواقعيت، كاملاً تغيير كند و گفته
است، به اصوز حكمت متعاليه و عدم بخل خداوند تمسك « هاگفته»در طوز « هانگفته»فرض اينكه پيش
هاي در هم تنيدة معصومان را نمايي گفتهتنها واقع 0اند، اما اولاً، اين پاسخ كامل نيست. ثانياً، جهت جسته

ها، كردن گزاره« لابشرط»در معارف در هم تنيده، با  ها را. ثالثاً، حتيكند، نه همة گفتهمخدوش مي
شود. رابعاً، مصادي  اخفاي واقع غالباً دربارة ولايت تكويني، شئون امام ها حفظ مينمايي حداقلي گفتهواقع

 ومانند آن است كه كف و سقف آن معين شده است. 

 ،يتيهدا ، شناخت واقعيت طوليب واقع، واقعي(، تركيني)متون د ، گفتار معصومانيينماواقع، واقع ياخفا ها:كليدواژه
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 مقدمه. 2

قيماً مربوط به هدايت است از مردمان مخفي كند؟ آيا اين فرض با ضرورت تتواند واقعيتي را كه مسآيا معصوم مي

كان اخفاي امگري با ارائة واقعيت اعتقادي چيست؟ برفرض كه هاي ديني منافاتي ندارد؟ رابلة هدايتگري گزارههدايت

ده هاي ارائه شنمايي گزارههايي دربارة واقعواقع هدايتي از سوي معصومان به صورت موجبة جزئيه اثبات شود، سؤاز

به خاطر  گردد: آيا واقعيتي بكلي متفاوت با آنچه بيان شده است، وجود دارد كه معصومانتوسط معصومان طرح مي

؟ اگر بپذيريم كه اولاً، واقعيتي كه آيات و گفتار معصومان از پي حكايت آنند، اندمراعات محظوراتي آن را بيان نكرده

است، و ثانياً، آگاهي نداشتن از همة واقعيت پيچيده و مركب،  ـمركب و پيچيده  ـهاي متعدد واقعيتي داراي اجزا و مؤلفه

 رود. جود معصومان زير سؤاز ميهاي مونمايي گزارهنما شدن اطلاعات ناقص است. پس واقعساز غيرواقعزمينه

 ياسلام يانسان از علوم ينيقيم به صورت يتواننمي گريم، ديريموجود معصومان را بپذ يگفتارها نماييواقعرياگر غ

 گريد ،نآم. علاوه بر ياز اسلام سخن بران ،هرچند متفاوت هاييهيم به صورت فرضيتوانمي م و تنهايگويسخن ب

م. يشان قرار بدهير متناقض با گفتار ايغ ۀك گزاريا اثبات يرد و  ينيقيو  يمان را ملاك قلعم گفتار معصويتواننمي

 كند.مي ن شبهه را پررنگيا يفاسدها ضرورت بررس ين تاليا

انستن نما دهايي از اعتقاد به اخفاي واقع، و در نتيجه، غيرواقعتوان نمونهدر ميان انديشمندان مسلمان، مي

 شاهده كرد:متون ديني را م

هم ت سلح فيرعارا به خاطر مردم  يآن برانكردن ان ياست، ب قايل يات سلبيكه به اله ،قاضي سعيد قمي

 يه رمزب ،فوق يفرض گرفتن كبراشيبا پ هيليه اسماعيو باطن عرفا .(72-72 ص ،2910 ،يقم)مخاطب دانسته است 

 يبرخ .(949 ص ،0ج ،تابي الصفا،اخوان)اند دم دانستهآن را تفاوت درك عقوز مر تلعات قرآن معتقد شده و يبودن آ

 اندهت سلح فهم مخاطب دانستيرا رعا يلذات جسمان يايانات گويو ب يمعاد روحاننكردن ذكر  تلعشمندان ياز اند

 تلعخود را  ييشان از معارف ادعاين خود، قصور فهم اامخالف يهااستدلاز غلات در پاسخ به .(77، ص 9، جهمان)

م، 0229هالم،  ؛189، ص129، ح0ق، ج2424، ياند )طوسعموم مردم دانسته يبرا ه امامانيواقع از ناحنكردن ان يب

سلح  ةن جواب را به واسليپرسند، بهتري ميشمندان در مقام پاسخ به مردم كه از صفات خبرياند يبرخ .(249ص

  .(82، ص تابي، رشد)ابن ندندامي «يءس كمثله شيل»پاسخ به  ،ن مردمييفهم پا

ملرح بوده است؛ ايشان و در عصر حضور  ن مسئله از زمان معصومانياهاي فرضشياز مقدمات و پ يبخش

سرژ آز  صون»، «قدر عقولهم يكلم الناس عل»، «ثنا صعب مستصعبيحد»، «هيه و توريتق» اتيمجموعه روالاً، مث

هاي اين تحقي  فرضيارانش بوده است. بعضي از پيش محل توجه ايشان و و مانند آن در زمان معصومان« محمد

نمايي متون ديني در كتب كلامي انعكاس داشته است؛ مباحثي به صورت كلي و بدون ذكر لوازم و ت ثيرات آن، بر واقع

  گري معصوم از اين قرار است.نظير صدق، عصمت، تقيه، توريه، بلون قرآن، ت ويل قرآن و جنبة هدايت

 در عصر معصومان يپراكنده در كلمات بزرگان و حتاي   به صورت اجزين تحقياز ا اييههرچند بخش

 ي. تنها آقاميشمندان سراغ ندارياندهاي وه را در نوشتهين شين صورت و ايمسبوق به سابقه است، اما طرح بحث به ا



  227... نيدياي اول سوياز  اخفاي واقع» مسئلة ينقد و بررسمقاله پژوهشي: 

 حاديثا صدور كيفيت در مخاطب فهم ت ثير»خود را  ةنامانيعنوان پا ،قم «ثيدار الحد»در دانشگاه  سعيد نصيري

بر « عاخفاي واق» گوناگونات ت ثيران يدر م ،خود ةرسال يشان در انتهايا .قرار داده است« آنها فهم يندافر و ياعتقاد

ح كرده ملر ـ است اخفاي واقعبرآمده از هاي از اشكاز يكيكه ـ را « بالكل متفاوت يواقع»، تنها اشكاز نماييواقع

 يول ،را لازم «يثيحد ةل خانواديتشك»كار راه ،ن اشكازيشان در مقام پاسخ به ايا .(79-72، ص2992،يري)نص است

 ،9؛ ج289 و 299، ص0، ج2982 ،يلي)اردب امام خمينيبه نقل از  ،در ادامه .(71ن، صهمادانسته است ) يركافيغ

حل  يبرا ،در ادامه يو .(71، ص2992،يريداند )نصي ميكار مناسبراه ،كشف واقع يه را براياستناد به ادع ،(917ص

گوهر »به  يابيكار دستاعتقادات را راه يعرفان يت، تمسك به عقل و بررسيفيان كيكوتاه و گذرا و بدون ب ،مسئله

 ست. ين يافشان كياهاي پاسخثانياً، جوانب بحث را باز نكرده است. اولاً، همة شان يا بنابراين،داند. مي اتيروا« ييمعنا

 نماييواقعن در يدياي خدا و اول يةت سلح فهم مخاطبان از ناحيرعا ت ثير يبررس» ةتوان به مقالنين ميهمچ

قاله به اجماز ن مايكه در  هايياز بخش يكي .اشاره كرد ياردكان يميو مق يدكتر محمود فتحعل ةنگاشت ،«ينيمتون د

 است. ينيمتون د نماييواقعآن بر  ت ثيرو  اخفاي واقع شده يبررس

 .ه استداختنپر مسئله يليتفص يبه بررس ،ل و با توجه به ابعاد بحثيفوق به تفص ةاز دو نوشت كيچ يه

 يشناسمفهوم. 0

، 2988د، يعم ؛0201، ص2982ن،ي)مع الامرا نفسيعالم خارج  يبه معنا« واقع»كه مركب از  ،«نماواقع»لفظ 

 به دست آمده« نماييواقع» ةواژ« يي»دارد و با افزودن  يوصف يمعنا و ساز استپسوند وصف« نما»( و 2279ص

 است. « نشانگر نفس الامر بودن» يمصدر يمعنا يكه دارا

  :ن دو معناستيب يمشترك لفظ« نماييواقع»لفظ  ي،اصللاح لحاظاز 

ف داري متوقبخشي است كه خود بر معنابه معناي معرفت« نماييواقع»الف. در مباحث زبان دين، لفظ 

بخش هم باشد آن است كه متكلم ارادة اي معنادار، معرفت(. شرط اينكه گزاره201، ص2989ست )ساجدي، ا

 جدي به القاي آن معنا داشته باشد. 

نمايي در اين نوشتار، تقريباً همان معناي لفظي آن است، با اين تفاوت كه در اين نوشته، ب. منظور از واقع

است.  ارائة واقع به صورت بالفعل« نماواقع»ي گفتار انسان است، و ثانياً، منظور از اولاً، تنها وصف برا« نماواقع»

. منظور نمايي لغوي استنمايي در بحث زبان دين و واقعنمايي در اين نوشتار، اخص ملل  از واقعبنابر اين، واقع

 ؛122ص ،2ج تا،بي خويي،) هاي ديني استدر اين نوشتار، معنايي نزديك صدق خبري گزاره« نماييواقع»از 

هاي خبري اعتقادي تنها گزاره« گفتار معصومان». در اين مقاله، منظور از (44-49ص ،0ج ق،2428 اصفهاني،

 است. معصومان

 :كندمي موارد را اثبات يدر بعض يتيهدا اخفاي واقعم كه يپردازاي ميادله يبه بررس ،ليدر ذ



228    ، 2998 بهار و تابستان، 00، پياپي اوز، شماره دهمساز 

 اخفاي واقعامكان و ضرورت  لة. اد9

 اهيگبلكه  ،دارد يتنها ممكن است كه خدا واقع را بر بندگان خود مخفن است: نهيادعاي فوق ا يهااز بخش يكي

 :ندكين ادعا را اثبات ميا يمتعدد ادلةز دارد. يضرورت ن اخفاي واقع، يشياندمصلحت ةواسلبه

( دلالت 9( و اكماز دين )مائده: 98نعام: ؛ ا222؛ يوسف: 89الف. هرچند آياتي از قرآن كريم بر جامعيت قرآن )نحل: 

سير آيه رو، در تفالدفتين باشد، بسياري از امور در آن ذكر نشده است. ازاين نيمابهمين « قرآن»كند، اما اگر منظور از مي

تا، ص ؛ حسيني هاشمي، بي007، ص2979)جوادي آملي، « حداكثري»اختلاف شده است. بيشتر نويسندگان از سه ديدگاه 

، 2974؛ همو، 01، ش 2974؛ سروش، 211-219، ص2981؛ حامدنيا، 2911تا؛ عبدالرزاق، )حائري، بي« حداقلي»(، 019

؛ پيروزمند، 011، ص2992؛ حليم، 92، ص 1، ج 2980؛ عزت دروزه، 110، 910، 010، ص 2971؛ همو، 29، ص07ش

 اند.( ياد كرده1، ش 2970؛ رجبي، 2999 ؛ مصباح يزدي،82، ص7، جق2992)طباطبائي،« اعتدالي»( و 204، ص2989

 استناد اب يوطيس .است اختلاف ، بين مفسرانريخ اي اندكرده ريتفس را قرآن تمام رسوز حضرتآيا  نكهيا ةربا درب. 

 .(12 ص، 2 ج ق،2991 ،يهب؛ ذ022-291 ص ،4 ج ،ق2421سيوطي، ) است كرده انكار را معنا نيا ،اتيروا يبرخ به

ق، 2494 در،ص) قرآن را براي مردم بيان نكرده است اتيآي، تفسير همة عموم سلح در امبريپ :است قايل نيز صدر اللهآيت

 توان ادعا كرد: پيامبر حداقل بخشي از واقع هدايتي را از مخاطبان معاصر خود، مخفي داشته است. . پس مي(904-900 ص

فهم مردمان، امكان وقوعي ندارد؛ زيرا فهم بسياري از  ج. انتقاز همة معارف به همة مخاطبان با توجه به تفاوت

وقت بسيار دارد و براي همة صورت عادي، نياز بهمعارف متوقف بر فهم بسياري از مقدمات و معارف ديگر است كه به

مخاطبان صرف چنين زماني براي دريافت همة معارف ممكن نيست. بيان معارفي كه مخاطب توان فهم و تصدي  آنها 

ها موجب انكار معارف الهي از ناحية مخاطبان شود و چه بسا اين سردرگميندارد، گاهي موجب سردرگمي مخاطب مي را

 (.081، ص2، ج2982؛ حكيمي، 289-78، ص 0ق، ج2424؛ مجلسي، 240ق، ص 2997گردد )نعماني، 

-211، ص 4، جق2992اطبائي، اند)طبكردهصورت تدريجي براي تربيت جامعه بيان ميد: اولياي دين معارف را به

 (.04، ص2990ها براي همة مردمان است )مسعودي، كاري(، كه اين خود مستلزم عدم بيان همة واقع با تمام ريزه214

هم  ،ان نشده استيرا هم واقع بياست؛ ز گفتار معصومان نماييواقعاز موانع  يكيه يه و تقيوجود تور ـ .ه

 يه گاهنكيو هم ا، شودمي ات كشاندهيروا يةبه بق يهم به صورت شك سار ،است ملالب القا شده خلاف واقع يگاه

  .(94 ص ،7 ج ق،2427 ،يشود )شاهرودمي ن ادلهيباعث به وجود آمدن تعارض ب

 .(97، ص1ق، ج2424، ي) مجلس دهدينم پاسخ سائل سؤاز بهلاً اص معصوم گاهي .و

ت ياآن را رع علتكند و يت خدا را نقل نميث رؤياحاد يخ صدوقش .اندكردهيم يرويوه پين شيز از هميعلما ن

 از ينكه حكمت )فلسفه( را جزئيسندگان بااياز نو يبرخ .(202-229، ص2998)صدوق،  دانديسلح فهم مردم م

 .(87-81، ص 2971، يجيكنند )لاهيقصور فهم مردم ذكر م ينيامدن آن را در متون ديعلت ن ،دانندين ميعلوم د

 اسما بزرگ يكماح و امبرانيپ چرا كه اشكاز نيا به پاسخ است، در يات سلبيبه اله قايلكه  ،كليد بهشتدة نسينو

 : ديسونمي ،اندهبه خدا نسبت داد را اوصاف و
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 در .شودنمي وصف به متصف الوجود واجب ،الامرو نفس واقع در وگرنه ،است بوده مردم عوام حاز تيرعا سبب به امر نيا

 خداوند». تسين متصف آنها ضينق به يتعال است كه واجب بوده نيا اوصاف نيا به خداوند اتصاف از امبرانيپ مقصود ،واقع

  .(72-72، ص2910، ميق«)ست.ين جاهل يعني ؛«است عالم

، يكاشانفيض )ه است دانسته و آن را واجب شمرد اخفاي واقعت سلح فهم مخاطب را يرعامة لاز فيض كاشاني

 ةدازش از انيند كه مراعات فهم متعلم را بكند و بندامي نيح  متعلم بر عالم را اا علم يبرخ .(19ص ،0ق، ج2421

 ؛281و ص 299-298، ص 0، ج2989، صدرالمت لهين ؛271-014 ق، ص2421، يد )غزالينگو يزيچ يفهم او به و

علم از اي نگارد: اخفمي عجام يانيدر ب علامه مجلسي .(79، ص0، جق2429مجلسي،  ؛289، ص2984، يطباطبائ

 ،كارا خوف انيه، خوف ضرر ياما در مقام تق ؛از موارد حرام است ياريو در بس ،كنند مذمومنمي كه آن را انكار يكسان

بلكه تنها آنچه عقل مردم آن را طاقت دارد  ،ستيز نياظهار آن جا ،رت مستمعيا حيا عدم فهم يبه واسله ضعف عقل 

 .(79، ص0، جق2429مجلسي، ندارد گفتنش واجب است ) ييرش آن ابايو از پذ

 گفتار معصومان نماييواقعدر  اخفاي واقع . ت ثير4

ن است با ان نشده، ممكيما ب يوجود دارد كه برا يم معارفيرفتيالجمله پذ يكه به صورت ف ،با توجه به مباحث قبل

 :دشوانتقاد  گفتار معصومان نمايياز واقعان، يدو ب

در نظر  د؟!ان شده است متفاوت نباشيكسره با آنچه بيان نشده، بالكل و يما ب يكه برا يتيكجا معلوم واقعاز  اوز.

 كودك در رحم مادر است.  يا براين دنيف ايشده همچون توص ارائهف آخرت يتوص يكه برا هاييانيب ،يبرخ

ايشان  .مردم متفاوت استهاي دانستهبالكل با ايشان از اسراري با خبرند كه  :اندادعا داشتههمواره غلات و باطنيه 

، بند  ق2424)طوسي،  كردندرا از باب خرق سفينه قلمداد مي)غلات( هاي معصومان در ح  خود حتي لعن و نفرين

 (.821، بند 824، بند 778

ديگر،  شدن بخشگونه كه احتماز دارد ديدن بخشي از تصوير، انلباقي با واقع نداشته باشد و با اضافه دوم. همان

بدون اطلاع از بخش مخفي  برداشت اولية ما از اساس تغيير كند، امكان دارد فهم ما از كلمات بيان شدة معصومان

ا متوقف بر شناخت همة اجزو امر مركب و شناخت كل  ،است و امري مركب ؛ زيرا واقع يك كلنما نباشدمانده نيز واقع

 ا.نه همة آن ر ،شناسيمما تنها بخشي از واقع را مي ،حاز آنكه در فرض مسئله و ،صحيح هر كدام از اجزاست جايگاهو 

 گفتار معصومان نماييواقعدفاع از . 4-2

اين دو  ،لياز ببرد. در ذؤر سيشان را زيگفتار ا نماييواقع ،توانست به دو صورتمي ه معصومانياز ناح اخفاي واقع

 كنيم.مي ياشكاز را بررس

 خستشكاز ن. ا4-2-2

اوت باشد و ، متفاندهان كردين بيدياي ت بالكل با آنچه اوليممكن است واقع :ادعا كرد ،مستشكل در اشكاز نخست

 بشر بازگو نكرده باشند.  يآن را برا ي،گريا هر مصلحت ديمصلحت سلح فهم  يشان به واسلةا
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  :چند احتماز دارد ييت ادعايآن واقع ،ن فرضيدر ا

 ضد عقل باشد. يامر ييت ادعايآن واقعاوز. 

به  تواناگر آن واقعيت ادعايي امري ضد عقل باشد، مردود است، و اين احتماز نيازي به بررسي ندارد؛ مثلاً، مي

را  امامان (84)زخرف: « العْلَيمُ  الحْكَيمُ هوَُ وَ إلِهٌ الْ رَضِْ فيِ وَ إلِهٌ السَّماءِ فيِ الَّذي هوَُ وَ»ادعاي غلات، كه با ت ويل آية 

 (. 72-18 ص ،2981 ؛ مدرسي،147، ح924ق، ص 2424كردند، اشاره كرد )طوسي، خدايان زمين معرفي مي

 ز باشد.يگرعقل يامر ييت ادعايآن واقعدوم. 

كاران را واقعيت اين است كه خداوند همة گنه»گريز باشد، مثل اينكه كسي ادعا كند: اگر آن واقعيت ادعايي امري عقل

گريز را شود: شما با استناد به چه منبع معرفتي معتبري مللبي عقل، اشكاز مي«عذابي خواهد بخشيد.بدون هيچ نوع 

 ت؟ آيا كذب مصلحتي براي خداوند جايز اس ايد؟ علاوه بر آن، لازمة اين فرض، انتساب كذب مصلحتي به خداست.پذيرفته

 ؛«ذبقبح ك»برهان  .الف :اقامه شده است يلسه استدلاز عق ي،محاز بودن كذب بر خداوند تبارك و تعال يبرا

  «.يكماز اله»برهان  .ج ؛«ميقبح نقض غرض از حك»برهان  .ب

 است، ولي اگر قبح« قبيح بودن كذب»روشن است، مناط اين برهان« قبح كذب»گونه كه از عنوان برهان همان

 د. با مصلحتي اهم، رعايت آن ضرورت ندار كذب اقتضايي باشد، قابل زواز است؛ و اگر قبح كذب ذاتي باشد، در تعارض

نيز متوقف بر نقض غرض توسط كذب مصلحتي است كه خود متوقف بر علم « قبح نقض غرض از حكيم»برهان 

به كذب مصلحتي و معذور ندانستن گوينده در مراعات مصلحتِ مدژ نظر است. پس اگر مخاطب اصلاً متوجه كذب نشود، 

 گوينده را به واسلة رعايت آن مصلحت اهم معذور بداند، نقض غرضي رخ نخواهد داد. يا اينكه پس از متوجه شدن، 

جود تواند فرض وقوع كذب به علت ومي« يكماز اله»تنها برهان  ،نين براهيان اياز م ،سندهيدر نظر نو بنابراين،

 .(89-80، ص 2991، ياردكان يمي)مق مصلحت اهم را از اساس رد كند

در نظر گرفت كه خداوند  يتوان واقع مفروضنمي ، پساسترا از طرف خدا محاز  يصلحتكه كذب م رو از آن

 د. يخلاف آن واقع مفروض بگو يمصلحت يبالصراحه سخن يتبارك و تعال

 ر باشد.يپذعقل يامر ييت ادعايآن واقعسوم. 

  :خود دو احتماز دارد ر باشد،يپذعقل يامر ييت ادعاياگر آن واقع

 ل اثباتكه خود با عق ،انسان پس از مرگ يزندگلاً، است؛ مث يز عقلين ييت ادعايت در آن واقعيقعانحصار وا الف.

صورت  ز بهيا( نين دنيات در هميحمة )ادا ا تناسخير معدوم شدن انسان ينظ ،م آنيشود و محاز بودن شقوق قسمي

 شود. مي اثبات يعقل

 يول ،ستا يكه اصل آن عقل يمعاد روحانلاً، ؛ مثوجود ندارد ييت ادعايت در واقعيبر انحصار واقع يعقل يليدل .ب

 ست.يدر دسترس ن يبر انحصار معاد در معاد روحان يل عقليدل
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 :ر باشد، خود دو احتماز دارديپذو عقل يانحصار يتي، واقعييت ادعاياگر واقع

شود مي تهكلام در نظر گرف ةمتصل ةنيبه عنوان قر ،ن صورتيباشد، كه در ا ين عقلي، حكم بيآن حكم عقليك. 

كه  يتياز محل نزاع )وجود واقع تخصصاً ،قتيمخالف حكم عقل است و در حق يلفظ از معنا يب انصراف معناموجو 

ن يه حكم بخدا كنداشتن ت يحكم عقل به جسمانلاً، مث ؛( خارج استاندهن گفتيدياي بالكل متفاوت است از آنچه اول

 ت است. ي( در جسماني)به ظهور بدو ظاهر ينقل ادلةراف ظهور متصله انص ةنيو قر ،است يعقل

وحدت »با توجه به ن يدياي گفتار اول ،ن صورتيات باشد، كه در اين و از نظريژ ر بيغ يحكم يآن حكم عقل دو.

 :دو فرض دارد «واقع

نتساب ن فرض ايامة . لازاندهان كرديل بيو ر قابل تيح و غيصر يسخن ،ن در آن موضوعيدياي خداوند و اولالف. 

 ن فرض مردود است.يبه خداست. پس ا يكذب مصلحت

ل يو ت ر قابليح و غيصر ين در آن باره به وضوح )بدون در نظر گرفتن بلون قرآن( سخنيدياي خداوند و اولب. 

 ،ت شستهدس معتبر ينقل ادلة ياز ظهور بدو يدبا ثابت خواهد بود و ييت ادعايآن واقع ،ن صورتي. در ااندهان نكرديب

نها از يت و اسيتعجب صفت ذات خدا نو ت، خشم، ير رضاينظ ين است كه انفعالاتيادعا الاً، . مثيمل بريو تبه آن را 

 ن ادعاست. يو حاز آنكه ظواهر قرآن خلاف ا ،شودمي مقام فعل خدا انتزاع

د رسمي ست؟ به نظريخدا چ ل بودن سخنيقابل ت و يزان براين است كه مايت مل و دقت دارد  يامژا آنچه جا

ن تعقل و فهم عموم ييسلح پا -0 ي؛هيبه بد ين عقل در صورت ارجاع نظريژ ر بياعتبار احكام غ -2)گاهي بتوان 

( امكان و هاسلح عقل عموم انسان يورا ياتيوجود واقع -9جز مراعات آن ندارند. اي ن چارهيدياي كه اول هاانسان

ن حكم رفت؛ اما اگر آيپذ ـ ن عقل دارديژ ر بيبر خلاف احكام غ يحاتيكه تصر جايير د يحت ـل متون را يضرورت ت و

 م. يندار ينقل ادلةدا نكرد، ح  دست شستن از يپ يهيبه بد يارجاع نظر يعقل

 ييت ادعايت در آن واقعيانحصار واقع ير است وليپذعقل ييت ادعاي( كه اصل آن واقعب -سوم اما در فرض )

ا ظهور داشته ي ،خواه سخنان خداوند صراحت داشته باشد، مينكه دست از ظواهر برداريبر انداريم  يليست، دلين يعقل

 را اصل آن،يز ؛ن قسم قرار داديتوان در امي «است يقت معاد، روحانيحق»نكه يبر ارا مبني  يبرخ يباشد. ادعا

 م.يدر دست ندار يبر انحصار معاد در معاد روحان يمبن يعقل يلير است؛ اما دليپذعقل

 اشكاز دوم. 4-2-0

 .توقف شناخت كل بر شناخت اجزا -0 ؛تيمركب بودن واقع -2يافت: دو موضوع سامان ميرش ياشكاز دوم با پذ

 موجود است. هاي شدن گزاره نماواقعريآن غمة است، لاز ياز واقع بر ما مخف يم بخشيرياگر بپذ ،ن صورتيدر ا

ذيريم كه دين ادعاي بيان همة واقع و واقعيات را )در سلح ظواهر ديني( پمواف  با ادعاي مستشكل، مي

م شمار نظام خلقت و قوانين حاكندارد. محاز بودن ذكر وقايع هدايتي از بدو خلقت تا ابد، تعليم ندادن اجزا بي

 زمان رد نيد ياياولبر آن، و بيان نكردن تمام احكام با تمام جزئياتش براي بشر، همه مؤيد ادعاي فوق است. 
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(. اما آيا 041، ص0ق، ج2429)مجلسي، « التفرع كميعل و اليكم، الاصوز القاء نايعل»: فرمودندمي زين حضور

 هاي موجود منافات دارد؟ پاسخ منفي است. نمايي گزارهبيان بعض واقع با واقع

ت؛ زيرا ها از طرف متكلم نيسفهميقبل از اينكه به پاسخ بپردازيم، چند تذكر لازم است: اوز. هميشه علت كج

جهل به لغت و دستور زبان، جهل به قراين حاليه، مقاليه، متصله و منفصله، عوامل اخلاقي، و كندذهني، بر اصل، 

ورت هاي ديگر به صميزان و سمت و سوي فهم ت ثيرگذار است. دوم. متون ديني براي تربيت اجتماع و محدوديت

 و عام منسوخ، و ناسخروي دربر دارندة (، و بدين214-211، ص 4، جق2992، تدريجي بيان شده است )طباطبائي

در فهم گفتار و به ويژه متوني كه تحصل آن در يك بازة  و مانند آن است. ديمق و ملل  ،متشابه و محكم خاص،

 احدو موضوع در كهجملات  ازاي خوشه به ديبا ، بلكهميندار ينيچدانهدهد، ح  زماني به صورت تدريجي رخ مي

 .دنمو ملالعه منظومة فكري نويسنده كل بستر در زين را دسته آن و دكر توجه ،اندشده صادر

براي پاسخ به اشكاز دوم، در مرحلة نخست، بايد بين مخاطباني كه تنها از يك جمله يا بخشي از كلمات 

مايي در اثر نز قايل شد. اشكاز غير واقعشناسند، تمايمعصومان اطلاع دارند با كساني كه همة كلمات معصومان را مي

شناسد، و گفتار ويژگي تركيبي واقعيت، قلعاً براي دستة اوز طرح است؛ زيرا آنها تنها بخشي از گفتار معصومان را مي

وان تايشان عام و خاص، ملل  و مقيد، مجمل و مبين، و محكم و متشابه دارد، و بدون اطلاع از همة آن بيانات، نمي

تار رسي به واقع از طري  گفآيد، امكان دسترسد با توجه به ملالبي كه از پي ميرا شناخت. ولي به نظر مي واقع

 زند.نمايي گفتار معصومان آسيبي نميو اخفاي بخشي از واقع به واقع براي دستة دوم فراهم است معصومان

 اخفاي واقع دةن محدوييتع. 1

را از  معصومانهاي از گفتار يبخش ، ين طريو از ا ساخت،را روشن  ي واقعدة اخفاتوان محدو، ميدر گام نخست

  :د كننديرا تحد «هيتق»موضوع  اندهكرد يسندگان سعينواز  ي. برخشتن شبهه مصون دايگزند ا

-002، ص0، ج2910؛ كليني، 99-99ق، ص2997)نعماني، « صون سرژ آز محمد»احاديث  :نويسنده معتقد است. 2

 ،2 ج ،2910 ؛ كليني،01-02 ص 2 ج ق،2424 )صفار، «امرنا صعب مستصعب»يا « حديثنا صعب مستصعب»(، و 001

 .است يا ناظر به ح  ولايت و خلافت اهل بيت عصومانيا ناظر به مقامات معنوي م ،همه( 422 ص

 و امام صادق قر( و تنها در زمان امام بايامامت )مسائل حكومت ةرا تنها در مسئلاي هيث تقياحاد يبرخ. 0

اند هردر قرآن را رد كيل و تفسيو ه در تيز امكان تقيگر نيد يبعض .(22-4ص ،91، ش 2999 ،يهرند ي)جعفر دانندمي

 يك افكار عموميب تحرموجاست كه ي مسائل اعتقادبرخي در  هيضرورت تق رسدمينظر  به .(09، صتابي، ي)تهران

 شده است. مي مخالفان و دستگاه حاكم

يج شمارد، ولي دربارة اعتقادات، تدرهرچند تدريج در بيان احكام و مسائل تربيتي را جايز مي علامه طباطبائي. 9

بيان ايشان به صورت موجبة جزئيه و في  .(214-211، ص 4ج، ق2992)طباطبائي،داند در بيان آنها را جايز نمي
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ا بيان واقعيات هستي را ذكر نمود كه تدريج در بيان آنها توان مواردي از امور اعتقادي يالجمله صحيح است؛ اما مي

نيز رعايت شده است؛ از جمله: اعلان مقامات معصومان، نحوه و چگونگي انجام معجزه توسط ايشان، جزئيات و 

يات لمراحل قيامت. با توجه به اين ملالب، كليت بيان همة واقعيات اعتقادي از ابتدا مقبوز ما نيست، بلكه بسياري از ك

 مسائل اعتقادي از همان آغاز، به صورت كلي و اجمالي ملرح شده است.

. ديگر مصلحتي كه عامل اخفاي واقع هدايتي است، ضرورت مراعات سلح فهم مخاطب است. تحديد اين 4

فهمم سلح عالي است، و فهم موضوع سخت و شايد گاهي ناممكن باشد؛ زيرا هر كس مدعي است آنچه من مي

 كند. داند. بنابراين، تحديد موضوع چندان به ما كمك نميسلح نازز مي ديگران را

طولي  ايهن كنيم رابلة آنچه مخفي داشته شده با آنچه بيان شده، رابلمعيژ دبراي پاسخ به اشكاز، ابتدا باي

 است يا عرضي؟

 . رابلة طولي يا عرضي؟1

رابلة  -0 ي؛طولرابلة  -2 :سه صورت قابل فرض استداشته شده است به  يان شده با آنچه مخفين آنچه بينسبت ب

 ي.و هم عرض يهم طول -9 ي؛عرض

 ت( ملرحيواقع يبيترك يژگيبر و يباشد، )فرض دو و سه( اشكاز دوم )مبتن يعرضرابلة كه  يتنها در صورت

اي باط اجزاز نوع ارت باشد ارتباط آن دو يطولرابلة داشته شده  يان شده و آنچه مخفيآنچه برابلة  يتقرا ويشود؛ زمي

سلح  نماييواقع به ،تيواقع يبيترك يژگيو لحاظاز ندانستن سلح بالاتر  ،رونيازاست. يگر نيكدين با يك جورچي

 زند.نمي بيآس ترنييپا

 ندارد امكان» د:نويسمي طباطبائي علامه .ش دارنديبودن گرا يبه فرض طول يبرخ ،شمندان مسلمانيان اندياز م

، 1 ج ،ق2992طباطبائي،) «نشود رهنمون آن به را ما ينيد ظواهر كه باشد داشته وجود يواقع ينيد ظواهر يورا

 : سدينومي «عقوز مردم ةبه انداز ايانب نگفتسخن »ت ير روايهنگام تفس ،رساله الولايهدر  . ايشان(080ص

 هااامژت هااانديشه و أفكار ظرفيت و هاعقل مقدار حدود در آنها بيان اند،كرده بيان أنبيا كه را ... معارفر

 به ثيرهك معارف از آنكه نه كنند، ميل و تنازز سهل و آسان به صعب، و مشكل از خواستندمر چون است؛ بوده آنها

 اشند؛ب آورده را بعضر مجموع از و باشند، كرده اقتصار كم و مختصر مقدار اين به انديشه، و عقوز به ارفاق جهت

 (.27، ص2980آن ... )طباطبائي،  كمژيژت نه بيان، كيفيت به است ناظر الله رسوز تعبير ديگر، عبارت به .نيست اينچنين

ت و از رخ نداده اس اخفاي واقعيواقع شده،  ي كه توسط معصومان ارائةگر در سلحيم، ديرين پاسخ را بپذياگر ا

 :ميپردازمي دگاهين دياهاي فرضشيپو  يمبان يبه نقد و بررس ،ليست. در ذياشكاز فوق وارد ن نظر،ن يا

 هاي طولي بودن. مباني و پيش فرض1-2

 يسجم فكرمنمة منظو يه( داراي)حكمت متعال علامه طباطبائيبودن اعتقاد دارند، مانند  يكه به طول ياز كسان يبرخ

 اند:سخن گفتهن ينچنيا ي،كلام يريگك موضعيگر تنها از سر يد يهستند؛ اما برخ



204    ، 2998 بهار و تابستان، 00، پياپي اوز، شماره دهمساز 

ك يتشك -0 ؛اصالت وجود -2 از: استعبارت است  يبودن بر آن مبتن يطول يكه ادعااي ودشناسانهوج يمبان

تناظر  -1 ؛(281-284، ص 2971، يض كاشاني)مادژه، مثاز و عقل( )ف گانهعوالم سه -4 ؛مراتب وجود -9 ؛در وجود

 .(289همان، ص) از و عقليحس، خ ةانسان از سه قو يبرخوردار -1 ؛ن عوالميعالم معنا با ا

 ت برتر دارد.ايبه واقع يابيدر دست يسع ،نييمعارف در سلح پا يبخشيه و تعاليبا تنز ،تيه در نهاين نظريا

 ينه برا نداوضع شده يارواح معان يالفاظ برا» كه شد قايلتوان مي :اندهشنهاد كرديل پيو در بحث ت ياز: برخؤس

)همان،  ستين يمعان يبخشيه و تعاليل و تنزيو از به تيگر نيد ين،بنابرا .«هامشخص آنهاي يژگي  با ويمصاد

ت يك واقعي ان ازينكه دو بيا اي ،متفاوت است يبخشيه و تعاليل و تنزيو با بحث ت تاًين پاسخ، ماهيا ايآ .(292ص

 .است تيك واقعيان از ين دو پاسخ، دو بيا رسدمياست؟ به نظر 

سان نگفته از واقع را به ان يبخش يست كه خداوند تبارك و تعاليگونه ننياپس  ،فوقهاي فرضشيبا توجه به پ

ان يب يياجگر در ا بنابراين، ساخته است.به بشر منتقل و خته ير يو عقل يالي، خيبلكه آن واقع را در قوالب حس ،باشد

ن يا ةجينت ي.اعات كمشود و نه مر يفيد حمل بر مراعات كين ناظر به مراعات سلح فهم مخاطب است بايدياي اول

 يديو تجر يعقل يبه معنا ي،از معان يو مثال يجسمانهاي يژگيو حذف و يبخشيتوان با تعالمي كرد آن است كهيرو

 ه است.يد و تنزين راه تجريافت. اين دست يدياي انات اوليب

الفاظ براي »نظريه كه بخشي معاني حسي بدون اينكه مرتكب مجازگويي شويم از اين در اين نظريه، براي تعالي

 براي قلم و لوح مادي وضع نشده است« لوح»و « قلم»ايم؛ مثلاً، لفظ بهره برده« اند، نه مصادي ارواح معاني وضع شده

كند بر هر آنچه با آن نقوشي ثبت شود دلالت مي« قلم»كه به صرف اطلاق قلم و لوح مادي را از آن اراده كنيم، بلكه 

 (.289بر آن نقوشي نقش ببندد، خواه آن قلم و لوح مادي باشد يا مثالي يا عقلي )همان، صبر هر آنچه « لوح»و 

 بودن ينقد طول. 1-2-2

 ته به صورت كامل مدعا را اثباين نظرياز نقد و اشكاز باشد، باز ا يفوق خالهاي فرضشيو پ يبرفرض كه مبان

 ي بودن است:بر طول يل مبتنم كه ناظر به راه حيپردازي ميبه نكات ،ليكند. در ذنمي

م ييوان شده است سخن بگيداشته شده با آنچه ب يآنچه مخف يو عرض يطولدربارة رابلة م يتواني ميزماناولاً، 

 ان نشده است.يآن واقع ب ،و حاز آنكه بنابر فرض ،ميان نشده است اطلاع داشته باشيكه از آنچه ب

م يدست آور داشته شده را به يات مخفيم موضوعات واقعيعمومات توانستن و يبا استفاده از قراآنكه برفرض ثانياً، 

را هرچند موضوعات را حدس يكرد؛ ز هاو ندانسته هابودن نسبت دانسته يو عرض يتوان حكم به طولهم نمي باز

 م.يندار يات اطلاعياما از خود آن معارف و واقع ،ميازده

ها رابلة طولي نيست؛ مثلاً، در مواردي كه اخفاي واقع شته شده با دانستههاي مخفي داثالثاً، ضرورتاً رابلة واقعيت

در اثر تقيه است، نسبت آنچه بيان شده با آنچه بيان نشده، تناقض است، نه رابلة طولي؛ در يك بيان، معصوم علم غيب 

ه يد. گاهي رابلة امر مخفي داشتنماكند و در بياني ديگر، خود را عالم به همة علم الكتاب معرفي ميرا از خود سلب مي
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ثم »، كه امام باطن آية ذريح محاربياست؛ مثلاً، در حديث « جزء و كل»شده با آنچه بيان شده است از نوع نسبت 

 نمايد، نسبت لقاء الامام با گرفتن مو و ناخن از نوع رابلة طولي نيست.معرفي مي« لقاء الامام»را « ليقضوا تفثهم

 «بودن يطول» يۀنظر نماييواقع يبررس. 1-2-0

 :است ياشكاز باق يگريم، از جهات ديريز بپذيرا ن« نگفته»و « گفته» يطولرابلة فرض كه  بر ،بعد ةدر مرحل

 نماييواقعاشكاز به . 1-2-0-2

د كه معصوم آن را در همان سلح به مخاطب يات را در نظر گرفتهياز واقع يسلوح« يطول»در فرض  Uشكلبه هر 

 مراتب واقع را منعكسهمة  ان معصوميب ،رين تقريدر ا .«ليدست ما كوتاه و خرما بر نخ»قل نكرده است. خود منت

 ندارد. يرسكند و اذهان بشر به آن واقع دستنمي

 نماييواقعدفاع از . 1-2-0-2-2

ن معصوم، ييپا ان در سلحين فرض، بيدر ااولاً،  :ميلسوفان پاسخ بدهيو ف علامه طباطبائي يةممكن است از ناح

كه سلوح  ستيآن ن ،ن از معرفتييان سلح پايبمة لازثانياً، كند. مي تيآن سلح از واقع را كه ناظر به آن است حكا

 يرخبـ اندهقرار داشت اوتي،در سلوح متف هاكه انسان روبلكه از آن ،مانده باشد يمخف هاانسانهمة  واقع از يبالا

اند بوده يرتنييپا يدر سلوح معرفت يو برخ اندهافت كرديو واقع را كماهو در هفت بودمعر يدر سلح عال مانند سلمان

ان يمردم ب يسلوح آن براهمة  ن تمام واقع را دريدياي اول ـ ان شده استيشان در سلح خودشان بيا يبرا كه واقع

 ات شده است.يات و روايب متشابه شدن آموجن امر يو هم اندهكرد

 نماييواقعبه  اشكاز. 1-2-0-0

، تيواقعهمة  ت دارد كه هرگزياز آن حكا معصومانهاي انياز ب يبرخاولاً،  :شودمي اشكاز ،فوقهاي انيبه ب

 يافته است:ز انعكاس نين سلمانمانند افرادي  يبرا يحت

از  يكه برخت آن است ين روايمفاد ظاهر ا .«ما كلژم رسوز الله بكنه عقله قطژ»د: يفرمامي امام صادق الف.

، لسي)مجمرسل است  كافيث در نقل ين حدياسند ان نشده است. هرچند يب ياحد يات هرگز برايمعارف و واقع

ق، 2429مجلسي، ) مجلسي علامه( برخلاف نظر 428، ص2971)صدوق،  صدوقنقل  يول ،(71، ص2، جق2424

 ن ضعف را ندارد.ي( ا81، ص2ج

دارد و  ييهم شهرت روا ،ثين حديد. اينمامي علم خود ابراز اندوه يابر يافتن حاملانياز ن نيرالمومنيام .ب

 .(248-247، ص2، ج2991، ي)ثقف ندارد يهم ضعف سند

)مجلسي،  «افتيد يد نخواهيشما بگو يث را براين احاديكه مانند ا يبعد از من كس»د: يفرمايم نيمنؤرالميام .ج

  .(17 ح ،271 ص ،42ج ق،2429
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 ق،2424، ينگفته است )طوس ياز آنها را به احداي كلمه يد كه حتيگوي ميز از علومين عفيجابربن يزيد ج .د

 (08ح ،72؛ ص00و02 ح 19 ص ،0 ج ،ق2429 مجلسر، ؛294-299ص

از نبود حاملان علم  ،جدشان نهمچو« الصمد» يمعنادربارة  ينيفلسل يپس از پرسش مرد امام باقر ـ .ه

 نشر «مدالص» ةع را از واژين و شرايمان و ديد و اسلام و ايافتم توحيي مياگر حاملان»ند: يفرمامي كنند ومي شكوه

  .(90ق، ص2998)صدوق،  دادممي

 نماييواقعدفاع از . 1-2-0-0-2

( بيتتواند دليلي بر مدعا )اخفاي واقع از طرف اهلضميمه كنيم، باز نمي« ب»را به دستة « هـ»حتي اگر دستة 

گيرد؛ و شايد امامان بعدي چنين حاملان علمي يافته باشند. را دربر مي را اولاً، تنها تا زمان امام باقرقرار بگيرد؛ زي

ثانياً، نحوة بيان امام اين است كه جامعه چنين آمادگي را ندارد، نه اينكه در ميان اصحاب خاص من چنين افرادي 

رالمؤمنين از علم تنها ش ن نزوز آيات قرآن و سرگذشت شوند. ثالثاً، براساس برخي روايات، منظور امييافت نمي

 (.229، ص 11؛ ج 17، ح 271، ص 42ق، ج2429پيشينيان است )مجلسي، 

توان از طرف مرحوم علامه و اما برفرض كه تسليم اين ادعا و اين برداشت از ظاهر احاديث فوق بشويم، مي

يث موجود، به واقع دست يافت؛ زيرا لازمة سلوح واقعيت و توان با تنزيه و ترفيع احادفيلسوفان پاسخ داد كه مي

و تحرز  ها كاست و به تعاليسلوح معاني، آن است كه هرقدر به طرف مبدأ هستي صعود كنيم بايد از نقايص و تفرق

 و دوري از نقايص رسيد.

 اشكاز به دفاع فوق. 1-2-0-0-2-2

شود؛ و آن اينكه علما براي فهم و رت ديگري ملرح مينمايي به صوبر فرض صحت ادعاي فوق، اشكاز غير واقع

لة وجود كار به واساند؛ اما اين راهبخشي و تنزيه سلح داني را در پيش گرفتهرسي به سلح عالي، طري  تعاليدست

ه نسبت ك كار مناسبي نيست؛ مثلاً، در ميان انديشمندان در اين بارهاختلاف تفاسير موجود و وجود تناقض ميان آنها، راه

د، و اناند و آن را حاق واقع دانستهاي به عينيت صفات با ذات رسيدهذات خدا با اوصاف او چيست، اختلاف است. عده

ديگراني هم به نفي الصفات )از لحاظ وجودشناسي( و الهيژات سلبي )از لحاظ معناشناسي( و هر دو گروه به كلمات و 

لا. اند يا به خرغ از اينكه آيا ايشان در روش استظهار خود به صواب رفتهاند، فاتمسك جسته جملاتي از معصومان

مهم اين است كه هر دو گروه آن بياني از معصومان را كه حاكي از مدعاي ايشان است سلح عالي معرفت دانسته و 

 .ارد(بيان شده است، ندنمايي آنچه نمايي ارتباطي به غير واقعاند )هرچند اين غير واقعديگر بيانات را توجيه كرده

تعيين سلح عالي و داني معرفت نياز به ملاك دارد. به بيان ديگر، ممكن است اينجا ادعاي دور شود؛ زيرا فرض 

 دانيد، و حاز آنكه تعيين اينكه كدام بيان معصوماين است كه شما بيان معصوم را دليل و راهنما بر سلح عالي مي
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هاي ذهني مفسر است. نتيجه آنكه هم كساني كه فرضد نيازمند دخالت پيشناظر به سلح عالي معرفت است، خو

نديشة خود اند با استناد به كلام معصوم، االصفاتقايل به عينيت صفات با ذات هستند و هم كساني كه قايل به نفي

اختلاف  كنند. مراعات سلح فهم مخاطب سببدانند و ديگري را تخلئه ميرا حاكي از سلح عالي معرفت مي

 ؛114، ص 0جق، 2424؛ طوسي، 299-290، ص 2971احاديث و اختلاف بين اصحاب بوده است )فيض كاشاني، 

 (.792-789ص  ،0ج 

 «بودن يعرض» يۀبر اساس نظر نماييواقع يبررس. 1-0

( آيا 9و0رض فها هستند )يا به صورت كلي يا جزئي ها در عرض دانستهاگر ـ برفرض ـ به اين نتيجه برسيم كه ندانسته

زند يا خير؟ در ذيل، اين ادعا را اثبات خواهيم نمود كه ها آسيب مينمايي دانستهندانستن بخش عرضي واقع به واقع

 زند.آسيب نمي هانمايي بخش دانستهها به واقعها با دانستهندانستن بخشي از واقع، حتي در فرض عرضي بودن ندانسته

 واقع يبيترك يژگيو يمعرفت ت ثير فتنريپذ. ن7

بر فرض كه اصل وجود ويژگي تركيبي واقع هدايتي را بپذيريم، لازمة اين ويژگي آن نيست كه جهل نسبت به يك 

بخش بر آگاهي نسبت به ديگر اجزاي كل ت ثيرگذار باشد؛ مثلاً، اگر كلژي را مانند انسان در نظر بگيريم، اين كل داراي 

ط مستقيمي بين آنها برقرار نيست؛ مثلاً، انسان داراي سر و پاست و هركدام هاي مجزاي از هم است كه ارتبابخش

ها خود داراي اجزائي است. براي مثاز، ممكن است پاي يك نفر شش انگشتي باشد يا ناخن پاي شخصي از اين بخش

طلاعات ما از ر اها، يا حتي جهل نسبت به پا داشتن يا نداشتن يك انسان بشكسته باشد. آيا آگاهي از اين ويژگي

 صورت وي اثرگذار است؟! جواب منفي است.

 .دانست« مغاللة جزء و كل»اينجا مستشكل دچار يك مغالله شده است. شايد بتوان اين مغالله را از نوع 

كند: شناخت كل متوقف بر شناخت همة اجزا و مكان صحيح هر كدام از آنهاست، گونه استدلاز ميمستشكل اين

 انستن بخشي از واقع، آگاهي شما بر واقع انلباق ندارد.پس در صورت ند

پاسخ: درست است كه شناخت كل بما هو كل بر شناخت همة اجزا و چينش صحيح آن اجزا متوقف است، به 

نحوي كه اگر حتي يك جزء بسيار كوچك از يك كل تغيير كند، ديگر اين كل، كل ساب  نيست و غير آن است؛ اما 

اخته توان نتيجه گرفت آگاهي نسبت به بخش شنعويض دانش نسبت به يك بخش از كل، نميدر صورت تغيير و ت

شود؛ زيرا نحوة ارتباط اجزاي يك كل با هم بسيار متفاوت است؛ برخي از آنها با شده از يك كل دستخوش تغيير مي

گر از اجزا در ، اما برخي دييكديگر چندان ارتباط وثيقي دارند كه فهم و شناخت يكي وابسته به شناخت ديگري است

عين اينكه در مجموع با هم ارتباط دارند، اما ارتباط آنها ارتباطي غير مستقيم است، پس شناخت و عدم شناخت هريك 

 بر شناخت از ديگري استوار نيست.
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ان اين ت ثير را توپذيريم، مينمايي ميآن را بر واقع حتي در جايي كه اخفاي واقع اتفاق افتاده است و ت ثير في الجمله

وان آن گزاره را تكنترز كرد. با فرض احراز اينكه آنچه از ناحية معصوم بيان شده، مصداقي از تقيه و توريه نيست، مي

توان در مثاز فيل و توصيف آن توسط در نظر گرفت. مي« لا بشرط»و « بشرط شيء»، «بشرط لا»به سه صورت 

شرط ب»( مللب را توضيح داد: اگر هريك از نابينايان شناخت بخشي از فيل را 091، ص 2992افراد نابينا )يوسفيان، 

د )داراي سلحي گرفتندر نظر مي« لا بشرط»كردند(، بلكه آن را گرفتند )تفسير نميدر نظر نمي« بشرط لا»يا « شئ

 اگر ،بله رفتند.ون؛ و مانند آن( در معرفت خود به خلا نميصاف؛ داراي جزئي شبيه باد بزن؛ داراي بخشي شبيه ست

 گرفته نظر رد «لا بشرط» اي و« شئ بشرط»نسبت به بقية اجزا، كه وجود يا عدمشان ثابت نشده است،  ،جزء شناخت

ل مادام كه دلي شوديم شنهاديپ ،رونيازا .شود جهل به مشوب نسبت به آن گزاره معرفت و علم است ممكن ،دوش

ابل جمع ق «بشرط لا»حالت  كه روآن از و يمرينگ نظر در نمايانگر تمام واقع رااي گزاره چيه قلعي در دست نيست،

. شد رتكينزد كل شناخت به و ختيآم هم در يمتعدد فروض با توانيم را جزء آن شناخت با حالات گوناگون است،

هم رخ بين دو نقل يا دو ف يعرض اختلافحالتي، اگر  در چنين. ستين تينسب هرگز شدن تركينزد نيا يمعنا اما

(. 208، ص2979)جوادي آملي،  ستين جمعرقابليغ و متعارض هافهم ،است نظر مدژ متفاوت يهابخش چون دهد،

 يكل لبس به تعارض نيا اما .انجامدمي تعارض به اشيمب گوملل  و خواهتماميت ،انيب سپس و فهم مقام در اگراما 

 .شوديم فبرطر تعارض ،خود ةستيبا و ستهيشا تيموقع در مللب هر فهم و اطلاق رفع با بلكه ،انجامدنمي طرفيك

 اشكاز يصغرو يبررس. 8-2

اند: آنچه مخفي مانده تنها تفصيل و بيان مصادي  و جزئيات اموري است كه گونه كه خود معصومان فرمودههمان

هاي (؛ مثلاً، يكي از بخش041، ص0ق، ج2429)مجلسي، « التفرع كميعل و اليكم، الاصوز القاء نايعل»بيان شده: 

هاي معصومان ها و ويژگيمهمي كه احاديث زيادي بر مخفي ماندن واقعيات آن دلالت دارد، احاديث ناظر به مقام

ده براي مسئلة هدايت، نظير علم و عصمت بيان ش است؛ اما كف و حداقل اطلاعات لازم از مقامات معصومان

نزلونا »توان براي معصومان در نظر گرفت نيز بيان شده است: است. از سوي ديگر، سقف و نهايت كمالاتي كه مي

ق، 2424شعبه حراني، ؛ ابن042، ص 2؛ ج1، ح 091، ص 2ق، ج2424)صفار، « عن الربوبيه و قولوا في فضلنا ما شئتم

شده است. دربارة خداوند ـ تبارك و تعالي ـ خط قرمز هاي ايشان معين روي تا حدي چارچوب ويژگي(. بدين224ص

ق، 2998و نهايتي كه انسان توان انديشيدن در خصوص آن را دارد، بيان شده، و آن ذات ح  تعالي است )صدوق، 

 (.412-414ص 
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 زند.گفتار موجود معصومان نيز آسب مي
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شود بيشتر موضوعات مخفي مانده روشن است و در آن موضوعات كف و سقف آن . با بررسي صغروي روشن مي1

 پردازي معين است.هاي نظريهت اجمالي تبيين شده است. پس چارچوبمعارف به صور
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