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 چکیده

ای در وضعیت قدرت جهان و بازیگران اصلی ز عناصر دنیای امروز است که متغیر تعیین کنندهگرایی یكی اماسلا

آید. اما با توجه به تحولات اتفاق افتاده و جاری در منطقه خاورمیانه و شمال آفریقا، امروزه ذهن آن به شمار می

العاتی جلب شده است. این موضوع با الملل به این حوزه مطمندان به روابط بینبسیاری از پژوهشگران و علاقه

بازشناسی مبانی  گرا، نگارنده را بههای اسلامگیری جریاناتی از گروهتوجه به جریان پرشتاب و قابل تأمل شكل

های سلفی در گرایی رهنمون شده که محور و اساس آن گسست در الگوهای سنتی جنبشجریانی از اسلام

دهد که به رغم اشتراکات گری نشان مین تحقیق درباره جریان سلفیخاورمیانه است. مقایسه موجود در ای

گرایان، اهل سنت و فرق های سلفگری و با جنبشمذهبی، اختلافات و تمایزات بنیادینی بین جریان سلفی

اسلامی وجود دارد. دامنه این اختلافات و تمایزات، سیاست و فرهنگ و حتی نقشه جغرافیایی منطقه را دست

های سلفی منطقه، بخشی از این فرایند و منازعه غییراتی ساخته است، که گسست در الگوی سنتی جنبشخوش ت

 دهد.موجود را توضیح می

 

 گری، بنیادگرایی اسلامیهای سلفی، خاورمیانه، سلفیجنبش :گان کلیدیواژه

                                                           

 . دانشجوی دکتری علوم سیاسی دانشگاه یاسوج )نویسنده مسئول(8 
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 مقدمه

د که یكی از مهمترین عوامل در معادله قدرت و دهالمللی در چند دهه اخیر نشان میتأمل در جریانات و اتفاقات بین

های باشد، که منطقه خاورمیانه را به کانون اصلی منازعات و گفتمانالمللی، تغییر در معادلات ایدئولوژیكی میروابط بین

ی که امروزه طورباشد بهگرایی ایدئولوژی مسلط در منطقه خاورمیانه میالمللی تبدیل کرده است. از آنجایی که اسلامبین

وقتی از یک پدیده  باشد.پذیر نمیگرایی امكانالملل بدون درک اسلامای درک سیاست بینحتی در سطح فرامنطقه

های مردم به وجود آمده و در حیات اجتماعی و سیاسی نقش و شود که توسط نخبگان با تودهاجتماعی سخن گفته می

های رفتاری جامعه مورد مطالعه قرار داد. با این ده را در قالب بررسیبایست آن پدیجایگاهی یافته است. الزاما می

طور علمی مورد مطالعه گیرد که هنوز چندان بهگونه رفتارهای جمعی قرار میهای سلفی نیز در زمره آنتوضیح، جنبش

جامعه شناسی سیاسی مورد  اند. مقاله حاضر این رویداد را در قالب مفاهیم علوم سیاسی وشناسانه قرار نگرفته جامعه

از آنجا که هرگونه تحول اجتماعی در خاورمیانه منجر به گسترش رادیكالیسم در منطقه گردیده  دهد.بررسی قرار می

های جامعه این کشورها در اوایل قرن بیستم ها و نابسامانیقراریگرای خاورمیانه به دنبال بیهای اسلاماست. جنبش

های گیری تا امروز یكپارچه نبوده است. در چند دهه اخیر جنبشها از شكلیاسی این جنبششكل گرفتند، چارچوب س

های سلفی در نتیجه تعارض بین اندیشه و عمل موجود اند، این گسست مبانی جنبشسلفی دچار گسست در مبانی شده

رسد نظر میته است، که بهدر کشورهای خاورمیانه در اثر عوامل اجتماعی، سیاسی، و اقتصادی مختلفی شكل گرف

ها و تغییرات آنها نقش گیری این جنبشساخت قدرت در جوامع خاورمیانه و تحولات اجتماعی این کشورها در شكل

این گرایی در کشورهای با ساختارهای اجتماعی ناهمگون انجامیده است. داشته است. که این امر به خشونت و افراط

باشند، به بیانی صحیح یک جنبش مبتنی بر آموزه مذهبی و ملهم از اصول دینی می گرای سلفی، گرچهجنبشهای اسلام

نوسی، یا مهدیه برخوردار های اسلامی کلاسیک نظیر وهابیت، سمذهبی نیستند، یا دست کم از همان نظم و نظام جنبش

 .(081: 8116)شرابی،  نیستند

آمیز های سلفی در منطقه از برخورد مسالمتیلی جنبشحال این پژوهش در پی بررسی این موضوع است که به چه دلا

گرایان به خشونت طلبی سلفتا درگیری نظامی برای کسب قدرت در نوسان هستند؟ چرا این نوسانات از اصلاح

های سلفی در جوامع خاورمیانه و های سلفی در منطقه خاورمیانه انجامیده است؟ و اینكه چرا اقدام جمعی جنبشجنبش

ل دورهای زمانی مختلف یكسان نبوده و علت این اختلاف در اقدامات گروهای سلفی در چه چیزی بوده است؟ در طو

گرایان در خاورمیانه یک گسست فرض پژوهش این است که با توجه به خشونت شدید جریانات سلفی نسبت به سلف

های متفاوت در گسست در نتیجه بحرانهای سلفی در خاورمیانه رخ داده است که این در مبانی الگوی سنتی جنبش

های سلفی، مبانی گسست این گیری جنبشباشد. پژوهش حاضر ضمن بررسی شكلهای متفاوت میها و مكانزمان

 کند.ها و چرایی و چگونگی این گسست را بررسی میجنبش
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 های اجتماعی؛ اقدام جمعیمبانی نظری: جنبش .8

های نظری در علوم سیاسی به طور عام و جامعه ورمیانه را در پرتو بحثهای سلفی خااین نوشتار گسست جنبش

های سلفی و دلیل اقدامات کند. که در این راستا بیشتر گسست در مبانی جنبششناسی سیاسی به طور خاص بررسی می

هایی جمله واژهاز  0اجتماعی یا جنبش 8واژه جنبش های مختلف را در نظر دارد.ها در دورهجمعی متفاوت این گروه

ها و هنجارهای جدیدی که ها به عمل آمده است. برخی بر نقش ارزشاست که تعاریف متعدد و گاه متفاوتی از آن

ای نقش تشكل، کنند، عدهها برای نظم نوین اجتماعی تآکید میشهری مورد نظر آن کنند و بر آرمانها عرضه میجنبش

دهند؛ برخی با توجه به نقش عنصر زمان پایداری و استمرار رد تاکید قرار میهای ارتباطی را موسازماندهی و شبكه

نقش  ایکنند و برای عدهای دیگر عنصر آگاهی را مهم تلقی میها تاکید دارند؛ عدهجنبش اجتماعی نسبت به سایر پدیده

 (01: 8114صباغ، دهند)ها در ایجاد تغییر اهمیت میبرخی نیز به نقش جنبش و ها مهم است،هویت بخشی جنبش

شكل گرفته و مشخص  گوید: جنبش اجتماعی عبارت است از سازمانی کاملاًروشه در تعریف جنبش اجتماعی، میگی

-نظر گی پردازد. بهبندی و تشكل اعضا میهای خاصی به گروهابی به هدفمنظور دفاع و یا گسترش و یا دستیکه به 

ها و قاضی و مدعی بودن آن است که به دنبال شناساندن و پیروز گردانیدن ایدهروشه مشخصه اصلی جنبش اجتماعی، مت

های معینی بوده و پیوسته سعی در افزایش اعضا و کوشش در جهت جلب توجه عامه و نیز برگزیدگان منافع و ارزش

: 8104وشه، رگردد )گینماید. همچنین یک جنبش اجتماعی همیشه با یک اساس فكری جدید مشخص میجامعه می

805 -804) 

ثیرگذاری بر الگوهای فرهنگ، کنش اجتماعی و أها در جهت تهای اجتماعی را باید دربرگیرنده تمامی تلاشجنبش

ثیرگذاری، وابسته به مشارکت تعداد زیادی از مردم در کنش جمعی هماهنگ و خود أطوری که این ت روابط بدانیم، به

های نیل اسملسر، جنبش .(854: 8111کالبون، )ظر دولت یا الزام نهادها( باشدتحت ن هایسازمان یافته )متمایز از کنش

دهد. وی رفتار جمعی را بسیج افراد بر اساس یک عقیده اجتماعی را ذیل مقوله کلی رفتار جمعی مورد بررسی قرار می

که ساختارهای موجود جامعه  گیرداین نوع رفتار، زمانی شكل می کند.در جهت بازتعریف کنش اجتماعی تعریف می

 هنگامی نهادمند است. نیافته و غیرپاسخگوی وضعیت حادث شده جدید نباشند؛ و به همین جهت، رفتار جمعی، ساختار

کنند که وضعیت های ارزشی موجود بنیان محكمی برای عمل اجتماعی ایجاد نكنند، باورهای جدیدی ظهور میکه نظام

نمایند. بنابراین رفتار جمعی، به عنوان فعالیتی که خارج از و توجیهی برای اقدام فراهم میموجود را نادرست دانسته 

مند حرکت ط اجتماعی سامانشود، رفتاری است که فراتر از هنجارهای فرهنگی و روابتعاریف اجتماعی سنتی زاده می

 .(Smelser, 1998: 2- 15)  کندمی

هایی های ارزشی متعارض و گروههای اجتماعی، همزیستی نظامایش جنبشاز دیدگاه مكتب رفتار جمعی، ریشه پید

است که با یكدیگر برخورد دارند. در این مكتب تغییرات ساختار اجتماعی و نظم هنجاری در چارچوب یک فرایند 

                                                           
1. movement 
2. social movement 
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نجارهای سنتی گردند. زمانی که هتفسیر می -کندهای جدیدی در اذهان افراد ظهور میکه طی آن ایده -تكامل فرهنگی 

شوند نظم اجتماعی را از طریق آمیز برای رفتار ارائه دهند، افراد مجبور میتوانند ساختاری مناسب و رضایتدیگر نمی

آید که احساس اشكال گوناگون ناسازگاری به چالش کشند. بنابراین باید گفت که یک جنبش اجتماعی زمانی پدید می

 سخ به این احساس فراگیر بازپذیری کافی برخوردار نیستند. از پاادهایی که از انعطافمبنی بر نارضایتی فراگیر شود و نه

 .(06: 8111)دلاپورتا و دیانی، مانند

های دیگری بر عناصر دانند، نظریهها علت اساسی رفتار جمعی را عوامل اقتصادی میحالی که در برخی از نظریه در

های معاصر رفتار ورزند. با این همه، اغلب نظریهعلل اعتقادی و فكری تاکید میها نیز بر روانی و گروه سومی از نظریه

این  .(04: 8100کنند)احمدی، جمعی بر آثار متفكران کلاسیكی نظیر دورکهایم، مارکس، وبر و استوارت میل تكیه می

ون رفتار جمعی را شكل شناسی سیاسی با طرح نظریات خود بسیاری از نظریات جدید پیراممتفكران کلاسیک جامعه

اند. به استثنای های موجود پیرامون رفتار جمعی به تبیین مسئله تحول در جوامع پیشرفته صنعتی پرداختهرهیافت اند.داده

دهند، حال آنكه ها به نقش عوامل فكری و عقیدتی بهای کمی میهای برگرفته از نظریات ماکس وبر، سایر نظریهرهیافت

های سلفی اهمیت دارند. تاکید بیش از حد بر منافع حسابگرانه در تبیین های اجتماعی و جنبشبشاین عوامل در جن

-طلبانه نقش بسیار کمتری دارند، نادیده می اقدامات جمعی، برخی از اشكال اقدام جمعی را که در آن محاسبات منفعت

 .(Russell and Berkline, 1990: 8- 9)گیرد 

های سلفی از آن جهت مهم است که ما را به شناخت اقدامات جمعی و گون و متفاوت جنبشدرک اقدامات جمعی گونا

 ها معمولاً: رو جنبشاز این. سازدهای زمانی و مكانی متفاوت قادر میها در دورهگیری سیاسی این جنبشجهت

  .نوعی رفتار جمعی و حرکتی فراگیر هستند .8

 .ان هستحداقلی از نظم و سازمان در درونش. 0

 .ثیر مداوم، ایدئولوژی و نظر هستندأتحت ت. 1

آمیز، صورت تنهای سخت، خشوهای آرام، نرم، فكری یا تاکتیکهای مختلف از جمله تاکتیکها یا شیوهتاکتیک .4

 .تواند انقلابی یا اصلاحی باشد(گیرد )میمی

 (.5: 8110)موثقی، . جنبش حالت طولانی و مستمر دارد5

 الامكان قابل دسترسبندی شده و حتیهداف مشخص، اولویتداشتن ا. 0

وجود هویت مشترک و یک ایدئولوژی حداقلی که وحدت، همبستگی و انسجام درونی را باعث شده، هدف را  .0

 یابی به هدف را به صورتی ساده ترسیم کندتوجیح و مشروع ساخته و برنامه و راهكار چگونگی دست

 هبری کارآمد که مورد اطاعت و پذیرش اکثریت قریب به اتفاق اعضا و حامیان جنبش باشدداشتن رهبر یا کادر ر. 1

این معنا که جنبش اجتماعی همیشه در برابر نوعی مانع یا  عمل جمعی مبتنی بر منازعه( بهاصل مخالفت یا ضدیت ) .3

 -دشمنان - دیگران برای تعیین و شناساییخواهد بر آن غلبه کند، هویت مشترک، زمینه را نیروی مقاوم قرار دارد که می

 .(03: 8114)صباغ، کند فراهم می
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 های اسلامی سیاسی سلفی خاورمیانهگسست مبانی ستنی جنبش .2

در واکنش به یک یا چند عامل از میان عوامل  های اجتماعی هستند کهای از جنبشهای اسلامی معاصر، گونهجنبش

استبداد داخلی، الغای خلافت عثمانی، سكولارسازی شتابزده جوامع  اط فكری ومتعددی مانند استعمار غرب، انحط

عربی،  نظامی مسلمانان از بیگانگان، شكست الگوهای رقیب مانند ناسیونالیسم و سوسیالیسمای هاسلامی، شكست

و سرکوب( و نیز با  ناعادلانه ثروت، فساد بنیادگرایی یهودی، و انحطاط درونی )بحران مشروعیت، بحران هویت، توزیع

م به  8301حمله ناپلئون بناپارت در سال  اند.الگوی نجات بخش پدید آمده تكیه بر اسلام به عنوان خاستگاه فكری و

 هایی با هدفسیاسی اسلامی گشود. البته پیش از این تاریخ، جنبش -های فكری تحرک مصر، فصل جدیدی را در

ظهور یافته بود که از مهم و تجدیدطلبی فقهی در گوشه و کنار جهان اسلاماحیای فكر دینی یا تجددطلبی اصلاحی 

م(، جنبش ولی الله دهلوی در . 8061 -8038نجد ) ها جنبش نوگرایی فقهی و فكری محمد بن عبدالوهاب درترین آن

 8160 -8154م( جنبش آلوسی در عراق ). 8051 -8101جنبش محمد بن علی شوکانی در یمن ) ،(8060 -8000هند )

معروف به مهدی  المهدیم( و نیز جنبش محمد بن احمد. 8001 -8153م( جنبش محمد بن علی سنوسی در مغرب ).

 ت.م( اس. 8141 - 8115سودانی در سودان )

شود، نقطه های یاد شده مشاهده میکار حرکت های فراوانی که در ماهیت، اهداف و شیوهرغم اختلافات و تفاوت به

بازاندیشی و نوفهمی اسلام و کنار گذاشتن تقلید خام و گشودن باب اجتهاد  ها، دعوت بهگی این حرکتاشتراک هم

ای که های عمدهمعاصر، پیش از مطالعه رهیافت های اسلامیها و شرایط پیدایی جنبشبرای بررسی علل و انگیزه .است

 -دینی و دیگری تاریخی -ه اساسی که یكی فكری است، باید به دو ایستگا در این زمینه از سوی محققان عرضه شده

 کرد. اولی ماهیت رابطه بین دین و سیاست در نظام فكری اسلامی و بازتاب نوعی تلقی از است، توجه ویژه اجتماعی

از سوی  8304که در سال  های اجتماعی است و دومی مسئله انقراض خلافت عثمانیاین رابطه بر رفتارها و حرکت

، و تحولات اجتماعی که در خاورمیانه از آن زمان تا به امروز به فراخور زمان و در آتاتورک انجام شد کمال مصطفی

 کشورهای مختلف به وقوع پیوست.

 های سلفیجنبش مبانی معرفتی .1.2

از  گری گرایشی فكری درباره مباحث و متون دینی در جهان اسلام است که تمایل به متون اصیل و پیرویپدیده سلفی

-آید. حال این سنت هر چه میهای فكری دیگر به شمار میهای اصلی و وجه تمایز آن از گرایشسنت، یكی از ویژگی

زدن به  های اسلامگرا و سلفی و دستخواهد باشد. ظهور این گرایش به طور عام و انگیزه مشارکت مسلمانان در گروه

های سلفی جستجو کرد، با توجه به این امر و سنت تاریخی گروه اقدام جمعی اسلامی را باید در درون نظام عقیدتی

-توان متفاوت از سایر جنبشها، میهای سلفی را به دلیل اهمیت نقش و نظام عقیدتی در آنتوان بیان کرد که، جنبشمی

از عوامل مهم  های اجتماعی که دارای نوعی ایدئولوژی هستند ومطالعه جنبش .های غیر مذهبی مورد بررسی قرار داد

روند، جهت شناخت اوضاع سیاسی و اجتماعی و تغییر در رابطه عوامل قدرت در جامعه به ما دگرگونی به شمار می

های نو بسیار پیچیده است. دانشمندان هنوز بر سر های جدید یا نظامی از ارزشکند. روند بوجود آمدن ارزشکمک می
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تفاق نظر ندارند. بسیاری از متغییرهای مؤثر در دگرگونی اجتماعی مشخص شده دهند، اها را تغییر میعواملی که ارزش

ها معمولا ناشی از ها از ارزش بیشتری برخوردار است. در طول تاریخ تغییر در ارزشدانیم کدام یک از آناست، اما نمی

نظر یی چون استعمار بوده است. صرفتغییر در شیوه تولید، پیشرفت در تكنولوژی، یا تغییر در جمعیت و یا تاثیر نیروها

های دیگر نیز هست. از آنجا های جدید در فرهنگ بیانگر بسیاری از دگرگونیاز چگونگی عوامل موثر، پیدایش ارزش

شناسان روند، مورد توجه جامعهها به شمار میها و هم عامل تغییر آندهنده تغییر ارزشهای اجتماعی هم نشانکه جنبش

  (Reilly & sigall, 1976: 28- 31).رندگیقرار می

پذیر هایی مردمی هستند و این امر بدون دخالت آگاهانه مردم امكانهای اجتماعی حرکتاز آنجا که جنبش همچنین

باشند یعنی هر جنبشی دارای یک ایدئولوژی و بینی خاصی مینیست، جهت توجیه اهداف و رفتار اعضا نیازمند به جهان

آمیز هستند برای نظام موجود هایی که خواهان تغییر از طریق مسالمتهای اجتماعی، حتی آنجنبش است.نظام عقیدتی 

های جدیدی در جامعه، جامعیت ها و اولویتئولوژی نو، به هدفها با ارائه ایدشوند. زیرا آنخطر و تهدید محسوب می

توان به سادگی، قابل فهم بودن، انسجام منطقی، یبخشند. از خصوصیات ایدئولوژی جنبش اجتماعی مو محبوبیت می

تكیه بر توصیفات تک علتی درباره مسایل اجتماعی و امید به حل مسایل و مشكلات انسان را با تغییر در نهادهای 

)محمدی، مشكل چیست و راه چاره کدام است کند کهئولوژی یک جنبش در نهایت تعیین میاجتماعی نام برد. اید

8101 :801).  

های سلفی در جذب و بسیج مردم را، توانایی روست که، بسیاری رمز موفقیت بنیادگرایی اسلامی بویژه جنبش این از

گرایان و در بین اسلام« راه حل بودن اسلام»دانند. شعار های موجود میها در به چالش کشیدن مكاتب و حكومتآن

احساس  های مسلمانان است.ها و فرودستیتن بر کاستیهای اسلامی، یک بیان هویتی برای سرپوش گذاشجنبش

شود و از طریق یک حرکت معنوی )فرودستی( در بین مردم از همان منظر استعلایی و متعالی برداشت می وابستگی

طور مثال در کتابی که تحت عنوان اسلام و غرب توان بر آن فائق آمد: تعریف مجدد خود و دیگری بیگانه. بهدوگانه می

کند: مسلمانان در مذهب و نهادهایشان بالاترین در قاهره منتشر شد، مؤلف آن ادعای زیر را مطرح می 8311در سال 

تعریف خود و دیگری در عبارات سست و ضعیف  ایدءال بشری روی زمین در همه چیز هستند. قصد این جمله دقیقاً

-در چنین عباراتی است که از سرخوردگی دیده است. دقیقاًآمیز است که توسط گفتمان بنیادگرایی رایج فراهم گراغراق

گوید: هر سرزمینی که در آن مسلمان زندگی کنند. قطب حتی فراتر رفته و میهای فردی و جمعی خود را خلاص می

ها صرفا به ... فقط سرزمین نیست. لذا شكست، ضعف، تفرقه و همه بیماری ... وطن ماست. وطن مسلمانان کندمی

های ناشی از ترک و رهاسازی اسلام، اعتقاد به خدایان دروغین ناسیونالیسم، دنیاگرایی، ن علائم و مشخصهعنوا

تنها اعراب بلكه همه مردم جهان است.  افتند. اسلام پیام نجات نهسوسیالیسم و لیبرالیسم تلقی شده و از اهمیت می

صلح اسلام روی زمین، از طریق دگرگونی رادیكال  سازی جهانی است. هدف نهایی انقلاب ما برقراری هدف آزاد

 .(005 -004 ،)شرابی باشدبشریت می
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گرایان خود را پایبند به آن و در تلاش تلاش ت ایدئولوژیک نهفته است که اسلامدر ذات این نظام عقیدتی، نوعی تعهدا

های اسلامی تعیین برای اعضای جنبشباشند. این اصول عقیدتی، اهداف سیاسی خاصی را برای پیاده کردن آن اصول می

البته بنیادگرایی یا بازگشت به  .(06: 8100احمدی، دهد)های سیاسی غیر مذهبی قرار میکند که آنها را رودروی نظاممی

های بنیادگرا در پی اقدامات تروریستی و های اصیل دینی باعث گرایش به خشونت نیست و لذا تمام گروهارزش

های سلفی النصره و ... با تكیه بر اندیشههای خاصی نظیر القاعده و طالبان و داعش جبههند بلكه گروهخشونت آمیز نیست

شوند. تحت حمایت کشورهای غربی و بعضی کشورهای عرب منطقه باعث ایجاد ناآرامی و آشوب می تكفیری و بعضاً

سو و با هژمون مهای ناهاستین، درصدد براندازی دولتهای تكفیری با نام اسلام و به بهانه احیای اسلام راکثر این گروه

در حقیقت، بنیادگرایی و تمایل بازگشت به اصول اولیه اسلام، ذاتا باعث بروز  .(0: 8131رحیمی، باشند)جهانی می

 های بنیادگرا، باعثشود بلكه افزوده شدن اندیشه جهاد تهاجمی و تكفیر به مبانی فكری برخی از گروهخشونت نمی

-طلب بنیادگرا، گروههای خشونتروی آوردن به اقدامات خشونت آمیز و تروریستی شده است. یكی از مهمترین گروه

باشند و با فتوای های سلفی تكفیری هستند که در حال حاضر یكی از عوامل اصلی آشوب و فتنه در خاورمیانه می

 .(18: 8134رامیار، ند)ا تكفیر غیرمسلمانان و شیعیان جنایات زیادی را مرتكب شده

باشد که در زمان های راستین اسلامی میبر پایه ایدئولوژی بنیادگرایانه تنها راه رسیدن به جامعه مطلوب اجرای آموزه

پیامبر)ص( و خلافت راشدین وجود داشته و تمامی کشورهای اسلامی حتی جهان باید از هر گونه کفر و فساد پاک 

ورت تروریسم آمیز شده و در موارد بسیاری به صج میان بنیادگرایان باعث اعمال خشونتگونه تفكر رایشوند که این

طور مثال؛ گروه تروریستی تكفیری داعش با نام دولت اسلامی عراق و شام؛  به .(4: 8131رحیمی، نمود پیدا کرده است)

های بسیاری اند و انسانه مرتكب شدههای بسیاری را در دو کشور عراق و سوریبه بهانه احیای خلافت اسلامی جنایت

شناختی مربوط به مسأله معرفتتوان مشاهده کرد که چگونه امروزه می رو،این از اندقربانی تفكرات باطل خود کردهرا 

ترتیب جایگزینی امكان تحلیل انتقادی، با تفسیر شود. بدینحقیقت و اعتبار اکنون با تردستی از محتوا و معنی تهی می

 نماید.های صحیح را پیشاپیش تضمین میکند و نتیجه و برآیند پاسخقیق و بررسی را تعیین میحی و کلامی، شرایط تدین

  گسست در مبانی معرفتی. 9

منزله یک مقوله سیاسی بیانگر ناتوانی روزافزون نظم کهن در دنیای اسلامی برای مقاومت در برابر  گرایی بهظهور اسلام

های اسلامی بود. اسلام در ذات خود دینی سیاسی است؛ ولی در طول تاریخ و با توجه به ی طرحهای اجرادرخواست

های مختلف اسلامی ای فراهم آمد که گرایشتحولاتی که در جهان اسلام و نیز ارتباط آن با جهان خارج روی داد، زمینه

گرایانه اسلام، برای مواجهه با دشمنان و برای بر ابعاد سیاسی اسلام دوباره تاکید ورزند و از ظرفیت سیاسی و بسیج

شمردند، استفاده کنند. بدیهی ایستادن در مقابل حاکمان مستبد و منحرف و همچنین برای مقابله با آنچه خود انحراف می

ز های متفاوتی است که اگیرد، دربردارنده گرایشاست که این مجموعه گسترده، که زیر عنوان اسلام سیاسی قرار می

مرشدی و غفاری، طلب تا انحرافی امتداد دارد)یقتجو تا حقتقگرایانه، معتدل تا رادیكال و از حقیان گرایانه تا آرم واقع

8110 :801).  
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گرایی که در میان منازعات اسلامی و غربی، گاه به عنوان رادیكالیسم و بنیادگرایی و گاه به مثابه اصلاح« اسلام سیاسی»

شود. برخی چون بابی سعید معتقدند که مفهوم اسلام سیاسی بیشتر برای توصیف آن دسته از ه میو نوگرایی خواند

رود که خواستار ایجاد حكومتی بر مبنای اصول اسلامی هستند. بنابراین، اسلام های سیاسی اسلام به کار میجریان

می نظم یافته است. در این راستا، توان گفتمانی به حساب آورد که حول مفهوم مرکزی حكومت اسلاسیاسی را می

 سازی جامعهاز پیدایش یک ذهنیت اسلامی گرفته تا تلاشی تمام عیار برای باز-اسلامگرایی، طیف وسیعی از رویدادها 

امروزه زمانی که از اسلامگرایی و اسلام سیاسی صحبت (. 06: 8103)سعید،  گیردرا در بر می -مطابق با اصول اسلامی

های اسلامی سلفی جهادی و تكفیری اشاره دارد که در برخی از کشورها به ها و نهضتآید بیشتر به جنبشبه میان می

زا در برابر اهداف، منافع و در مجموع سلطه مدرنیته و غرب در جهان اسلام مطرح عنوان نقطه مقاومت و کانون تعارض

 است.

سلفی یا سلفیه پیش از  موفق به تشكیل حكومت شده است. سلفیه در یک قرن اخیر نخستین جریان اسلامگرا بوده که

رود. اجتماعی و البته گاهی سیاسی به شمار می -آنكه به عنوان یک مذهب شناخته شود، یک حرکت یا جریان عقیدتی

این جریان در طول تاریخ اسلام، چندین بار در نقاط مختلف جهان اسلام ظاهر شده است. به طور کلی، جریان سلفیه 

به عبارتی، هر بار که در امت اسلامی مذاهب و  .در صدد احیای سیره سلف صالح یعنی مسلمانان صدر اسلام است

اند که هر دسته و گروهی از امت اسلام به اند و باعث شدههای گوناگون شكل گرفتههای مختلف با افكار و اندیشهفرقه

ای از جهان اسلام به وجود آید، فرد یا گروهی از افراد در گوشه ها بهسویی گرایش یافته و تفرقه و تشتت در میان آن

انگیزه از میان بردن بدعت در دین، قیام نموده و داعیه اصلاح طلبی در آیین پیامبر )ص( داشته و مدعی هستند که با 

رویكرد فكری برای  مبانی خود، امت پیامبر )ص( را از جاده انحراف و اشتباه به صراط مستقیم برخواهند گرداند. این

تحقق این هدف خواهان آن هستند که همه به سیره سلف صالح بازگردند و باید از آنچه در اعصار پس از پیامبر )ص( 

شود. بنابراین، و اصحاب بزرگش افزوده شده است، دوری گزیند. از این رو است که به این جریان، سلفیه گفته می

با قرائتی متفاوت و دینداری در چارچوب فهم سلف صالح است. عملكرد آنان نیز، در « توحید»ترین مفاهیم آنان، بنیادی

برداری از مسأله تمایز بین جاهلیت و اسلام گرایی و مخالفت با دخالت عقل در فرآیند فهم دین و بهرهبرخی مواقع نص

ستقبال عالمان و جوانان قرار گرفته در جوامع اسلامی تفكر بازگشت به سلف به میزان قابل توجهی مورد اکه  باشد.می

 است. 

توان از سلفیه تكفیری وهابی های فكری گوناگونی در میان سلفیان به وجود آمده است که میدر این میان گرایش

عربستان، سلفیه افراطی دیوبندی شبه قاره هند، سلفیه اعتدالی اخوان المسلمین مصر و سلفیه جهادی سید قطب یاد کرد. 

تفكرات وهابیت برگرفته از سلف نیست و زاییده فكر ابن تیمیه در قرن هشتم و محمد بن عبدالوهاب است، اما چه  اگر

های غیر اسلامی خویش را به عنوان تفكر سلف وهابیت در جهان اسلام خود را به عنوان سلفیه مطرح ساخته، و اندیشه

ها و زند. این رویكرد را امروزه در قالب شاخهمسلمانان دامن میکند و با حربه تكفیر به تفرقه میان به جهانیان عرضه می

 های فكری این جریان عبارتند از:کنند. برخی از مهمترین شاخهبندی می های مختلفی تقسیمخرده گفتمان
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 سلفیه سنتی تقلیدی. 1.9

به دولت اسلامی یا حاکم مسلمان  ای که انتقاداز نظر سلفیه تقلیدی اطاعت از حاکم کشور اسلامی واجب است. به گونه

شمرند و صبوری در برابر حاکم یا دولت اسلامی را از محرمات و تظاهرات و قیام در برابر او را نوعی خروج از دین می

-کنند، هرچند در قامت مجری قوانین اسلامی، بر طبق احكام اسلامی عمل نكند. بر این پایه میرا از واجبات قلمداد می

ای جز اجرای شریعت ها دغدغهکارانه است. آن باط نمود که این جریان دارای سمت و سوی فكری محافظهتوان استن

الدین هم در نوع فردی آن را ندارند و در پی ارائه اصلاحات سیاسی و اجتماعی نیستند. احمدبن حنبل و تقی آن

گذار حكومت سیاسی این محمد بن عبدالوهاب بنیانتیمیه، به عنوان منبع الهام و پدر معنوی آنان شناخته شده و ابن

العرب است. بزرگترین نماینده این مكتب، جنبش وهابیت در عربستان است که توانست طی یک دوره  جریان در جزیره

ه در سیاسی ناپایداری مانند دولت طالبان در افغانستان را پدید آورد و موفق به توسعه اینگونه برداشت از سلفی قدرت

 . (85: 8130، و دیگران )جودکیبرخی از  مناطق جهان گردید

 سلفیه اصلاحی. 2.9

شناسی این به طور کلی، دغدغه اول این گرایش فكری، مسائل و مباحث؛ سیاسی و اجتماعی مسلمانان است. در معرفت

اند ر در این حلقه گرد آمدهطلبان معاصای که بسیاری از اصلاحگونهه شاخه، عقلانیت عقل جایگاه خاص خود را دارد. ب

اند. در همین راستا نیز، این جنبش رابطه خوبی با سلفیان سنتی و تقلیدی ندارد. جنبش مذکور و نام سلفیه بر خود نهاده

وجود آورد و در چند مرحله تكامل پیدا کرد و برخی از انشعابات آن دست به ه ترین حرکت را در جهان اسلام بگسترده

-8801سیاسی چون شوکانی ) -ابتدا حرکت اصلاحی از طریق رهبران دینی  .(435: 8103هی وود، )خشونت زدند 

ق(، محمد بن علی سنوسی 8160ق(، محمد احمد مشهور به مهدی سودان )م8081ق(، صالح بن محمد فلانی )م 8056

قمری که رجال شاخص آن  81طلبی دوم در جهان اسلام از اواخر سده  ق( رقم خورد. با بر آمدن موج اصلاح8000)م

ق( بود، موجی از تقلید ستیزی و بازگشت به نص 8101ق( و شیخ محمد عبده )د8184الدین اسد آبادی )دسید جمال

طلبی دینی همراه با عقل پدید آمد که به زودی هژمونی نص در آن بر هژمونی عقل سنگینی گرفت و زمینه پیوند اصلاح

سدآبادی و عبده با وجود تأکیدشان بر فهم قرآن و سنت، با توجه به جایگاهی که برای گری را فراهم آورد. ابا سلفی

در فضای نبودند که بتوانند در شمار سلفیه مرسوم شمرده شوند؛  کارکرد عقل و رابطه دین با مقتضیات عصری داشتند،

باورهای شاخص سلفیان، مانند طلب سلفی بود.  ق( نمودی از یک اصلاح8154اما شاگرد عبده، محمد رشید رضا )م

ها بر پویایی اجتماعی، جهاد و امر به معروف از سوی دیگر، نفی تقلید، نفی توسل به درگذشتگان از یک سو و تكیه آن

های سلفی است. در نسل پس از عبده، محور بحث بر اصلاحات دینی و تقابل ها به اندیشهنشان دهنده تعلق خاطر آن

ق( به عنوان 8103ـ 8165توان رشید رضا و در شبه قاره از ابوالكلام آزاد )آن در مصر میاز سران  با سكولاریسم بود که

ق( از علمای شام نام برد که در شمار اصلاح طلبان 8110الدین قاسمی )م شاخص یاد کرد. همزمان با آنان باید از جمال

تری به مشرب سلفی گرایش داشت. وی که هم خصو پیروان افكار اسد آبادی بود و ضمن نفی تقلید، به صورت شا

چون عبده و رضا به تألیف در تفسیر پرداخت، اصلاح المساجد من البدع و العوائد را نیز در مبارزه با آنچه بدعت 
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م در مصر نیز در این ارتباط از سوی حسن 8301مذهبی اخوان المسلمین در سال  -خواند، تألیف کرد. جنبش سیاسیمی

 م( شكل یافت. 8343م البناء )

. 8 های دینی بر سه اصل بنیان نهادند:اخوان المسلمین برنامه اصلاحی خود را در جامعه اسلامی با الهام از آموزه

. قابل 1های اسلامی؛ عنوان منبع اصلی اندیشه . تأکید بر قرآن و احادیث نبوی به0جامعیت اسلام در تمام شئون زندگی؛ 

 ها. ها و مكانررات اسلامی در همه زماناجرا بودن احكام و مق

نماید، نقد چه در روایت بنّا درخور توجه میداند. آن رضا می حسن البنا خود را تلفیقی از سید جمال، عبده و رشید

های دینی است که به گمان وی کاربرد زور را بسیار تحدید و و نفی ضرورت کاربرد آن برای تحقق آرمان« خشونت»

سازد. مطابق نگرش بنّا، قدرت دارای سه چهره اصلی است: قدرت ناشی از ایمان و عقیده )که یط خاص میتابع شرا

توان از آن به قدرت نرم تعبیر کرد(؛ توان از آن به قدرت دین تعبیر کرد(؛ قدرت ناشی از همبستگی و وحدت )که میمی

گونه قدرت،  عبیر کرد(. به گمان بنّا در میان این سهتوان از آن به قدرت سخت تقدرت ناشی از سلاح و زور )که می

اولویت با قدرت دین، سپس قدرت نرم و در نهایت قدرت سخت است؛ و از این حیث او تصویری متمایز از 

های نماید که به خلاف الگوی مودودی، بر اصالت خشونت استوار نیست. در مقابل، او سیاستگری را ترسیم میسلفی

آمیز را  های سیاسی و غیر خشونتریجی را برای بازگشت به اصول اولیه، پیشنهاد داده که طیفی از فعالیتاصلاحی و تد

و مشی سیاست آن، مؤید این تفكر سلفی است که در میانه دو دیدگاه « اخوان المسلمین»شود. تأسیس سازمان شامل می

کامل اسلام و دوری از عالم سیاست « معنوی شدن»ن که خواها« تفكر سكولاری»و « گرایی رادیكال مودودی اسلام»

های جهادی نیز توجه داشته و در رساله به گرایش« بنّا»بود؛ توانست برای خود اعتبار و قدرتی ایجاد نماید. البته 

های رادیكال، پرداخته است. گویی به صاحبان دیدگاهفلسفه تشریع جهاد به منظور پاسخ به بررسی تحلیلی« الجهاد»

بار در اسلام است که با دفاع از خود، استقرار و ای غیر خشونتبررسی او حكایت از آن دارد که جهاد دارای فلسفه

جهاد تا « رحمتی»شكنان و مساعدت به مظلومان وضع شده؛ مقولاتی که ماهیت صیانت از صلح و امنیت، مجازات پیمان

وجه مؤید کاربرد و ترویج خشونت )و  ه جهاد اسلامی به هیچکنسازد. نتیجه آآن را برای ما روشن می« خشونتی»

اجتماعی نیست. برداشت مذکور که توسط بنّا بر آن تأکید شده، در روش  -براساس آن ترور( در عرصه عمل سیاسی 

ن امر علمی او نیز تجلی یافته است. بنّا به رابطه متقابل عوامل اجتماعی با نهضت اخوان المسلمین معتقد بود و همی

 سازد.افزارانه و اجباری مشخص می های سخت های آموزشی و تربیتی را بر روشاولویت روش

اعتدالی  -(، عبدالسلام یاسین، سلیم العوا و طارق البشری در ادامه جریان سلفیه اصلاحی8330-8380محمد غزالی )

های به ویژه آموزه -« رادیكالیزم»از « گریسلفی»ترین ثمره بروز این فكر، خالی نمودن قابل ذکر هستند. در واقع، مهم

های علمی همسو، نوعی از است. غزالی نیز متأثر از تحقیقات مذهبی و پژوهش -بیان شده از سوی مودودی و قطب

اسلامی پیشه نمود. او با وجود اینكه به پیوند دین و سیاست اعتقاد  -کنش معتدل را در ار تباط با تشكیل حكومت دینی

شت، معتقد بود که این نوع از فهم دینی، جز از طریق تفسیر مناسب و فهم مجدد اصول دینی در  فضای زمانی کنونی دا

پذیری دولت، نفی خشونت و استقرار محقق نخواهد شد. در همین راستا، نگاه محققانه وی، به لزوم وجود مشورت
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رین شاخصه این اب اجتهاد را به عنوان مهمتلید و فتح بتوان نفی تقبندی میسالاری منتهی گردید. در یک جمعمردم

 جریان جستجو کرد.

 سلفیه جهادی .9.9

محورهای این جریان، تقابل با سكولاریسم، ترین سلفیه جهادی بر شریعت اسلام تاکید دارد. بر همین اساس نیز، بنیادی

ست. به باور بسیاری، نقطه شروع و نضج تفسیر انحصاری از دین، بازگشت به سلف، رهبری، خدا محوری و جهاد ا

( است. در این میان، ترور جمال عبدالناصر  نقطه کانونی و شروع 8300-8360یافتن سلفیه جهادی، ظهور سید قطب )

سید قطب به  .اقدامات انتحاری پیروان این جریان بود که در ادامه اعدام رهبران اخوان المسلمین آتش آنها را تندتر کرد

نماد این نوع خاص از تندروی است که « معالم فی الطریق»ری و تئوریک، بسیار رادیكال بود. اثر وی با عنوان لحاظ نظ

کند. در گام بعد، وی به تكفیر هایی چون عصر جاهلیت قرن بیست و شهرهای جاهلی یاد میدر آن از مفاهیم و نشانه

داند، دموکراسی غربی که آن را نوعی از جهالت مدرن می های اسلامی و غیر اسلامی به خاطر قبولمسلمانان سرزمین

ترین محورهای این جریان، تقابل داند. بنابراین، بنیادیپرداخته و تنها راهِ حل را هجرت و جهاد و تقابل خشن با آن می

و محورهای همسو با حاکمان فاسد، تأکید بر پاکدامنی، پیروی از قرآن و سنت صالحان، شیعه ستیزی، رهایی از استعمار 

 .(865: 8113)سید نژاد، با آن است

داند و بر این باور است که تفكرات و مشی فكری سلفیه سنتی و این جنبش هر دو نوع سلفی اول و دوم را مردود می

عبدالوهاب در های جهادی تكفیری سابقه در حرکت ابناولین جنبش .رسداه به هدف مطلوب نمیطلب هیچگ اصلاح

-شد. در ادامه جنبشلعرب دارد که بر اساس مفاهیمی همچون جهاد و امربه معروف و نهی از منكر پیگیری میجزیره ا

های اسلامی در آفریقا نظیر جنبش سنوسیه، مهدی سودانی نیز در این مسیر گام نهادند با این تفاوت که با رویكردی 

 مانان به دلیل اعتقاداتشان مورد هجوم قرار گرفتند.شدند ولی در حرکت ابن عبدالوهاب مسلضد استعماری دنبال می

های گوناگون در توان زمینه ساز انشعابهای انقلابی سید قطب به عنوان عضو برجسته اخوان المسلمین، را میاندیشه

تدریج از رهبران ارشد فاصله گرفتند و براساس درون اخوان المسلمین دانست. اعضای جوان اخوان المسلمین به

های بنیادگرا و های دیگری را که در واقع تشكلم تشكل8306های گوناگون از تعالیم سید قطب در اواخر دهه داشتبر

وجود آوردند. این تأثیر تا بدانجا است که از کتاب معالم فی الطریق قطب، پیكارجوی سلفی است، در میان اهل سنت به

هایی که رهبران و هواداران آنان به ندرت در نهادهای علمی کرد. جنبشتوان تعبیر عنوان مانیفست جهادگرایی نیز می به

دینی سنتی پرورش یافته و گاه حتی فاقد تحصیلات کلاسیک دینی هستند. از دیدگاه سید قطب جوامع فعلی به دوگونه 

اد وی، ضعف عقیده بندی به اعتق اسلامی یا جاهلی است و حد وسطی در میانه این دو وجود ندارد. براساس این تقسیم

 .(85: 8136)سبحانی، سازدو زوال اصول دینی، جامعه را جاهلی و مستحق برخورد می

های جهادی، جهاد و مبارزه با این اندیشه پیوندی ناگسستنی دارد. به اعتقاد حامیان این بنابراین، در کانون مكتب سلفی

نماید. نضج این جریان در مصر، پس جهاد را واجب می جریان، دفاع از مقدسات و نفس یكی دیگر از عواملی است که

از مدتی از سیدقطب به ایمن الظواهری رسید. شخصی که از همان ابتدا در کنار بن لادن قرار گرفت. تا قبل از این، 
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اسی و های سیر از گروه بن لادن بودند زیرا بن لادن و ایمن الظواهری در اواخر فعالیتتتهای جهادی کمی متفاوسلفی

همچنین  .های کشورهای اسلامی را دچار مشكل کردندفكری خود، جهاد علیه مسلمان را هم واجب دانستند و حكومت

اند که حضور سید قطب و محمد غزالی عاملی اصلی در دگرگونی محافل مذهبی عربستان است بسیاری بر این عقیده

-دعوت می« توحید القصور»به « توحید القبور»یعنی ن تقلیدی زیرا باعث شدند تا به جای تبلیغ اندیشه حاکم بر سلفیا

سعود و سلفیه آموزشی، بسیاری از جوانان راه خود را از حكومت آل-های تبلیغیکردند. در پی این نوع از فعالیت

داعش و های اولیه گفتمان جهادی شكل دادند که امروزه القاعده، تقلیدی جدا نموده و از عربستان خارج شده و هسته

های جهادی، جهاد و مبارزه با این اندیشه پیوندی بنابراین، در کانون مكتب سلفی ها است.ترین آنجبهه النصره مهم

ناگسستنی دارد. در قرن کنونی و در شرایط فعلی نیز، این جریان فكری در قالب گروهی همچون داعش و جبهه النصره، 

من تأکید بر قابلیت اعتبار اسلام و در دسترس بودن آن، علت یا سبب های هویتی خود، ضسازی در راستای غیریت

ساز و خشونت طلبانه خود، امروز عامل های تكفیری با رویكردهای غیریتدانند. این گروهجهاد را دعوت به اسلام می

 .)Abi-Habib,2014, 32(ن و بخصوص منطقه خاورمیانه هستنداصلی ناامنی جها

بار را تا سلفی سه نوع اقدام خشونت -های تكفیریدهد که جنبشها، نشان میهای جهادی آنیتنگاهی به تاریخ فعال

-اند که به لحاظ دامنه خشونت و سلسله مراتب تلفات ناشی از آن، نوع نخست را میکنون در دستور کار خود قرار داده

قرار داد. این سه کنش تهاجمی و خشونت بار ترین و نوع سوم را در بالاترین درجه این تقسیم بندی توان در پایین

 عبارتند از:

و به طور معمول،  شودشده محسوب نمیریزی برنامه ها و مبارزات واکنشی: این نوع از خشونت، اقدامیالف. خشونت

ای ها، از سوی اعضکوبگر حكومتبه اقداماتی اشاره دارد که گاه به گاه و در واکنش به اقدامات خشونت بار و سر

 .(0: 8114)نقوی، های اسلامی مثل اخوان المسلمین صورت گرفته استجنبش

است که در چارچوب  ب. خشونت و مبارزات ایدئولوژیک؛ نوع دوم بر خلاف نوع نخست، خشونت سازمان یافته

ی معاصر، های اسلامهای سیاسی به کار گرفته شده است و جنبشهای اسلامی برای سرنگونی رژیمراهبرد کلی جنبش

ها القاعده و در کردند که بارزترین آنبه بعد از این نوع خشونت ایدئولوژیک استفاده می 8306های بخصوص از سال

 . (810: 8136نژاد، )سیدشرایط فعلی داعش و جبهه النصره است

نند، برخلاف دو کای تعریف و تعبیر میای: نوع سوم خشونت که آن را به خشونت فرقهج. خشونت و مبارزات فرقه

ها بوده است. درواقع در تر از آننوع نخست، هم به لحاظ اهداف مورد نظر و هم به لحاظ دامنه تلفات، بسیار گسترده

های عربی و یا مراکز امنیتی های اسلامی مقامات غربی و رژیمدو نوع خشونت واکنشی و خشونت ایدئولوژیک، جنبش

کردند، اما در نوع سوم که نوعی اقدام اربرد خشونت علیه مردم عادی پرهیز میدادند و از کبالا را هدف قرار می

های اسلامی تندرو قرار بار گروهرکورانه و تروریستی است، مردم عادی و غیر نظامی نیز هدف عملیات خشونتکو

د در چارچوب ابزار نوین، ای، هر چنای ناشی از تعصبات قبیلهتوان آن را خشونت فرقههمین لحاظ می اند. بهگرفته

های مقدس شیعه به مكان 83و اوایل قرن  81های وهابیون در پایان قرن هجوم .قلمداد کرد که بارزترین آن داعش است
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ای است. این خشونت در عراق و کشتار شیعیان و تخریب مزار امامان شیعه سرآغاز این نوع تعصب و خشونت فرقه

های مقدس شیعه در جزیرۀ العرب و سایر نقاط منطقه تداوم پیدا کرد. عملیات ز علیه مكانمیلادی نی 06ای در قرن فرقه

های ، کشتار دیپلمات8336و  8316های وهابی پاکستان)سپاه صحابه( علیه شیعیان در سالهای دهه خشونت بار گروه

هایی از  ایدئولوژی وهابی، نمونه های تحت تأثیر( و سایر اقدامات گروه8330جمهوری اسلامی ایران در مزار شریف)

 ای در دوران کنونی است.اعمال خشونت فرقه

های موجود در جهان گیری از بحرانگویی و استفاده از ادبیات دینی و با بهرهچند با کلی جریانات رادیكال سلفی هر

گریزی، از عمق دلیل عقل رند، اما بههای موجود داها را در جهت مبارزه با نظامتری از تودهاسلام امكان بسیج گسترده

ای ها با اندیشههای موجود را ندارند. آنحل و الگوی جایگزین برای نظامای کمی برخوردار بوده و توانایی راهاندیشه

های موجود جوامع و جهان معاصر به ضدیت و چالش با کلیت تمدن بشری و اکثر توجهی به واقعیتمتحجر و با بی

اند که این امر به شدت امنیت موجود جهان اسلام را به خطر انداخته است؛ زیرا از یكسو با دید برخاستههای جپدیده

فقدان الگوی بدیل و به چالش کشیدن وضع موجود و با ایجاد شكاف و شقاق بین مسلمانان و فتوا علیه برخی 

و از سوی دیگر با مخالفت با همه مظاهر  سازندمسلمانان، انسجام و وحدت جهان اسلام را با مشكل جدی مواجه می

ای ضد تمدنی از اسلام را در نزد جهانیان گردد و چهرهها میتمدن، مسلمانان را دچار انزوا کرده و موجب تحقیر آن

ها، شرایط را برای تشدید فشار علیه دهند. از سوی دیگر با اقدامات خشن و گسترش خشونت علیه انسانارائه می

سازند. تجربه این آورند و امنیت جهان اسلام را با چالش جدی مواجه میمی در ابعاد مختلف فراهم میجوامع اسلا

النصره و احرار و الشام در عراق و سوریه به شدت  گروه از جمله در دوران طالبان در افغانستان و حظور داعش و جبهه

های سلفی مناطق مختلف جهان اسلام، اگرچه كه گرایشآننتیجه . (810 -810:  8130)فوزی، کنداین ادعا را تایید می

عنوان مثال جریان سلفی تكفیری  شود. بهها یافت میارتباطات وثیقی با هم دارند، اما اختلافات فراوانی نیز در میان آن

ترویج و گرایش بیشتر دهد که این امر باعث کار از افتاء و اتباع، ارائه می تعریف متفاوتی نسبت به جریان سلفی محافظه

 گرایی شده است. به خشونت و افراط

 مبارزه و جهاد. 4

نشانگر تقابل واضح و  ها و اصول است،اصلی بنیادگرایی که همان رجوع به بنیاد ذکر این نكته اهمیت دارد که شاخصه

اریخ فكری خود داشته این است کار است. یكی از مهمترین تأثیری که تفكر سلفی در تروشن آن با جریان سنتیِ محافظه

که سلسله مراتب رهبران روحانی سنی را تغییر داد. توضیح آنكه طبق تفكر سنتی اهل سنت، رهبران مكاتب در واقع 

شدند، ولی در ادبیات اسلام سیاسی سلفی جهادی، جوانان مسلمان مستقیماً به نص همان مرجع افتاء و تصمیم تلقی می

رجعیت روحانیت سنتی را قبول ندارند. بنابراین مسئله اجتهاد و تقلید یا مفتی و مقلد را از بین کنند و آن ممراجعه می

برد و این باعث شده که بخشی از جوانان، مخصوصاً آنهایی که تحصیلات دانشگاهی دارند و الان در زمینه اشتغال می

دهد. تقلید یعنی از را در مقابل تقلید قرار می« اتباع» ان واژهاند، به آنها اقبال نشان دهند. این جرینیز با ناکامی روبرو شده

فتوای مفتی پیروی کردن اما اتباع یعنی از نص تبعیت کردن، که دو چیز متفاوتی است. از زمانی که اسلام سیاسی سلفی 
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قلد، یا مفتی و مقلد را به جهادی واژه اتباع را در مقابل تقلید جعل کردند، در واقع، کل مناسبات سنتی به نام مجتهد و م

 ,zahedi)کنندسنتیِ سنی را از ساختارهای کلاسیک سنی رها مین طور کلی نفی کردند. به این ترتیب انسان مسلما

2010: 86) . 
گیرد، باشد، چنان که اشعری و معتزلی بودن هم در حاشیه قرار میاین جعل باعث در حاشیه قرارگرفتن مكاتب اربعه می

بودن هم یک کند، معتزلیظر اینها اشعری بودن یک مكتب کلامی است که خودش را بر نص تحمیل میچون طبق ن

کند. مذاهب چهارگانه فقهی هم همین جور هستند. این نگرش باعث شده مكتب کلامی است که خودش را تحمیل می

ها با آن مواجه البناء لمین مثل حسنکه این جریان روی اخوان هم تأثیر بگذارد، چون یكی از مشكلاتی که اخوان المس

گرایی و مذاهب متفاوت بود، اما وقتی اخوان به تبعیت از سلفیه اینها را نفی کردند، گرایی و مكتب بودند همین فرقه

ها با ها نبود. درست است که الان اخوانیجوانان مسلمان از تمام فرِق جذب آنها شدند چون دیگر اولویت با فرقه

های کلامی و فقهی دقیقاً امتداد جنبش سلفی ی مصطلح فاصله دارند، اما اخوان در ایجاد تشكلی فارغ از جریانهاسلفی

دیگری که جنبش سلفی در جهان اسلام گذاشت با به حاشیه راندن مكاتب و مذاهب است. پس یكی از تأثیرات قطعی

های جهانی شكل باز گذاشت و فرصتی دادند که شبكه های جامع جهان اسلامفقهی و کلامی، راه را برای ایجاد تشكل

 (.886: 8131)فیرحی، «های سلفی امكان نداشتدون آموزهبگیرد و این ب

یعنی خواندن مستقیم نص، باعث ظهور متفكرانی شد که « اتباع»تأثیر دیگر جریان اسلام سیاسی سلفی این است که ایده 

 نبودند. به عنوان مثال، افرادی مثل حسن البنّا یا ابوبكرالبغدادی افرادی خوداز جنس یا از فارغ التحصیلان مدارس سنتی 

خوانده هستند که در هیچ مكتب سنتی درس نخواندند، حسن البنا معلم بود و خودش شروع کرد به خواندن، یا ابوبكر 

 -القرآن فی ظلال-یری معروفش بغدادی دکترای علوم اسلامی از دانشگاه اسلامی بغداد دارد. سید قطب نیز با اثر تفس

ترین انتقادات علاوه بر مطالب بیان شده، مهم تحت تعلیمِ مراکز آموزشی سنتی نبود بلكه این مراکز آنها را پذیرفتند.

کار در سكوت آنها نسبت به حوادث سیاسی و جریان اسلام سیاسی سلفی به سازمان روحانیت و عالمان محافظه

ها و گرایی بیش از اندازه روحانیان و صرف وقت در دانشتطبیق شریعت با سیاست، دروناجتماعی، و تلاش برای 

سود، و تعامل روحانیون با یكدیگر و نیز با مردم و تمرکز بر مواجهه از جمله این انتقادات است. از تأملات نظری کم

وحانیت و دارای نقش جایگزین آن بوده، یا های جهادی بیرون از سازمان راین رو، معمولاً خاستگاه بنیادگرایی و سلفی

 (.888: 8113)فیرحی، خیزدقه در سازمان روحانیت بر میاز درون نسل جوان کم ساب

های بسیاری شود. که گروههای بنیادگرای اسلامی متعددی در سراسر جهان اسلام شناخته میاین جریان الگوی جنبش

اسلامی، القاعده و ... با الگوبرداری از این جریان و افزودن عناصر جهاد و نظیر جماعت اسلامی، التكفیر الهجره، جهاد 

جان اسپوزیتو، معتقد است از . (11: 8134رامیار، اند)ایجاد خشونت در منطقه شده ها، باعثتكفیر به مبانی فكری آن

طلبان چچنی، حماس و ...( و  مانند مجاهدین افغانی، جداییخواه ) های آزادیکلمه جهاد از سوی جنبش 06اواخر قرن 

ن مورد استفاده های تروریستی القاعده برای مشروعیت بخشیدن به اقدامات خود و ایجاد انگیزه در پیرواهمچنین گروه

های طلب و سایر گروه های خشونتهای بسیاری میان برداشت گروه( اما تفاوت81: 8114اسپوزیتو، قرار گرفته است)
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است و همچنین باعث  یک امر تهاجمی« جهاد»هایی نظیر داعش د وجود دارد. در بین گروهاسلامی نسبت به جها

 .(14: 8134)رامیار، شودخشونت می

ای فاقد تئوری است، یعنی مراجعه به نص بدون های سلفی اندیشهطور کلی در اسلام سیاسی سلفی جهادی، اندیشه به

كمی که در نص وجود دارد، باید به همان طریق نیز اجرا شود. بنابراین، معنی که هر حزند. بدینتئوری در آن موج می

عنوان مثال، در تفكر سنتی اهل سنت، جهاد احتیاج به تأویل و تفسیر و توضیح نداشته و عقلانیت در آن وجود ندارد. به

سلفی جهادی چون داعش  شود. در نقطه مقابل گفتمان اسلام سیاسیدر صورتی که باید حاکم دستور بدهد پذیرفته می

و جبهه النصره معتقد است که فرد خود و با تعقل خود باید جهاد را انجام بدهد. به همین خاطر است که بسیاری از 

شوند. ها میها به اختیار و از روی میل خود از داخل یا خارج از مرزهای عراق وارد این سرزمینحامیان این گروهک

شود یا مثال دیگر اینكه در مقولاتی چون امر به معروف و نهی از اختیار حاکم خارج می بنابراین دیگر حكم جهاد از

هایی که نیاز به إعمال کار معتقد است که آن بخشمنكر که در قرآن صراحتاً به آن اشاره شده است، تفكر سنی محافطه

های جهادی است، اما طبق تفكر سلفیخشونت دارد از دست فرد مسلمان خارج است، و منوط به اجازه مفتی یا حاکم 

، یک فرد مسلمان باید تا آخرین مرحله از مقوله امر به معروف و نهی از منكر «اتباع»چون مفهومی به نام ساخته شده 

حرکت کند. بنابراین، اقدام به جهاد و خشونت هم در ادبیات آنها وجود دارد. این نوع تفكر اسلام سیاسی سلفی جهادی 

)جهانبگلو، کند ه تفكر غیری را رد و طرد میکند که بجز خود هرگونگرای مفرط تبدیل میی ایدئولوژی تامرا به نوع

8134). 

 گسست در مبانی اجتماعی .5

صورت ها در نوع رفتار سیاسی برای نیل به هدف بهگرا در جامعیت دین اسلام، آنهای اسلاموجود اشتراک نظر گروه با

های بنیادگرای اسلامی و سلفی مبارز در خاورمیانه در طول چند دهه اخیر جنبش نظر دارند؛ فجمعی با یكدیگر اختلا

های های متفاوت رفتارها و مكانداخلی و خارجی( در زمان) یاسی، اجتماعی، اقتصادی و محیطیتحت تاثیر جریانات س

گان تأثیر متغییرهایی چون استعمار، بیكاری، جوان بسیاری از نویسند اند.ها داشتهجمعی متفاوتی در واکنش به این بحران

سنجند. که ظهور و گاه شناختی و اجتماعی کشورهای اسلامی می شدن جمعیت و دموکراتیزاسیون را در  زمینه جامعه

 مدرنیسم در کشورهای خاورمیانه پیوند داده شده است و فعال -گرایی به مسئله تجدد و یا تعارض سنت گسترش اسلام

شود. از این دید، درونمایه این رایی اسلامی به مثابه واکنشی علیه تسلط فرهنگی غرب بر جهان اسلام در نظر گرفته میگ

کند، های اسلامی تأکید میجویانه حرکت عنوان مثال، اسپوزیتو بر بعد هویت به هویتی است. -حرکت، بیشتر فرهنگی

های تصادی و سیاسی کشورهای اسلامی، واکنش به وابستگی حكومتاو ظهور رادیكالیسم اسلامی را به مشكلات اق

: 8114نبوی، بینی دینی ندارد) زند که نشان دهد این پدیده ریشه در جهانمنطقه و پشتیبانی غرب از اسرائیل پیوند می

06). 

سلامی نیست بلكه این در این باب، عبدالله احمد نعیم استدلال کرده است که بنیادگرایی محصول ناگزیر منابع خاص ا

. (1: 8113)هوشنگی، ی و اقتصادی در جوامع اسلامی استهای عمیق اجتماعی، سیاسپدیده یک پاسخ بومی به بحران
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برگزیده است و « را شورش بنیادگرایانه علیه دوره مدرن»که بروس لارنس عنوان فرعی کتاب خود )مدافعان خدا(  چنان

اند. بسام داند که دستخوش یک بحران هویت واقعی یا تصوری شدهپاسخ جوامعی میوود نیز بنیادگرایی دینی را هی

-گرایی را پاسخی به مشكلات ناشی از دو پدیده همزمان جهانی شدن و از هممیبی، پژوهشگر مشهور عرب، هم اسلات

ی، بنیادگرایان اسلامی در ای فرهنگی است. از دیدگاه وای سیاسی است و دومی پدیدهداند که اولی پدیدهگسیختگی می

گرایی بخشی از یک پدیده است که در این گونه تحلیل، اسلامپی به چالش کشیدن مدرنیته فرهنگی هستند. روشن 

ن، گوید: بنیادگرایی، از هر نوع آشود؛ چنان که تیبی میتر، یعنی رشد بنیادگرایی دینی در جهان، در نظر گرفته میبزرگ

توان یک توجه ویژه به گسست می اجتماعی -تاریخی از نگاه .(80 -85: 8114)نبوی، ی استبخشی از یک پدیده جهان

های سلفی خاورمیانه را در واقع مبانی گسست اجتماعی جنبش کرد.های سلفی در خاورمیانه در مبانی اجتماعی جنبش

 توان در دو دسته جمع بندی کرد:می

 دانند.ی را واکنشی به غرب با محوریت اسلام میهای سلفشدن جنبش ترهایی که خشنتئوری. 8

 های سلفی واکنشی به هژمونی غربالف( جنبش

توان به نخستین دوره مواجهه جوامع اندیشی دینی را میگیری جنبش اصلاح دینی و نوهای شكلاز منظر تاریخی ریشه 

مسیحی بر جهان اسلام که از طریق تحت  های صلیبی و چیرگی غربهای غربی، پس از جنگاسلامی با آراء و اندیشه

های سیاسی و جهان غرب با توسل به پیشرفتاستعمار در آوردن بلاد و ملل اسلامی صورت گرفت، ارجاع داد. 

گوی سبقت را از جهان اسلام ربود و در تقابل جدی با جهان اسلام سعی در ترویج متد  ،اقتصادی بعد از عصر رنسانس

شود و در داری نوین در قالب امتداد استعماری شروع میین ترتیب عصر جدیدی از بردهغرب در جهان داشت. بد

 -006: 8113)سیمبر و قربانی، شوندر استعمار جهانی گرفتار میهای جهانی اول و دوم کشورهای اسلامی دخلال جنگ

006). 

های ن، مبدایی برای شروع جنبشی جدی جهان اسلام با غرب در ادوار مختلف تاریخی؛ مصلحان مسلمادر مواجهه

های بیداری اسلامی با شعار احیای روحیه گیری اولین جنبششوند. شكلهای استعماری میآزادیخواهان علیه قدرت

الدین اسدآبادی، سید قطب، حسن بنا شود و اندیشمندان مبارز همچون سید جمالاسلامی به خواست عمومی تبدیل می

 (.00 -55: 8104)قطب، دیدندفتادن از اندیشه اسلامی میاماندگی جهان اسلام را دور عقب و دیگر مبارزان علت اصلی

گرینبرگ معتقد است که؛ از جمله دلایل اصلی، بنیادگرایی در جهان اسلام، رویارویی با اروپاییان و  به عنوان مثال،

قیم و غیر مستقیم اروپائیان قرار گرفتند که پیامدهای آن بوده است. کشورهای متعددی در خاورمیانه تحت استعمار مست

توان به تخریب ساختارها و نمودهای اسلامی و سنتی کشورهای تحت استعمار اشاره کرد. به مرور از پیامدهای آن می

های از مسلمانان از وضعیت موجود و مقایسه آن با ایام طلایی و شكوفایی تمدن اسلامی در زمان با آگاهی یافتن گروه

-حل اعتلای دوباره کشورشان را در بازگشت به اسلام جستجو کنند و علت عقب ای راههای گذشته باعث شد عدهنزما

 .(11: 8134)رامیار، دانستندعالیم راستین اسلامی میماندگی خود را فاصله گرفتن از ت
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طور  ار تمدن غربی هستند. بهها محصول سرخوردگی کشورهای اسلامی از رفتتوان بیان کرد که این جنبشواقع می در

ماندگی  داند که به واسطه عقبگرایی را ناشی از سرخوردگی میتیمن برک فرانسوی گرایش به اسلاممثال ژاک آگوس

نویسد: گیر جهان اسلام شده است. وی میر تكنیک و نقد قرن بیستم، گریبانمسلمانان در ارائه الگوهای متناسب با عص

ایی از مراکش تا فیلیپین ناامیدی سهم بسیاری داشته است؛ در اینجاست که نقش غرب در به در رشد جریان بنیادگر

شود، غرب چه در شكل سوسیالیستی یا کاپیتالیستی خود، دیگر کشورها را سرخورده وجود آمدن این شرایط مطرح می

به دست گرفت و با اعمال نمود؛ و با فروپاشی و جنگ خلیج فارس این سرخوردگی شدت یافت. آمریكا قدرت را 

کردند از بین برد. هایی چون فرانسه و انگلیس را که همواره در شرق نقش میانجی را ایفا میهژمونی خود، قدرت دولت

شود ... . در نتیجه دیگر چه راهی باقی رود گرایشات افراطی رادیكالیزه میهای واسطه از بین میوقتی وساطت قدرت

که در خاورمیانه باعث ( 1: 8118به خود؟ در خود خزیدنی که شكل انتحاری داشت )شریعتی،  ماند جز پناه بردنمی

ایجاد یک تردید در سطح ایدئولوژیک شد، بدین طریق که؛ آیا باید بر علیه هژمونی غرب عصیان کرد یا سر تسلیم فرود 

های یونالیست عرب به بنیادگرایی، در دههآورد؟ که به واسطه پناه بردن تعدادی از روشنفكران قبلا مارکسیست یا ناس

زدایی، به این نوع توهم جستند، بنیادگرایی تعمیق یافت. دقیقاً، که در آن انقلاب جایگزین را می8316و  8306

سازد که در گذشته گرایی را داده و آن را جایگزینی جذاب برای فعالان سكولار شكست خورده میبنیادگرایی انقلاب

، زمانی که ایدئولوژی سكولار به پایانش 8306شدید با ایدئولوژی مذهبی مخالفت کرده بودند. تا پایان دهه  خیلی تند و

جویی و اقی بود: عیبکفایت یا نامربوط شده بود، تنها دو انتخاب در کنار مدرنیسم سكولار برسیده و از نظر سیاسی بی

شدن باعث  پدیده جهانی 8316در دهه  .(000-008: 8116رابی، )ش)خیزش ایمان( نیادگراییردانی( یا ببدگمانی )رویگ

نتیجه موجودیت  ها و دردانستند که هویت آنهای شد که جهانی شدن را چالشی میبروز اعتراضاتی از سوی گروه

ع به نفع های ناراضی از وضع موجود، ناتوان از تغییر اوضاها و گروهدر مواردی که این جنبش کند.ایشان را تهدید می

کردند؛ و تروریستی میآمیز و های خشونتخود بودند برای حفظ موجودیت خود و تغییر وضع جدید اقدام به فعالیت

-ادگرایانه اسلامی پیروی میها بنیادگرایان سلفی بودند که از یک ایدئولوژی بنیترین آنرین و مهمشاید بزرگت

 .(85: 8138)شفیعی و مهرور، کردند

 سلفی واکنشی به مدرنیته های( جنبشب

-ستیزند اما در عین حال محصول دنیای مدرن میوود اعتقاد دارد که؛ اگرچه بنیادگرایان با دنیای مدرن میآندرو هی

های بنیادگرا را در قالب چهار دلیل روند سكولاریسم در جهان اسلام، آغاز عصر باشند. وی دلایل عمده ایجاد جنبش

 -سگال و یووال (505: 8113وود، )هینمایدو روند جهانی شدن بررسی میسیالیسم انقلابی پسا استعماری، شكست سو

ل شمرند: یک، مخالفت با فمینیسم و کوشش برای کنتردیویس سه ویژگی مشترک میان تمامی بنیادگرایان را چنین برمی

ها نشانگر احساس خطر و، این ویژگیرا و سه، تلفیق دین و سیاست. از دید این دهای کثرتگبدن زنان؛ دو، رد نظام

 (80: 8114بنیادگرایان از دنیای جدید است)نبوی، 
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رده بودند؛ جوانان نوخاسته کشورهای را، از طبقه متوسط و جوانان تحصیلكاز آنجا که؛ هسته اولیه جریان جدید اسلامگ

های تازه تأسیس کشور خود با شگاههای اروپایی یا در داناسلامی که در مسیر مدرنیزاسیون کشورشان در دانشگاه

های غربی بین تئوری و عمل، در پی بازیابی اند. این جوانان با درک تفاوت عمیق اندیشههای غربی آشنا شدهاندیشه

های متشكل و کنند. فعالیتشان، رویكرد احیاگرانه اسلامی بومی را انتخاب میعزت خود و حل مشكلات جامعه

 ها را به اسلام فراخواند؛ آنها معتقد بودند اسلام اساساًحل، دوباره آن کردگان برای کشف راهمنسجم جوانان و تحصیل

وح آورد و الهام بخش رکند؛ برای همگان رفاه و عدالت به وجود مینظامی است که آزادی و برابری را تضمین می

لامی در دهه هفتاد نتوانست چارچوب و های اسنسل دوم نهضت .(11: 8101عنایت، برادری و اخلاق اجتماعی است)

های گرا روشهای اسلامدهد. لذا برخی از گروهبست دیكتاتوری کشورهای اسلامی ارائه راهبردی را برای خروج از بن

 .(806: 8100)دکمجیان، دگی و دیكتاتوری حاکم آغاز کردند زقهرآمیز را برای مقابله با غرب

های ناسیونالیستی و سوسیالیستی برای تولید عزت و ز اسرائیل و ضعف تئوریبعد از دوره بحرانی شكست اعراب ا

الیستی، اعتبار لگدمال شده مسلمانان خاورمیانه در برابر اسرائیل و ناتوانی اقتصادی این کشورها با مدیریت سوسی

رای نمونه، در کشور ب دست گرفتن مناصب سیاسی وارد عمل شدند.گرا به آرامی برای بههای مردمی و اسلامجریان

مصر معاهده صلح کمپ دیوید با اسرائیل، برای انور سادات به صورت یک شكست بزرگ درآمد؛ زیرا بسیاری از 

ویژه سیاست آزادی اقتصادی نیز مورد انتقاد قرار کردند، همچنین اتحاد مصر با آمریكا بهمصریان آن را محكوم می

سازمانی که مسؤلیت ترور انور سادات را به عهده داشت(، هبران سازمان الجهاد )ر یكی از ربرای مثال، عیود الزم گرفت.

ای به کتاب خدا پشت کردند و یک روز پرچم عده» گوید:شناسی از وضعیت کشورهای اسلامی می در یک آسیب

و آرایش و اختلاط  دوستی و ناسیونالیم و انتخابات و آزادی فردیدموکراسی را برافراشتند و ندای سكولاریسم و وطن

دهند و زن و مرد و ... سر دادند و روز دیگر پرچم سوسیالیسم برافراشته و ندای سوسیالیسم و آزادی و وحدت سر می

 (800: 8111سید احمد و شوبكی، ) خوانندآزادسازی فلسطین فرا می به پیشرفت و ترقی و

سیاسی در دهه هشتاد خواستار ورود و مشارکت در گام فرهنگی های اسلامی نیز با حرکت گام بهنسل سوم نهضت

گرایی مذهبی کشانده شدند. اما سیاست شدند که در اکثر کشورهای خاورمیانه به نوعی از صحنه حذف و یا به افراط

 .(818: 8138افكن، )بذرپارچگی ملی و اسلامی بودم با یکاین بار هدف قیام و انقلاب، اسقاط و سرنگونی نظا

-های مبارز اسلامی شد. اسلامپایان تروریسم و سرکوب گروهوارد یک دوره بی 8316مصر از اواسط دهه  برای نمونه

های آمریكایی و ها، جهانگردهای اسرائیلی، دیپلماتهای بازرگانی و خانهگرایان، کلیساهای مسیحی قبطی، شرکت

اقبل اسلامی مصر اعلان جنگ کردند و خواهان های جهادی بر ضد میراث ممقامات امنیتی را هدف قرار دادند. گروه

 دانستندپرستی میها را نشانه بتنابودی مجسمه ابوالهول، اهرام ثلاثه و دیگر آثار باستانی تمدن فراعنه شدند که آن

  (103: 8114)محمد و دیگران، 

ارد جامعه اسلامی و جامعه جاهلی، و کند: تنها دو جامعه دگرایی را به این شیوه بیان میسید قطب مسأله مدرنیته و سنت

جامعه خوب را نباید بر اساس نیازها یا رؤیاهای بشریت ارزیابی نمود بلكه باید آن را مطابق با اراده و خواست خدا 
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هاست. لذا مسأله، افزاید بزرگترین بردگی تسلیم شدن به قوانین بشری وضع شده توسط انسانارزیابی کرد. قطب می

فتن ترکیبی بین این دو نوع متفاوت از جوامع نیست، بلكه مسأله تسلیم شدن به اراده خداوند و پیروی از انتخاب یا یا

 دهدی را به سوی اتوپیا ارائه میحل آن مسیرهای ممكن گوناگونای تفسیری که راهمسأله -الگو و نمونه پیامبر است 

 .(004 -001: 8116)شرابی، 

 رویکرد توطئه محور() های غربزار اجرای برنامهسلفی به عنوان ابهای ج( جنبش

های بین المللی عاملی مهم در فرسایش هویت حاکم و تهدید مناسبات قدرت در حامیان این دیدگاه معتقدند که قدرت

های تروریستی و تكفیری در خاورمیانه مثل افغانستان، خاورمیانه هستند. از منظر حامیان این نگرش، دلیل ظهور گروه

هژمونیک حفظ توازن قوا و جلوگیری از  ها، بخاطر ایدهوریه، عراق و ... فرسایش هویت حاکم و بحران داخلی آنس

ها چون اسرائیل ای چالشگر در غرب آسیا است که در اسناد استراتژی ملی آمریكا و دیگر دولتظهور یک قدرت منطقه

سپتامبر، امنیت ملی آمریكا دچار  88این عده، با انجام حملات  از منظر .و انگلیس شدیداً مورد تأکید قرار گرفته است

نظامی، امنیتی، سیاسی، اقتصادی و  جانبه گری و گسترش حضور همهمداخله چالش گردید و توجیه لازم برای توسعه

ای در هعنوان یک قدرت فرامنطق از همان زمان، این کشور سعی کرده به .غرب آسیا فراهم شد فرهنگی در منطقه

گرا های اسلامدر زمان جنگ سرد گروه تحولات سیاسی این منطقه نقش بازی کرده و منافع نامشروع خود را تأمین کند.

شدند و پس از آن با وقوع انقلاب اسلامی برای مقابله با خطر کمونیسم شوروی و گسترش آن در منطقه تجهیز می

های بزرگ قرار یران و جلوگیری از شیوع آن به سایر نواحی مورد توجه قدرتها برای مقابله با انقلاب اایران، این گروه

 .(16: 8134)رامیار، باشدلفی تكفیری ضدیت با شیعه میهای سگرفتند و در زمان حاضر نیز وجه بارز گروه

خالف نظام های مهراسی، تضعیف دولتاسلام در همین راستا، ترویج جنگ مذهبی بین شیعه و سنی، پیگیری پروژه

سلطه و تبدیل آنها به دولت حامی غرب، تأمین امنیت صدور انرژی، تأمین امنیت اسرائیل و به حاشیه رفتن مخالفت 

مقاومت، به خطر انداختن مرزهای امنیتی ایران و حضور نظامی و مستقیم در منطقه، از جمله  اعراب با آن، تضعیف جبهه

های تكفیری و بعثی مثل داعش های حمایتی خود از گروهچارچوب سیاست اهدافی است که آمریكا و حامیان وی در

 .(8: 8131)سراج، کنندگیری میپی

های تكفیری در خاورمیانه، کشورهایی مثل؛ سوریه و عراق را از منظر حامیان این رویكرد نظری، آمریكا با تقویت گروه

های تروریستی اروپا و آمریكا که به محكومیت اقدامات گروه اینابودی کشاند. بنابراین برخلاف فضای رسانه به ورطه

های تكفیری و داعش را مورد های اعمالی خود، گروهپردازند، اما برخی کشورها چون آمریكا، در سیاستو داعش می

و تكفیری مانند القاعده، داعش  -های سلفییابی، تحریک و حتی عضوگیری گروهدهند و در قدرتحمایت قرار می

 کنند. ها را تأمین میاند و از طریق کشورهای واسطه، تسلیحات و تجهیزات نظامی آنجبهه النصره نقش داشته

 دانند:های اجتماعی داخلی میهای سلفی خاورمیانه را نتیجه بحرانهایی که خشونت جنبشتئوری. 0

ی مسلمانان با تمدن غربی جهان اسلام و مواجهه های داخلیبسیاری از نویسندگان بنیادگرایی اسلامی را به دلیل بحران

های عنوان مثال، ریچارد هرایر دکمچیان از جمله متفكرانی است که جهان اسلام را از منظر بحران به کنند.قلمداد می



8931، تابستان 8سال اول، شماره ، نامه انديشه معاصرفصلنامه اختصاصی پژوهش  

 

٤٣ 
 

مورد بررسی قرار داده  آشوب و فشار، فرهنگ، نظامی و تضاد طبقاتی مختلفی همانند هویت، مشارکت، مشروعیت،

های بنیادگرایانه ترسیم کرده است. او وی یک رابطه علی و دوری میان بحران در جهان اسلام و خیزش جنبش است.

معتقد است که به لحاظ تاریخی هر زمانی که در جهان اسلام بحرانی به وجود آمده است حتما در واکنش به آن بحران 

فرهنگی مختلف، هنگامی که توان قدرت  -ای سیاسیههای بنیادگرایانه با زمینهجنبشی شكل گرفته است. و جنبش

اند که دو شرط ملازم یكدیگر، در جامعه به وجود آمده باشد؛ اول وجود معنوی، اجتماعی و سیاسی را به دست آورده

های اسلامگرایانه گذشته با این دو پدیده مواجه ای که عمیقا دچار آشفتگی باشد. جنبشیک رهبر فرهمند و دوم جامعه

واقع دکمجیان جذر و مد بنیادگرایی  در .(55: 8100)دکمجیان، نی نیز از این امر مستثنی نیستندهای کنواند و جنبشودهب

-عی، اقتصادی و سیاسی آن میاسلامی در طول تاریخ را نشانگر یک رابطه دیالكتیكی مداوم میان اسلام و محیط اجتما

های مشروعیت در جهان اسلام عوامل ون نیز در کنار توجه به بحرانهمچنین برهان غلی .(50: 8100دکمجیان، ) داند

ایانه های بنیادگرگرایی و جنبشهای اقتصادی و اجتماعی در پیدایش اسلامدیگری همچون از خودبیگانگی و تبعیض

رو، بحران پیشبه این ترتیب، واکنش اسلامگرایان در مقابل . (3: 8111)صالحی نجف آبادی، کنداسلام دخیل قلمداد می

 طرفداری از بازگشت به اصول اسلامی برای نجات و پیشرفت بود.

 الف( بحران فروپاشی خلافت

های بعد سیاسی و ایدوئولوژیک بر پیدایش جنبش ترکیسم مصطفی کمال آتاتورک در ترکیه از دوگیری جنبش پانشكل

نیست. بعد سیاسی حرکت  ییگر عوامل درونی و بیرونمعنای نادیده گرفتن دهتاثیر نهاد. البته این ب سلفی -اسلامی

-تاریخی نظام خلافت عثمانی بود. نهاد خلافت برای اکثریت مسلمانان، تجسم چارچوب سیاسی تجربه آتاتورک، الغای

گیری با اعلام الغای نظام خلافت نقطه عطفی سرنوشت ساز در شكل 8304 قدام آتاتورک در سال. اآمدشمار میشان به

 است. اره آگاهی اسلامیدوب

طور به ایده دولت جدید گردن نهاده بود، اما نه بهاو بعد ایدئولوژیک حرکت آتاتورک مبنا قرار دادن سكولاریسم بود. 

نبود. وی اولی ؛ زیرا به هر دو مبنای دولت جدید که یكی دموکراسی و دیگری سكولاریسم است، وفادار کامل

ای افراطی غرب سابقه نداشت، به گونه ومی )سكولاریسم( را در شكلی که حتی در)دموکراسی( را نادیده گرفت و د

-المسلمین که بزرگو ضد دموکراسی در پیدایش جنبش اخوان حكومت لائیکاین مبنای عمل قرار داد. روی کار آمدن 

اجره لفظی بین . در خلال مشبسزایی داشتمخالف هرگونه رویكرد لائیک بود، سهم  ترین جنبش اسلامی معاصر و

رویكردهای  م روی داد، مخالفت اخوان المسلمین با8310نحاس نخست وزیر مصر و حسن البنا که در سال فی مصط

ترکیه شگفتی و تحسین خویش را از الگوی  لائیک و سكولار آشكار است. نحاس در مصاحبه با خبرگزاری آناتولی

ای اعجاب خویش را از کمال آتاتورک ابراز ز بدون هیچ ملاحظههر چی دوست دارم پیش از»آتاتورکی چنین بیان کرد: 

من نه . نامدب نبوغ خویش ترکیه جدید را سامان داد و سزاوار است دنیا این ترکیه را ترکیه آتاتورکا از کسی که ب ؛کنم

جهان معاصر  و بالنده دربلكه از نبوغ ناب او و درک او از مفهوم دولت جدید که تنها الگوی زنده  تنها از نبوغ نظامی او

موضع »ی تاکید کرد که . وپاسخ حسن البنا به این سخن صریح و کوبنده بود. (00: 8311البنا، «)آیداست، خوشم می
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آن، در جهان معروف است و هیچ ابهامی در آن  ها و قوانینحكومت ترکیه جدید نسبت به اسلام و احكام و آموزه

را به جمهوری تبدیل و قانون اسلامی را حذف کرد و به جای آن قانون  م خلافتزیرا این حكومت نظا ؛وجود ندارد

انزل الله ا مبنای خود قرار داد و این کار با سخن خدا مخالف است که فرمود: و من لم یحكم بم اساسی سوئیس را

این حكومت در قانون  کافران هستند(. فاولئک هم الكافرون )آنان که براساس آنچه خدا نازل کرده، حكم نكنند، از

 دهد زن مسلمان با مرد غیرها اجازه میبه مقتضای این آموزه اساسی خود تصریح کرده که حكومتی غیر دینی است و

را  )مرد« للذکر مثل حظ الانثیین»ا است که برابر مرد ارث ببرد و این نیز مخالف سخن خدزن  مسلمان ازدواج کند و

 -080: 8311)البنا، «سلام استا ای از مواضع دولت ترکیه نسبت بهه گفته شد گوشهو آنچ همانند بهره دو زن است(

081). 

بعد از فروپاشی امپراتوری عثمانی، جهان اهل سنت به دنبال ایجاد جایگزینی برای آن بود و در این راستا تلاش فراوانی 

علی عبدالرزاق مبنی بر  "و اصول الحكم الاسلام" کرد. از راه اندازی جنبش خلافت در هند، نگارش آثاری، همچون

انكار خلافت اسلامی، پیشنهاد رشید رضا مبنی بر پذیرش خلافت حاکم قریشی و زیدی مذهب یمن از سوی مسلمانان 

های فكری متعددی در سیس اخوان المسلمین و حزب التحریر همگی در راستای احیاء خلافت اسلامی بود. جریانأتا ت

ماندگی و تحقیر مسلمانان را جبران کند، اما هیچ، یک نتوانستند برای جهان اسلام  فت تا عقبجهان اسلام شكل گر

فرهنگ غرب را پذیرفته بود، به جای این که فكری برای اسلام   کاری انجام دهند. جریان روشنفكری که بیشتر افكار و

طلبی با نفع غرب تفسیر کرد. جریان اصلاح کند، خود جذب مدرنیته شد و اصول اومانیسم را پذیرفت و اسلام را به

تر از قبل به راه خود کاری از پیش نبرد و جهان اسلام فرومانده فروکاستن مسائل جهان اسلام به مسائل فقهی، عملاً

 ادامه داد.

وی جا بود که شعار بازگشت به سلف که از سوی سید جمال و محمد عبده در جهان طنین انداز شده بود، از سدر این

ای یافت. چرخش تیمیهتیمیه مصادره شد و بازگشت به سلف تفسیری ابنای، مثل وهابیت و رشید رضا به نفع ابنعده

-گرفت، به وسیلة شاگردش رشیدرضا به سمت ابنگری محمد عبده سرعت میفكری جهان اسلام که به سمت اصلاح

ر این زمان د بست به وجود آمده، افتاد.ان تنها راه رهایی از بنتیمیه، به عنوتیمیه چرخید. جهان اسلام در دام افكار ابن

تیمیه کمک کرد. پنج کشور مهم عربی، برخی از مسائل سیاسی و فكری جهان اسلام، به وهابیت برای گسترش فكر ابن

سترش یعنی مصر، سوریه، اردن، عراق و لیبی به سمت بلوک شرق گرایش یافته و جریان چپ در کشورهای اسلامی گ

یافت. عربستان و شاه ایران با کمک آمریكا برای جلوگیری از گسترش جریان چپ در کشورهای خاورمیانه، کنفرانس 

گری در جهان اسلام بازگذاشت و سیس کردند و آمریكا دست عربستان را برای گسترش وهابیت و سلفیأاسلامی را ت

گری در دمت وهابیت قرار گرفت و موجب گسترش سلفیاین چنین، سیاست آمریكا برای مقابله با کمونیست در خ

 جهان اسلام شد.

دست گرفتن  (، عدم توفیق بعثیسم در به8300)پس از شكست در در جنگ  های سلفی با فروپاشی ناصریسمجنبش

را های عرب، فرصت عربی )اختلاف میان سوریه و عراق(، و تجزیه و از هم پاشیدگی جنبش ناسیونالیست رهبری پان
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های همچنین بعد از فروپاشی نظامو  (860: 8116)شرابی، ولاندن خود به دیگران فراهم آوردبرای بنیادگرایی مبارز در قب

های سلفی جهادی و مبارز )القاعده، طالبان، داعش، جبهه النصره ناهمگن افغانستان و عراق و سوریه فرصت برای جنبش

شود؛ گفتمان حاکم بر جهان عرب، حضور نیروهای بیگانه و اخیرا گفته می طور که همان و احرارالاشام( فراهم شد.

ی اسلامی و توسعه خشونت هاالمللی و طرفداری دائمی آمریكا از اسرائیل از عوامل افزایش جماعتفقدان عدالت بین

 .(818: 8111)سید احمد و شوبكی، باشدمی

های شد، برای تودهگاه محسوب میه مثابه نوعی پناهاد آگاه سیاسی بها و افركردهاگر اینک بنیادگرایی برای تحصیلاما 

سواد های فقیر و محروم و بیتنها منبع باقیمانده حس هویت و قدرت. توده -داد وسیع مردم فقط یک امید را تشكیل می

از فرهنگ شفاهی و  با درک مستقیم شهودی به آنچه مورد ادعای بنیادگرایی بود چنگ زدند، چون آن ادعاها مستقیماً

گرفت. بیان ساده و مستقیم بنیادگرایی برای شخص عادی و شان در آن شكل گرفته بود، نشأت میصدایی که آگاهی تک

کرد که در آن به خود و دنیا چنان جامعیت و کننده ارائه می قانع بینی عمیقاًروشنفكر سرخورده به یكسان یک جهان

های حل گذاشت: بنیادگرایی اسلامی وعده راهیچ سوال یا تردیدی را بدون پاسخ نمیاستحكامی داده شده بود که ه

اند. از یک قادر به حل آنها نبوده های موجود هیچهای دنیاگرا و نه رژیمدهد که نه جنبشفوری برای همه مسائلی را می

 ناپذیر بود پیروزی نهایی اجتناب رسید وکردند قابل حل و رفع به نظر میاین منظر همه مشكلاتی که بزرگ جلوه می

 .(000: 81016)شرابی، 

 ( بحران نوسازیب

ساز بروز  های سیاسی مواجه بوده است. گذار از جامعه سنتی به جامعه مدرن، زمینهخاورمیانه همواره با بحران

ی و نقش مردم در حكومت های مدرن، بعد اجتماعگیری دولتهایی با خصلت اجتماعی است. در واقع، با شكلبحران

اما جدا از مسئله دولت و نوع ساختار آن، طرف  .تر شد و حل مسائل اجتماعی ضرورت بیشتری پیدا کردبسیار پررنگ

ها هستند و خود باشند که آنها نیز عاملی مهم در دگرگونی جوامع و بروز بحرانهای اجتماعی میدیگر قضیه، جنبش

جنبش های اسلامی که با تحولات بعد از فرو پاشی امپراتوری اند؛ وسیعی قرار گرفتهی در سطح پرداز موضوع نظریه

المللی، ای و بینعثمانی، در منطقه خاورمیانه آغاز شد، هم از جنبه نظری و مفهومی بحران و جنبش و هم از بعد منطقه

 از اهمیت فراوانی در این بحث برخوردارند.

داند. وی بیان های بنیادگرا در کشورهای جهان سوم میگیری جنبشل اصلی شكلجف هینس پیامدهای نوسازی را عام

-های غربی به جای ارزشهای سكولار شروع به تحمیل ارزشقرن بیست میلادی حكومت 06کند که از آغاز دهه می

م نتوانستند مشكلات های اسلامی نمودند، نخبگان حاکم در این کشورها با ترویج سكولاریسم، سوسیالیسم و ناسیونالیس

های نوسازی سبب بحران اجتماعی و اقتصادی این کشورها را برطرف نمایند. از اینرو از آغاز دهه هفتاد اجرای نسخه

-کارکردهای اجتماعی و فرهنگی و در نتیجه کاهش سریع مشروعیت دولت انجامید. از این رو به نظر هینس رشد اسلام

های بنیادگرا در کشورهای اسلامی نتیجه شكست نظریه نوسازی در عمل به وعدههای گرایی افراطی در غالب جنبش

-باشد. همچنین سی رایت میلز، رشد کنونی حرکت بنیادگرایی را ناشی از شكست دو جریان نوسازی و ملیخود می
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به دین ناشی از داند. میلز معتقد است که دین در جهان سوم دوباره احیا شده است و این پدیده بازگشت گرایی می

گرایی سكولار، سرکوب سیاسی، اعتراضات گسترده اجتماعی ای از نوسازی ناقص، سرخوردگی از ملیهای پیچیدهپدیده

پردازان دین همچون ابزاری برای دفع  داند. از دیدگاه این نظریههای سنتی میاقتصادی و افول اخلاقیات و ارزش

 (84 -81 :8111آبادی و رضایی، )صالحی نجفگیردمیذار مورد اقبال قرار گحالهای موجود در جوامع دراظطراب

با فروپاشی دولت عثمانی و استقلال بسیاری از کشورهای خاورمیانه، نظامیان دست بالا را یافتند و ارتش در جایگاهی 

نظامیان راه رسیدن به توسعه تعیین کننده قرار گرفت، که این گمان را در جامعه پدید آورد که با سپرده شدن کارها به 

اقتصادی، سیاسی، پویایی ارزشی و ثبات اجتماعی هموار خواهد شد. به همین دلیل، اقتدارگرایی بروکراتیک به رهبری 

ها و روشنفكران رو به رو شد. به این ترتیب جمال عبدالناصر، حافظ اسد، معمر قذافی و نظامیان، با پذیرش پرشور توده

ها، این امید در جهان عرب پدید آمدند. پس از به قدرت رسیدن ناسیونالیسترت قهرمانان ملی درصدام حسین به صو

های حقوقی، سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و اجتماعی، کشورهای عربی به توسعه دست یابند. این آمد که در همه زمینه

لیت متقابل شهروندان و فرمانروایان، پیامد باور وجود داشت که رفاه اقتصادی، رسیدن مردم به جایگاه شهروند و مسئو

شدن نمادهای مدرنیته به دنبال بروکراتیک شدن دستگاه سیاسی در کشورهایی خواهد بود که در راس ناپذیر پیادهگریز

رب ها پس از استقلال، آنچه گریبان بسیاری از مردمان در جهان عها نظامیان قرار داشتند. ولی امروزه، دههبسیاری از آن

-شده، فقر گسترده، شكاف فزاینده طبقاتی، استثمار سنگین، نقض حقوق بنیادی، پاسخگو نبودن صاحبان قدرت و بی

ها شده های ایستا و پویاست و این مایه خشم و ناآرامی در آن سرزمینتوجهی دولت به وجود تفاوت ماهوی میان سنت

سوادی، استثمار، نقض حقوق و گفته بودند که تهیدستی، بیاست. صاحبان قدرت وعده زندگی بهتری به مردمان داده 

های توسعه در برند. امروز در مورد بیشتر شاخصانسانی، گسستگی میان صاحبان قدرت و توده مردم را از بین می

و  یمقصودتی دارند)های سیاسی، فرهنگی، اجتماعی، اقتصادی و تكنولوژیک، کشورهای خاورمیانه جایگاه پسزمینه

 (51: 8136دری، حی

های اجتماعی دولت -از اینرو، برخی از جمله اولویه روآ ظهور اسلامگرایی رادیكال را محصول بحران اقتصادی  

داند که از ازدیاد نفوس، سرازیر شدن جمعیت روستایی به شهرها و عوامل دیگر ناشی شده است. در خاورمیانه می

باشند، از دسترسی به شأن اجتماعی گرایان میستگاه اجتماعی اسلامعه که خود خاچنین فضایی، تحصیلكردگان جام

شوند. این گروه در واکنش به بحران محیط ارزشی میاهمیتی و بیمناسب محروم گردیده و دچار بحران و احساس بی

لوژیک ساختن کنند و با ایدئوزدگی پر میکنند و خلأ موجود را با ایدئولوژیخود از اسلحه ایدئولوژی استفاده می

 .(13 -15: 8101روآ، بینند )نقلاب و دولت قوی مرکزی میشرایط خود، خواب ا

 ج( محیط اجتماعی کشورهای خاورمیانه

های خاص گرایان به خشونت گرایش دارد؛ پیچیدگیها رفتار اسلامشورهایی که در آنمحیط اجتماعی و سیاسی ک

ای بودن ساختار اجتماعی این کشورها )افغانستان، پاکستان، عراق، قبیله های قومی وخودشان را دارند؛ دلایل آن، ویژگی

ای است. چنین محیط اجتماعی های قبیلهسوریه و ...(، دخالت نظامیان در امور سیاسی و منازعات مذهبی توام با رقابت
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گری و گرایش به رفتار های اقتصادی و نظامی خارجی، محیط مناسبی را برای رشد سلفیهای قدرتهمراه با دخالت

گری در خاورمیانه را فراهم آورده است. در چند دهه اخیر دو موضوع محور تحولات سیاسی در آمیز و افراطی خشونت

خواهی و مناسبات رشد اسلامداران؛ دوم، لار شدن و روابط نظامیان با سیاستمساخاورمیانه بوده است: نخست مردم

دادن به  زمان در شكلدو موضوعی که هم جدا و هم وابسته به یكدیگر بوده است و همداران؛ گرایان با سیاستماسلام

 سیاست در خاورمیانه نقش داشته است.

های دیگر های سلفی در خاورمیانه، باید به مؤلفهگیری جنبشهای خارجی در شكلرسد علاوه بر نقش قدرتنظر می به

ب قبیلگی و مذهبی، فقر فرهنگی و اقتصادی، تعصناپذیر و انعطافهای پایدار، سنتاز قبیل شكنندگی اجتماعی

قومی، ملی و مذهبی و نیز دخالت خارجی که مقاصد، منافع، های یری اخلاقی، کشمكشای، سختگسلحشوری عشیره

 .(16: 8110)قراگوزلو، ، مورد توجه قرار گیردهای نامتقارن، متفاوت و متعارض دارندها، و نگرانیها، اولویتدیدگاه

های قدرت در جامعه گرایش کنندگان کشورهای خاورمیانه برای کسب مشروعیت به سمت طیف همچنین، حكومت

های دیگر را فراهم کرده است. جامعه خاورمیانه داری ماهیت کنند که این خود موجبات تنش و تحریک گروهپیدا می

های سنتی و مذهبی خاص هستند قبیلگی و برداشت -قومی ها و تعصباتای است که هر یک دارای ایدهقومی و فرقه

های متعدد خرد و جوامع خاورمیانه نه تنها به لحاظ سیاسی به گروه شود.که روز به روز بر دامنه شكاف آن افزوده می

ها ه مسلکهای عمده سنی و شیعه، هر یک از خود این فرق بشود بلكه از جنبه مذهبی نیز علاوه بر فرقهکلان تقسیم می

رماست. بدین ای و زبانی نیز همین وضعیت حكمففهشود؛ ضمن اینكه از جهت طایای تقسیم میهای عدیدهو گرایش

رسد که نظریه وحدت داخلی در داخل کشورهای این منطقه به حداقل ممكن کاهش یافته و در مقابل، ترتیب به نظر می

های مذهبی به حد افراط رسیده است که ه است که امروزه درگیریرویارویی مذهبی، قومی و زبانی جای آن را گرفت

های ایرانی های مذهبی، ترور رهبران شیعیان، حمله به کنسولگری فرهنگی ایران، ترور دیپلماتنمونه بارز این درگیری

 وده است.. بالشام و .. النصره احرار ش و جبههگرا مثل داعهای سلفی افراطهای گروهها و خشونتو خیانت

 د( محرومیت مسلمانان 

 اجتماعی محرومیت فرهنگی و. 1

هایی به اند، چنین محدودیترو شدههای بسیاری روبههای مسلمانان در جامعه اروپا با محدودیتهای اخیر گروهدر دهه

سیر تحول منظور جلوگیری از تبدیل شدن نیروهای دینی به نیروهای سیاسی در عرصه اجتماعی است. با توجه به 

جامعه غربی در پشت سر نهادن مقوله دین بعد از رنسانس در عرصه اجتماعی و گذار به سكولاریسم ما شاهد تقابل امر 

ارچهدر این صورت یكپ .(Nelsen & Guth, Highsmith, 2010: 39) دینی و سیاسی در این جوامع هستیم

دار اهل مالزی معتقد ل مظفر سیاستمشود برای مثایسازی مسلمانان در جهان غرب قلمداد مسازی، سیاست محدود

هراسی و در قالب ، کشورهای غربی با استفاده از اهرم اسلام0665جولای  0و  0668سپتامبر  88است که بعد از حادثه 

در  .(Sardar, 2008: 23)سازی تا حد چشمگیری مانع ظهور مسلمانان در عرصه اجتماعی شدند سیاست یكپارچه

سپتامبر مسلمانان در جوامع غربی تحت تدابیر شدید امنیتی قرار گرفتند. از جمله  88اخیر به ویژه بعد از حادثه  هایدهه
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های بسیاری در ها، محدودیت در حجاب و غیره؛ لذا ما شاهد بروز نارضایتیهای عبور و مرور در فرودگاهمحدودیت

 ,Ansari )  شده استناراحتی در میان این مشاهده می ایم و احساسهای مختلف بودهمیان مسلمانان در عرصه

2005) 
 فقر اقتصادی. 2

طور جدی تمرکز  اجتماعی و مسئله سرکوب سیاسی به -های اقتصادیهای مربوط به فقر اقتصادی به بحراندر پژوهش 

سیاسی  ی و اقتصادشناسها و متغییرهای مورد بررسی، مرزهای جامعهدلیل نوع شاخص گیرد و گاه، بهصورت می

این اساس در هر کشوری که حكومت ناتوان از تأمین نیازهای شهروندانش باشد، بنیادگرایی وجود شود. برکمرنگ می

هایی حلهایی پیاپی برای حل مشكلات عرضه خواهند کرد؛ راهحلخواهد داشت؛ چرا که متفكران مذهبی بلافاصله راه

ازمند. از اینرو بسیاری از نویسندگان از جمله شامیر، اتین و توزی، فیشر، انصاری، خوشایند برای مردمی درمانده و نی

گرای سكولار در تحقق رایی را در شكست نخبگان ملینان، عجمی، کدی و کپل جاذبه اسلامگابراهیم، فكش، گیلس

دانند)نبوی، رکت میكرده و بحران مشاسترده، فقر، بیكاری جوانان تحصیلهایشان و پاسخی به شهری شدن گوعده

8114 :83). 

یكی از عوامل مؤثر در گرایش مردم خاورمیانه به خصوص جوانان به بنیادگرایی، فقر و  براساس رویكرد اقتصاد محور

ضعف بنیه مالی خانوارها در خاورمیانه باشد. حجم تولید ناخالص داخلی پایین که با توجه به جمعیت خاورمیانه و 

قدرت خرید پایین در سال و کاهش بودجه آموزش و پرورش که سبب گردیده است تا مناطق  درآمد سرانه بر اساس

دهد، به دلیل ضعف بنیه مالی فرزندان خود را به فقیر نشین روستایی، که بخش اصلی جامعه خاورمیانه را تشكیل می

لذا به نظر  کنند.لی دریافت میمدارس مذهبی بفرستند؛ زیرا علاوه بر تحصیل رایگان، مقداری نیز کمک هزینه تحصی

ای از سوی مدارس مذهبی مشیای بین فقر و گرایش به مدارس مذهبی وجود داشته باشد. چنین خطرسد که رابطهمی

ها این نوع مدارس مذهبی فعال باعث گرایش بیشتر جوانان حتی از کشورهای دیگر و مهاجرت به کشورهایی که در آن

مسئله دیگری که حامیان  های اخیر بوده است.و تحصیل در این مدارس دینی در طی سالهستند از جمله؛ پاکستان 

دارند این است که نه تنها در کشورهای خاورمیانه مثل؛ عراق و سوریه افغانستان و ... رشد رویكرد اقتصاد محور بیان می

کنیم. به عبارتی، با وجود ت مناسب مشاهده نمیصور ایم بلكه توزیع درآمد برابر و عادلانه را بهاقصادی مناسبی نداشته

قبیل کشورها قبل از بحراهای اخیر رشد اقتصادی را در اولویت قرار دادند اما رشد مختصر اقتصادی، در  اینكه این

نهایت منجر به بهبود سطح زندگی مردم و کاهش فقر نشد و البته به دنبال آن نیز، رشد اقتصادی در این کشورها، منجر 

سیاسی نشد. حامیان این رویكرد، در حقیقت بر  زمینه توسعه به توسعه سیاسی نشد. به عبارت دیگر رشد اقتصادی پیش

این باور هستند که در کشورهای خاورمیانه، نخبگان سیاسی، اقتصادی، علمی و نظامی در رأس هرم قرار دارند و تنها 

حقیقت همین نظریه باعث شد که مسئله توزیع درآمد میان مردم شوند. در این نخبگان از رشد اقتصادی بهرمند می

مطرح شود و در نهایت نوعی بیداری و اعتراض اجتماعی در این کشورها ظهور یابد. البته بحران توزیع در کشورهای 

حاکم  شود. زیرا قوم مسلط وچند قومی همچون سوریه و عراق که در آن یک قوم بر دیگر اقوام تسلط دارد حادتر می
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های طولانی کند و این مقاومت در نتیجه منجر به شورش و جنگدر برابر شریک ساختن منابع با اقوام دیگر مقاومت می

های قومی، مذهبی و ... در کشورهای خاورمیانه به معنی شكست توسعه با ثباتی و جنگشد. بنابراین، به باور برخی بی

 ).Dixon, 2011: 32(شود هدف رشد اقتصادی دانسته می

توان بیان کرد که اگر چه تا پیش از بحران داخلی عراق و سوریه در این دو کشور حدی از با توجه به ادعای فوق، می

رشد اقتصادی صورت گرفته بود اما در ادامه این روند، بحران توزیع شكل گرفت. در همین راستا، مقاومت یک گروه 

گر باعث جنگ داخلی شد و همچنان دو کشور مذکور نتوانسته بر بحران توزیع های دیبرای شریک نكردن منابع با گروه

بندی، باید گفت که در اکثر کشورهای جهان سوم رشد اقتصادی مهمترین هدف  بعد از آن نیز فائق آید. در یک جمع

یع شده و بحران توزیع که رشد اقتصادی منجر به بحران توز دیگر اهداف اولویت داده شده است توسعه بوده، و آن را بر

 شود. منجر به بی ثباتی سیاسی می
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 نتیجه گیری

های سلفی، اعتقاد به جامعیت دین اسلام و توانایی این دین برای اداره جامعه در همه مهمترین وجه اشتراک جنبش

برای اجرای احكام اسلامی یک ضرورت هاست. اسلامگرایان بر این باورند که تشكیل حكومت اسلامی ها و زمانمكان

خواهی  های اسلاماست، موضوعی که رهبران بنیادگرا در آن اتفاق نظر دارند. این نگرش سبب گردیده است تا حرکت

بنیادگرایی پیش از همه، دگرگونی جامعه  به عنوان نوعی اقدام جمعی در حوزه جامعه شناسی سیاسی تحلیل گردد.

 آمیز آن جاهلیت به حالتی از خلوص بر اساس الگو و سرمشق جماعتقعیت کنونی جهلاز مو -)فاسد( موجود 

شود که تنها یک عمل مبتنی بر ایمان یا اراده را لازم دارد: رد ای نسبتا ساده تلقی میبه عنوان وظیفه -)اجتماع( اسلامی

گری با اصرار ن. بنیادگرایی و سلفیبه طور خلاصه، دوباره متولد شد -کردن جاهلیت رایج و پذیرش اسلام حقیقی 

شان )روابط بندی اعضای جامعه بر حسب وجود معنوی آنان )روابط مذهبی( به جای وجود اجتماعیورزیدن روی طبقه

 دهد.های اجتماعی مذهبی یا برادری دینی تقلیل میهای طبقه و ملت، هر دو، را به سطح مقولهاجتماعی(، مقوله

های های غیرملی و غیردموکراتیک، رژیمتوان به حكومتدر منطقه میبنیادگرا های جنبش از جمله دلایل سیاسی

توان به فساد مالی سران حاکم های مزبور میاقتدارگرا، حكمرانی بد و فشار و سرکوب و از جمله علل اقتصادی جنبش

رومیت گسترده منجر شده است. این و فشارهای اقتصادی اشاره کرد که به وضعیت معیشتی نامناسب مردم و فقر و مح

دچار  8316ها که پیشتر تأمین کنندۀ خدمات اجتماعی بوده و در ازای آن از مردم انتظار پیروی داشتند، از دهة حكومت

گیری از قدرت امنیتی و نظامی، تحول شده و دیگر قادر به تأمین خدمات پیشین نبودند، با این حال آنها همچنان با بهره

ها و رویكرد دیشهان. آیندبه حساب می« اتباع»حفظ پیروی و وفاداری مردم بودند که از دید بسیاری از آنها  خواستار

رایی افراطی گالمسلمین( تا اسلام رو )اخوانگرایی میانههایی عمده اسلاممنطقه از جریان رای مهممگهای اسلاجریان

ای محدودی از عمق اندیشه انند در جهان معاصر تداوم یابند؛ زیرا اولاًتوها نمیاین جریان اند.)جریان سلفی( مطرح بوده

ها باقی ها جایی برای رشد و نمو آنهای جوامع است و با حذف بحرانها تحت تأثیر بحرانظهور آن برخوردارند و ثانیاً

 نخواهد ماند.
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رم، شماره سال چها ماهنامه اندیشه و تاریخ سیاسی ایران معاصر؛، جنبشهای اجتماعی، (8114) صباغ، جواد .81

 .، فروردین و اردیبهشت10 - 18
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 .تر منصور وثوقی، نشر نی، چاپ ششمترجمه دک تغییرات اجتماعی،، (8104) روشهگی .84

مترجم اسماعیل رحمانپور، مهدی صفار  بازشناسی جنبشهای اجتماعی نوین،، (8111) کرایج کالبون .85

 .8، سال اول، شماره زمستان راهبرد توسعه؛ی، اقتصاد: دستگرد

ترجمه محمد تقی دلفروز، تهران، کویر،  های اجتماعی،ای بر جنبشمقدمه، (8111) دلاپورتا و ماریو دیانی .80

 .چاپ اول

 ه شناختی،مطالعات جامع ،جامعه شناسی جنبش های اجتماعی، علوم اجتماعی ،(8101) محمدی، سید بیوک .80

 .0شماره بهار، 

 .4شماره  فصلنامه سیاست،اسلامی و خشونت، (، بنیادگرایی 8111) آبادی، مهدیعباس زاده فتح .81

کنفرانس جهان علیه خشونت و ، «گرایی در منطقه خاورمیانهمنشا خشونت و افراط»(، 8131) رحیمی، منا .83

 .تهران گری،افراط

سال ، تابستان مطالعات انقلاب اسلامی،شناسی فكری جنبش بیداری اسلامی، (، جریان8130فوزی، یحیی) .06

 .11 دهم، شماره

دانش (، ظهور دگرگونی جریانهای اسلامگرا: مروری بر رویكردها و نظریه ها، 8114) نبوی، سید عبدالامیر .08

 .0شماره ، پاییز و زمستان سیاسی،

سال ششم، بهار  دانش سیاسی،(، نقش مدرنیته در توسعه بنیادگرایی در جهان اسلام، 8113) هوشنگی، حسین .00

 .و تابستان

سال ششم، بهار و  دانش سیاسی،ش مدرنیته در توسعه بنیادگرایی در جهان اسلام، (، نق8113) هی وود، اندرو .01

 .تابستان

 تهران، نشر سپهر. سیری در اندیشه سیاسی غرب، ،(8101عنایت، حمید ) .04

تهران، سپتامبر،  11های اسلامی پس از آینده جنبش(، 8111) محمد شوبكیو عمر سید احمد ،رفعت .05

 )ع(.ق انتشارات دانشگاه امام صاد

کید بر مصر، أهای اسلامی معاصر در چهار نسل با ت(، سیر تحول و ارتقای جنبش8138افكن، مجید )بذر .00

 .03شماره  ،تابستان مطالعات انقلاب اسلامی،

(، جهانی شدن و گسترش شبكه های بنیادگرایی سلفی، 8138) نجف آبادی، عباس و علیرضا رضایی صالحی .00

 .تابستان، ماره نوزدهمش ،فصلنامه تخصصی علوم سیاسی

ها،  گرایانه: نظرات و دیدگاههای اسلام(، مبانی جنبش8111یی )صالحی نجف آبادی، عباس و علیرضا رضا .01

 .. پاییز5سال دوم، شماره  فصلنامه مطالعات سیاسی،
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 اسلام در انقلاب: جنبشهای اسلامی معاصردر جهان عرب )بررسی پدیده بنیاد(، 8100)دکمجیان، هرایر  .03

 ترجمه حمید احمدی، تهران: انتشارات کیهان.ایی اسلامی(، گر

  .چاپ پنجم مذاکرات الدعوه و الداعیه، المکتب الاسلامی، ،(8311) حسن البنا .16

 روزنامه ایران.(، بنیادگرایی روایتی معقول از چپ اسلامی، 8118) شریعتی، سارا .18

فصلنامه تخصصی ای بنیادگرای سلفی، ه(، جهانی شدن و گسترش شبكه8138) شفیعی، حسن و مهدی مهرور .10

 .تابستان ،شماره نوزدهم، علوم سیاسی

 ها و رویکردها،الملل رهیافتگرایی در نظام بینسلاما(، 8113قربانی شیخ نشین، ارسلان ) ،سیمبر، رضا .11

 .)ع(تهران، دانشگاه امام صادق 

 تهران، انتشارات اطلاعات. بیداری اسلامی،(، 8104قطب، محمد ) .14

دفتر  فصلنامه دانش انتظامی خراسان شمالی،ریشه های خشونت در اندیشه اسلامی،  ،(8134) ر، علیرضارامیا .15

 .، بهار5تحقیقات کاربردی فا. ا. خراسان شمالی، سال دوم، شماره 

امین، تهران: انتشارات چی و حسین مطیعیترجمه محسن مدیر شانه تجربه اسلام سیاسی،(، 8101روآ، اولویه ) .10

 .المهدی

 .804 -801ش  اقتصادی، -اطلاعات سیاسی(، افغانستان؛ پایان همایش بنیادگرایان، 8110) قراگوزلو، محمد .10

اطلاعات (، استیلای طالبان بر افغانستان و امنیت جمهوری اسلامی ایران، 8100) نصری مشكینی، قدیر .11

 .040 -048ش اقتصادی، -سیاسی

 ،فصلنامه خاورمیانهدر خاورمیانه: طرح یک چارچوب نظری، های اسلامی ، آینده جنبش(8100) احمدی، حمید .13

 .85 -84 شماره

 انتشارات باشگاه اندیشه. جنبش های اسلامی معاصر،(: 8114) مرادی، مجید .46

 انتشارات سمت. جنبش های اسلامی معاصر،(: 8110) موثقی، احمد .48

 .086و  063سی اقتصادی، شماره سیا یو اتحادیه ی اروپا: دو دستگی آراترکیه  ،(8111نوع پرست، زهرا ) .��

 : 8134مرداد  8جهانبگلو، رامین، سیاسی شدن مذهب، بزرگترین خطر برای صلح جهانی،  .41

http://www.radiofarda.com  
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