
 

ن اهوازمراد چاه شهیشاپور، دانشگینامهٔ جُندفصل  
۶۱۳۹ انزمست، ۲۱م، شمارهٔ سوسال   

 

 وجود پیوند فروهر و وحدتِ 
 

 1د قدردانمهردا
 ۳/۸/9۷تاریخ دریافت: 

 ۱۲/۹/۹۷: تاریخ پذیرش

 :دهیکچ
 ییسو و نگرش به پرتو اهورا وجود از یکر عرفا از وحدتیتعبف و یدر این بررسی با پرداختن به تعر 

رَوَهر و نیز نفخ یعنیموجودات   یندیآدیگر، تلش خواهد شد برسویی م از یرکقرآن هٔ مورد اشار یاله هٔ ف 
ن ین سرزمیز آن، در ااز اسلم و چه پس ا شیشه، چه پیوجود همخست، وحدته ند کپیش رو قرارگیر

، به نوعی در ساختار منش خداجویانه عرفا موثر بوده است. این یاله هٔ ود  فروهر یا نفخمطرح بوده و وج
 ا وعرفوجود نزد شت از وحدتسپس با تعریف و بردا آغاز و فروهر، هٔ شناسی واژجستار با تعریف و ریشه

ادبیات پربار  از این موضوع، پیگیری و با رجوع به ه برداشت حکمت اشراقبرداشت قرآنی عالم ذرّ و ارائ
 شود.هایی از بازخورد این نگرش به دست داده میاین سرزمین نمونه

رَوَشدی: یلکواژگان   ، طباع تام. ، وحدت وجود ، عالم ذرّ  یف 
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 :مقدمه-۱
رَوَش رَوَهر در اوستا ف  رَوَرت نباستا ی( ، در فارسfravaši) یف  فروهر است و  یدر پهلو (fravarti) یف 

رَوَش رَ » از دو جزء  یف   1وخش به معنی بالیدن است. هٔ از همان واژ« شیوَ » ش و مقدم ویپ یه معناب« ف 
 varهٔ شین بار از ریفراز، بالا و جزء دوم را ا یهمان معنا بها گراز اوستاشناسان جزء اول رید یبرخ

 ه نشان ازکنندکیف فروهر را اراده میرند و از آن، همان تعریگیدن میو پوش پوشاندن یبه معنا ییاوستا
معنا ن یهم گرفته شود هم ییاوستا vah هٔ شیه اگر از رکرد یگیبرمپوشاند و دریرا م یم دارد و آدعالم بالا

  2گرفت.شود در نظریرا م
دفاع و  یبه معنا vərəθra هکداند یم fra vərəθra یمهرداد بهار، فروهر را از صورت فرض

رکانه و نو به شیم یاست و در فارس یستادگیا ات یرا براساس روا یذارامگن نیمده و علت اد درآل گ 
من یان در برابر اهرکیشان و نزدیاز خو ها در دفاعیفروش هٔ و رفتار دلاوران یارکشیدر انجام خو یزرتشت

-باور یدانند اما با معنایم var فروهر را همان هٔ واژ هٔ شیر گر از پژوهشگرانید یادسته 3ند.کیقلمداد م
ن به یا 4داد.خواهد ین معنینش نخستین وگزیوهر، باور نخستفراه ه آنگکردنکو انتخاب دنیا برگزیردن ک

 گفت.میتر خواهه سپسکگشت خواهدنش بازیآفر یرانیا هٔ فروهر در اسطور یارکشیخو
در  یا اخفی یبا سرّ، خف هکاند هر موجود دانسته« سرّ »دن را یپوش ینابه مع var هٔ شیرن فروهر با یهمچن

 5ند.کیم یان برابریاصطلح صوف
 
 :یبررس-۲
اه و ده روایتی چهار مل نطفه یا به یکه به هنگام تشکاست  ییاهورا یدر سنت زرتشتی فروهر پرتو 

دگار رهنمون یآفر یوان را به سو، رندهیشود تا در آیبه امانت گذاشته م یدر وجود آدم 6نگی جنیروزه
ون روز نخست به ش چیآلایمرگ ب از پس ست وین با او یآدم ینن جهایو بد ا کیار نکت یشود، مسئول

 داشت.ادگار خواهدیرا به  یموند با آدینام و پ یگردد ولیخود بازم ییاهورا هٔ سرچشم
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-هفت یعنین قسمت اوستا پس از گاهان یتریمین بار در قدیوجود ندارد و نخست رهروف هٔ در گاهان واژ
مردان و زنان  یما اهورامزدا و فروهرها»ه کن آمده ی( از آن نام برده شده و چن37 یسنایبند سوم، ) هات

ه به کت اس یوجود آدم هٔ گانجپن یاز اجزا یکیفروهر( ) و بر اساس اوستا فرَوَشی« میستای یرا م کین
ل یکت او را تشیموجود« urvan»و روان« daēnā» ن، وجدا«ahū»، جان«tanū»همراه تن

آمده است ولی  1بند  55ای است که در یسنای گانهکه این اجزا فشرده شده اجزای هشت یا نه 1دهندیم
مورد  155و  149یشت بندهای ردین، فرو 6و  4بندهای  26ی گانه مرتبأ در یسناوجود این اجزای پنج

و که نیروی درک، تفکر و دریافت آدمی است به جای « baoδa»یتأکید است. تنها گاهی جزء ب 
، 33بند  24و یسنای  4بند  23گیرد که طبیعی است و جالب توجه اینکه در یسنای قرار می« tanū»تن

 26اساس یسنای  ربه نکتر ایو جالب توجه کندخود را نیز ستایش میبا خواندن یسنا، خواننده، فروهر 
ست و این شاید شَوَند آن باشد که در این متون ، اهورامزدا نیز دارای فروهر ا80بند و فروردین یشت  2بند 

از آفرینش فروهر یادکردی نداریم و در بندهش هم، فروهران، مورد خطاب هرمزدند ولی خبری از 
 2شان نیست.شدنآفریده

دگار یه ارتباط با آفرکاست  یتنها جزئ یآدم ین جزء وجودیه اکت آنسدر مورد فروهر  یاساس هٔ تکاما ن
بوده و از طرف  یاله یشتر گفته شد، بر اساس اوستا، فروهر پرتویه پکتا، اهورامزدا دارد و چنانکی

شود تا یه متشد انسان به امانت گذاگی( در وجویا چهارماه و ده روزه) ل نطفهیکخداوند و به هنگام تش
ن یترکوچکرش یاست و بدون پذکومکیز بیگ نند و پس از مرکیینمااهورامزدا راه یسو به روان را

 3گردد.یخود باز م هٔ جهانی به سرچشماین یآلودگ
 مولانا:

 ست نوبت وصل و لقاستکش یشتکباز چو   قالب ببست  یشتکآمده موج الست، 
شت( ینیفرورد 86، 85، 74، 22، 21 یندهاب مونهن یبرا) اوستا هٔ یپا ره بکنیگر ایه دتوجان یشا هٔ تکن

 هٔ ا در هر مرتبیاش هٔ هم هکن است ید بر ایکدر عرفان هم تا 4دگان اهورامزدا از فروهر بهره دارند.یآفر یتمام
گا کنیذات حق است. ا ینش جهان تجلیآفر و 5اندیاله یه باشند تجلک یوجود ن یشه برایو اند یهبا آ
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ژه یه عرفا برآن ابرامی وک یده وحدت وجوکنید و آن ایم رسیخواه یمهم و اساس هٔ جینت کیته به کدو ن
 ن است:یآن چن هٔ ه فشردکگفته دارد شیپ هٔ تکن دو نیشه در ایدارند ر

 به نام فروهر دارد. ییخدا یپرتو یوجود آدم -
 ندند.مرهبه ین پرتو الهیز از ایموجودات نر یسا -

 یتجل یبه نوع یاز خداست و هست یهست هٔ ه همکاند ردهکر یف و تفسینگونه تعریوحدت وجود را ا
 هٔ م سوریرکه در قرآن کشناسند، چنان ینند و میب ینگرند، خدا را میه مکبه هر جا  خداوند است، عارفان

ولوا فَثَمَ یرق والمَغرب فَالله  المشوَ »آمده: 115 هٔ یبقره آ ز سرآغاز و سرانجام همه چیز در ین 1«وَجه  الله نما ت 
ادآور یته را کن نیهم 5بند  43 یسنای در نی، همچن9و  8 یبندها 31 یسنایدر شوزرتشت گاهان ا

ات ه موجودیمصداق دارد و آنهم خداوند است و بق کیان عارفان، وجود در عالم خارج تنها یبه ب 2است.
وَ الاول وَ الآخر وَ »ه: کم هم آمده یرکقرآنقی(، در وحدت آفا) ن وجودندیشعاع و پرتو ا  الظّاهر وَ ه 

ک و ب 
دارد  ین مورد عبارتیعربی عارف مشهور هم در ا( ابن3ه ید آیسوره الحد) «ل شیء عَلیمالباطن وَ ه 

قت واحد است، یهمان حق یا تشعشع ظاهری یفقط تجل یوجود موجود است و هر وجود کیه فقط ک
جود در عالم داشته باشند، ا ویه تحقق بالذات کنیابت[ موجودند بدون اثنی]ع یم الهموجودات در عل

مستقل ندارد  یدر جهان وجود یزیچ چیار در ذهن ما، در نزد خداوند موجودند، هکهمانند تحقق اف آنها
  3اند.وجود مطلق یاز تجل یه آنها نشان و اثرکبل

اکهارت( از قول ابن خلدون، باور ایسترو معربی ابنبه روایت ) کاکایی درکتاب وحدت وجودقاسم
موجودات یکی هستند که آن ذات ایزدی است و آن در  هٔ د که: همآوروفه را در این باره چنین میمتص

آنهاست، اعتباری است. گفتار ایشان درباره وحدت،  هٔ زیه کنندحقیقت یگانه و بسیط است و آنچه تج
رگاه نور یند وجود رنگها، مشروط به بودن نوراست و هگوه میاست کرنگه هٔ شبیه سخنان حکما دربار

موجودات محسوس، مشروط به وجود  هٔ کلییچ رو موجود نخواهند بود، وجود ناپدید شود رنگها به ه
عقلی است چنانکه  هٔ کننده وجود معقول و وهمی مشروط به وجود ادراککننده حسی است، بلکادراک

گونه اجزا و تقسیماتی کلی وجود نداشته آن وقت در عالم وجود هیچ بشری به  هٔ دکننکنیم ادراکاگر فرض
 4هد داشت.وجود نخوا
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ورد و به بهری از هرمزد جهان را از قوه به فعل درآ»چنین نگرشی در افکار مردم عهد باستان سابقه دارد
ن دوم هجری اول قر هٔ و عرفان اسلمی نیز که از نیم 1«آفرینش مینوی خویش صورت مادی و گیتی داد

ساخت که بر این اصل استوار ت و تکمیل شد، هستی شناسی خود را، پدید آمد، پس از آنکه نظام یاف
ی ظاهر جهان، خیالی بیش نیست و آنچه اصیل و دارای هست حقیقی است، حقیقتی است در آن سو

دین و حکمت در  2نامیدند. «خلق»در برابر « حق»د و در تعبیر دینی خو« وجود»ظاهر، که آن را این م
ت که تحقق معنوی آن در ای اس، واژه«هتأل»سهروردی،  هٔ ایران کهن، اساس ایمان و تفکر بود. در فلسف

فکری و ایمانی  هٔ ن مرتبانجامد. او ایسه منبع ایران، اسلم و یونان به خداگونگی انسان در نظر و عمل می
سازد و حکیم متأله را سهروردی، مکاشفه و شهود را ممکن می هٔ در فلسف« تأله»این  نامید و« تأله»را 

کند، پیوند عالم مثال با مناجات رالانوار است به عالم مثال راهنمایی میبرای نیل به غایت هستی که نو
 دهد. در مناجاتاشراق را تشکیل می هٔ فلسف ، مثلث«تأله» است که به کمک ضلعهورخش دو ضلع 

تام بود، یعنی طباع هٔ اما وی به دنبال اندیش ظر به تقدیس خورشید استهورخش، سخن سهروردی نا
توان قصد وی را از طرح هم این تاویل نمیگیرد. بدون فضی و مجرد از او نشأت مینوری که انوار عر

مطرح شده  کریمحتی قسم به آن نیز به تکرار در قرآن ه به خورشید ومناجات هورخش دریافت، توج
 3است.

مندرج در سایت کانون ایرانی پژوهشگران فلسفه و « یخ اشراق به روایت هانری کربنش»تار در نوش
شامل مفهوم  تام نزد شیخ اشراقبینیم که هانری کربن این اشاره را دارد که مفهوم طباعکمت میح

دن به اند که انسان را در رسیهتام را هادی آسمانی دانستن هرمسی هم طباعشود. در متویفروهرها م
راد انسانی پیش از تولد تام آورده است که برای هر یک از افطباع هٔ و دکتر معین دربارکند حقیقت یاری می
رگ ر است و چون مدافریده شده که از روز ولادت همراه اوست و حمایت او را عهدهوی ذاتی نورانی آ

 4د.وی فرا رسد همراه نورانی نیز بدو پیوند
قت وجود یه آنچه موجود و مشهود است حقکسدینویح میدر لوا ینهم هجر عارف و شاعر قرن یجام

ت، بطون و یثین حیه از اکرا یث تجرد از آنها، زیان نه از حیام و آثار اعکتلبس به احاست اما به اعتبار 
ه ازلأ کخود است  یقیقت خود است، بر وحدت حقید همچنان بر حققت وجویخفا از لوازم اوست، حق
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 درن ید و متعیام و آثار مقکثرت احکار به سبب احتجاب به صورت یبه نظر اغأ خواهد بود اما بود و ابد
 1د.ینمایثر مکمتعدد و مت د ویآیم

و وجود حقیقی گوید که هیچ یک از موجودات ممکن، ذات القضات همدانی، شهید عاشق، میعین
باشد و  ت، .... شاهد در این مقام یکیب تنها از برای خدای تعالی اسندارد. وجود حقیقی و ذات واج

 2در حقیقت.مشهود بی عدد، ..... شاهد و مشهود خود یکی باشد 
ها یک حقیقت وجود دارد و ی تصوف و عرفان است. بنا بر وحدت وجود، تنوحدت وجود رکن اساس

ن در گوید چنان که راسخاها و شئونات آن حقیقت واحدند، ملصدرا میموجودات دیگر همگی جلوه
وجود بر موجودات جهان است،  هٔ دانند، وجود با تفاوت و تشکیک، یک حقیقت ساری در همعلم می

 است. نیز داود قیصریردهکهای مختلف جلوهه آن حقیقت واحد در صورتلت دارد کیک حقیقت دلا
اشد، همانند آنچه جز آن وجود یگانه ب هٔ گوید، همعربی میهجری( بزرگترین شارح عرفان ابن 751فوت )

، باشدکسی که از دریا خبر داشتهاند، قابل اثباتند اما امواج دریاست که تنها برای کسانی که از دریا غافل
یا پدیدار شده هٔ به وسیل ها امواجی هستند کهاین هٔ داند که هممی اند. چنین کسی جز حق، چیزی را در

نمایند. بنابراین هستی ماسوا، خیال یال ما، هست میابد که در خیهایی میموجود ندانسته، همه را نیستی
  3محض است و جز حق موجودی نیست.

یخ اشراق، سهروردی و ای نیست، چه به دیدگاه شآنسری دارند شبههای که انسان و جهان بهره ایندر 
 هٔ عربی، حسن سیدعرب بر این باور است که ویژگی خاص نظریچه به باور وحدت وجودی ابن

آن است که  هٔ در طرح بحث وجود است، جهان هستی، اشراق و تجلی آفرینند ربیعو ابن سهروردی
جلی، برای آفرینش، عربی در طور تالم، عین حضور حق است و ابنداند یعنی عدی آن را ذاتی میسهرور

 4قائل به ظهور اسماء و صفات الهی است.
 د:یعارف شاعر گو یجام

 ل بعدست و سخطیدل یر دوئپندا                         ن و آن نازده خطیبر سر حرف ا یا
 ذات فقط کین فحسب دان یع کی      سهو و غلط ینات بیاک هٔ در جمل

 د:یسرایاره مبنیحافظ در ا
 ه در جام افتادکاست  یفروغ رخ ساق کی       ه نمودکف و نقش مخال یس مکن همه عیا

                                                                                                                      
 .307سهروردی، ص هٔ ، شعاع اندیشه و شهود در فلسفینانیدیمیابراه. 1
 .171عربی و مایستر اکهارت(، صبه روایت ابن) کاکایی، وحدت وجود. 2
 .114و نقد حکمت صدرالمتألهین(، ص بررسی) یثربی، حکمت متعالیه. 3
 .283سهروردی، ص هٔ سیدعرب، رهیافت تطبیقی به فلسف. 4
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« فروهر» ییادآور پرتو اهوراین حال یان وحدت وجود و در عیب یه به نوعکاست  یت مولانا خواندنین بیا
 است:

 ن من استیریان جان شیدر م               چو دوست من چرا گرد جهان گردم،
 سنایی:

 در آینه است و در دیده است عیب               نور خود ز آفتاب نبریده است 
 خفاش استآفت از ضعف چشم      نور خورشید در جهان فاش است 

 :یخ محمود شبستریش
 است یاعتبار ها امورنیتع               است یش ساریمال خوک وجود اندر

 ای منتو او را در عبارت گفته                              حقیقت کز تعین شد معین
 میمرآت شهود یهاکمشب                          میمن و تو عارض ذات وجود

 مصباحگه از آیینه پیدا گه ز                    شباح و ارواحدان اهمه یک نور 
 :ینییعبرت نا

 ستیخدا نات خدا هست و یعالم همه آ                     ستیه از مهر جدا هست و جدا نکر چو نو
 ستین ت و شماشما هس هٔ نییآن صورت آ                                        د اگر صورت خود راینینه بیدر آ

 ستیجا نکجا هست و کت او را نتوان گف    است یبیگه شاهد غجلوه یهرجا نگر
ه ک یخدا به یجستن آدم یکیتش در نزدیفروهر در موجودات عالم و مامور یرتو الهرود وجود پیگمان م

است و  یلهن اساس عرفان ایتاثیر نبوده و اعرفا بی یاست، در برداشت وحدت وجود کوشیینویم هٔ یما
 دانست ین پرتو الهیمل آن را هیتوان دلیم دانند ویم یابد یه عرفا انسان را موجودکست یجهت نیب
خود  هٔ و سرچشم نویشود و به نام شخص به عالم میگر نابود نمید یافته به وجود آدمین پرتو  تعلق یرا ایز

ن روحیوَ نَفَخت  ف»گردد یباز م شه را باز ین اندیا ییبایه مولانا به زک( 29 هٔ یالحجر آ هٔ سور) «یه م 
 فروهر باشد:ا ی یاله هٔ ودان نفخه پر مرغ جاکد یشیاند توانیاند. مینمایم

 جاکران زکو حق را حد و  یصفات حق                       ران باشدکه عمر تو را کطمع مدار 
 جاکجا و پر مرغ جاودان زکاجل                            ازاردیند مرغ نکاجل قفس ش                 

سال به  یانیده روز پا فروهران هر سال در (49 شت بندینینمونه فرورد یبرا) ییاوستا یهاطبق آموزه 
شه در یند و همیهاخانواده ینویزنند، مهمان میو به خانه و خانواده خود سر مبازگشته  یکعالم خا

ردار ک یه پاسخگوکروان  1ان هستند.ینیوند با زمیند و جاودانه در پیاشوکینیان  زمکین یاریمو ه یهمراه

                                                                                                                      
 .98یشت، ص، بررسی فروردینیمولای. 1
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وندد یپیر مدر ارتباط است و از آن پس به فروه یتیبا گ ینویسال م یاست، تنها تا س یمآد یویو رفتار دن
در متون  1شود.زار میسال برگ یان تا سیه مراسم سالگرد درگذشتگان نزد زرتشتکو به همین دلیل است 

ن یپس یسرا ا وجدان دریشتر گفته شد، دئنه یه پک یوجود آدم هٔ گانپنج یه از اجزاکآمده  یزرتشت ینید
= ) زیز در فرجام و رستاخیوندد و تن نیپیمها به روان تیروا یز در برخیند و جان نکیم یروان را همراه

ار روان، پس جزء ماندگخواهد شد و همراه  ینویم( یمعاد جسمان) نیبرخاستن مرده( پس از تن پس
 2است. یا پرتو الهین فروهر یرد همیگیه قرار میه پاک یوجود آدم

ن یه بر ایکن بزرگ، تیه اکرد کتوان گمانیم 3داند.یم یو ابد یمراد مولانا ، انسان را ازل یزطبریشمس 
 یو ابد یلو را ازتوان اید است، ممنبهره ییخدا یاو نفخه یاله یان از پرتوه چون انسکدارد باور

اوستا از جمله،  ین جایچند ست، دریجهت نیه بکد یشیته اندکن نیتوان به این راستا میدانست. درا
 وشانسین انسان( تا سینخست) ومرثیکان از یآدم یبه فروهرها 145شت بند ینیو فرورد 10بند 26یسنای
ه هنوز کاست  ییهااز انسان یاریمل بسشان یشود و ایده مسنا( درود فرستایده و موعود مزدین آفریآخر)

  4برند.یخود به سر م ییاهورا هٔ ه در سرچشمکبوده  ینیمع یفروهرها یگمان دارایاند و بامدهین یتیبه گ
مانند بندهش  یه در متون پهلوکنش یفرآ هٔ اسطور هٔ یتوان به فروهر پرداخت، بر پایز میگر نید یدگاهیاز د

ه هزار ساله قرارگرفته است دوازد یااز زمان اسطوره ییط هرمز انجام و بر مبناتوسنش یاد شده، آفری از آن
 ییایتیداشته و از جسم و حالت گ ینویم یز حالتیبوده و همه چ یر سال نخست آن فروهرهزا ه سهک

 نای، در پاییروشنا رانگر( به جهانیو هٔ شیاند) منیورش اهریاز  پس میدانیه مکاست، چناننبوده یخبر
 رانگریو هٔ شیدان یش و نابودیفرسا ی( برایماد) ییایتیگنش  یهرمز برانجام آفر هٔ اول اراد هٔ سه هزار

ن یرسد در ایدوم توسط هرمز به انجام م هٔ ( در سه هزاریماد) ییایتینش گیرد، آفریگیمن( قرار میاهر)
شان به دن به آنان و ورودیبخش ش از تنیه پکاست  انیآدم مهم، پرسش و پاسخ هرمز و فروهر   هٔ تکن انیم
 دهد:یمیرو یکو عرصه خا یتیگ
د و یوشکب نم و به تن با دروجیافریب ید؟ اگر شما را به صورت مادیدر نظر آ شما را سودمندتر کیدام ک»

 یجاودانه ب نمیآفر یتیم و باز شما را به گینوشه بازآراد و شما را به فرجام درست و اینکدروج را نابود 
خرد  بدانشان یرد؟ اکد یمن بای]بر ضد[ اهر یا شما را جاودانه پاسدارید یدشمن باشیو ب یریپیبمرگ، 

گاههمه ن یواپس ییدند و رهایمردمان در جهان رسد، د یمن دروج بر فروهرهایه[ از اهرک] را ی]آن[ بد آ

                                                                                                                      
 .99و 98 های رستم شهزادی، صسخنرانی هٔ ، مجموعیشهزاد. 1
 .104و 100ص همان، . 2
 .51، ص1ج زی به روایت دکتر دینانی(،طبریغزلیات شمس ) فیضی، شعاع شمس. 3
 .114یشت، صمولایی، بررسی فروردین. 4
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]به جهان،  رفتن یرادند[ و بی]د ودن ران، جاودانه درست و انوشه باز بیرا به تن پسمن یاهر یاز دشمن
 1«ستان[ شدند.همدا

مان سپردند و همداستان یدند و پیرا برگز یتیتن شدند، گ یرایرفتند، پذیشنهاد نخست را پذیفروهران پ
« یبل»تواند همان ین میند و ادهرا گسترش یکیستند، بجنگند و نیرانگر بایو هٔ شیه در برابر اندکشدند 

رَب  اَلَ »باشد به   ب 
ل افلطونی قابل بررسی  ورده مک« مکست  ث  قرارخواهدگرفت، البته در این راستا عالم م 

الم عقول. مثلأ انسان ت که افلطون معتقد بود برای هر نوع از انواع موجودات، مثالی است در عاساشاره
نیز سایر موجودات  نیست عقول و آن فرد، جسمانیدر عالم راد جسمانییک فرد کاملی دارد غیر از این اف

 2است. جود به افراد نوع خودجسمانی دارند که آن واسطه در رساندن فیض و یرهریک فرد غ
، یتیمت به گیرش تن و عزیش از پذیها، پیار با بدکیپ یبرا یدگار و همداستانیبه آفر یسپارمانیپ

مان و یبق پط انیازآدم کین اسطوره، هر یند، بر اساس اکیم میرا ترس یتیگ هٔ ان بر پهنیآدم یارکشیخو
شرفت یرانگر( بجنگند و در پیو هٔ شیاند) منیردمدار آن اهرستند و با سیبا ید در برابر بدیبا یثاق ازلیم
 3وشند.کها بیو گسترش خوب یکین
 ن مرز و بوم کارگشاست:یات پر بار ایمندی از ادبن پیوند، بهرهیدر ا 

 عطار نیشابوری:
 الست یو بشنود یفتگ یخود بل      هر چه هست یجان چون تو بود یگفت ا

 مولانا :
 م، آن سر همهیپا بود یب سر و یب      گوهر همه کیم و یمنبسط بود

 همچو آب یم و صافیگره بود یب      م همچون آفتابیگوهر بود کی
 نگرهک یه هایشد عدد چون سا      چون به صورت آمد آن نور سره

 : یسعد
 تودم زد یق از تولاتب عشکه جان در مک      از عالم و آدم ودنب یتیگ هٔ نشان بر تخت

  و:
 که هنوز من نبودم که تو در دلم نشستی      خمار مستی همه عمر برندارم سر از این

 :حافظ
 مان انداختن زیزمانه طرح محبت نه ا    ه رنگ الفت بودکنبود نقش دو عالم 

                                                                                                                      
 .50بهار، بندهش، ص. 1
 .۳۰۴، ص۴کلمه، ج ار و یکزآملی، ه هٔ حسن زاد. 2
 .۶۹اساطیر ایران، صبهار، پژوهشی در . 3
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نگونه یثابته( حضور داشته و اانیاع) در ازل، در عالم علم حق یکه آدمرسد یاساس چنین به نظر م بر این
ارتباط با یله و بی، رها و یچ رویباشد. او به ه وجود گذاشته هٔ عرص پا به یو تصادف یه ناگهانکست ین

ف ثابته هم به صفات حق متصاست که اعیانذکرست. شایانیخود و ذات احدیت ن یو ابد یخاستگاه ازل
چه به ) گونه وجودیاند. هیچرای خدا معلوم و فی نفسه معقولثابته بهم به صفات خلق، اعیانوند و شمی

گردند، به صورت امکان( ندارند. حکم آنها که در حق ظاهر و به حق منسوب می وجوب و چه صورت
و چون شود یمدادهاند به اعیان نسبت نیز که به حق منسوبشود. صفات ازلی اسماء الهی نامیده می

ث گردد و برعکس، صفات حدوشود این صفات به خلق نیز منسوب میهر میحکم این اعیان در خلق ظا
-اند و قدیم، ابدیحادث این اعیانپس گردند.شود به این اعیان منسوب میمینیز که به خلق نسبت داده

د، ولی سایه را نباید اهریمنی کش=اشراقی( تمثیل آینه و سایه را پیش می) حکمت نوری 1اند و ازلی.
« نوری هٔ سای»از رفان ما حتی افتادن شبح یا صورت در آینه است. عاسایه، اساسا تصویر، یا  دانست. این

هرچیزی که ماسوای حق خوانده »ل باید عبارات زیر را مد نظر قراردهیمگویند، به همین دلیسخن می
یا ) ، نسبت به حق، همانند سایه برای شخصشود، هر چیزی که از آن به عالم تعبیر کنیممی

یش عالم، در عالم غیب، داوان علت پینور به عن هٔ وظیف« خداست هٔ عالم سایتصویراودرآینه( است این 
ثابته ان نوری است که تعیینات مکنون و تشخصات منطوی در ذات حق، یعنی اعیانشود. این همآغاز می

ل اعلی خلقت برای حضرت او عیان میاند، را که همان محتویات اسماء الهی ث  دارد، چیزی که این م 
ده لهی است که از طریق نور اسماء بر آنها افکنبازتاب ذات ادارند، همان سایه، همان دریافت می بالقوه

های اسماء کند. حق در قوا و قابلیتای است که حق خود را در آن مشاهده میشود. این نخستین آینهمی
عیان شوند، این سازد، ولی اسماء مشتاقند که به طور کامل یش را بر خویش، عیان میمتعددش، خو

سی، همان مظهر( این اسم، یعنی نور ح) صورت متجلی شدهنور است که  تجلی وظیفه اسم الهی
دارد. نور علت  هایی را که در عالم شهادت منطبق با همین اسماء است، منکشف میخورشید، صورت

م فقط به این اعتبار علت علم است. بنابراین علم ما به عال یی است، زیرا علت وحی، یعنیکیهان  پیدا
است که به شخص صاحب آن  ها( علم داریم و جهل ما به حق به اعتبار آنبازتاب) هااست که به سایه

حق در کنیم همان وجود سایه جاهلیم، این سایه هم حق است و هم ماسوای حق. هر چه را که ادراک می
د است که این عالم توهم محض است و وجوعربی براین باور ممکنات است و برای همین ابن هٔ ثابتاعیان

 2د.حقیقی ندار

                                                                                                                      
 .585صعربی و مایستر اکهارت(، به روایت ابن) کاکایی، وحدت وجود. 1
 .290االله رحمتی، صانشعربی، کربن، تخیل خلق در عرفان ابن. 2
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ای که خداوند به آدمی عطا ترین هدیهشود که عظیمادآور میی شکوه شمسهم در کتاب  1لماری شیمآنه
مین و هرچه درو توانایی، آدمی را حکمروای حقیقی زاسماء را به او تعلیم داد و این  هٔ فرمود آن بود که هم

سبب وابستگی خاص خود با خداوند  و آدمی بهو این راز خلیفگی انسان بر زمین است  2استهست کرده
سپاری ازلی را مانیو پ یاوندی برگزیده شد و میثاق ازلی تکوین یافت که عالم فروهربا خطاب خد

داوند ات، در عالم ذرّ، خین روایه طبق اکات اسلمییثاق روایعالم م اییادآوراست، در راستای عالم ذرّ 
اند و اعراف دانسته هٔ رسو 172 هٔ یاست و اساس عالم ذرّ را از آفتهان گریآدمرا از ارواح  ییهاثاقیعهدها و م

رَب  »آن:  یق ازلیتصد  ب 
م قالوا بَلیاَلَست   3«.گفتند: بلی آیا من پروردگار شما نیستم؟ »، «ک 

 هٔ قه به حلکآن  یانیم هٔ فروهر حلق یهخامنش هٔ ه در نگارکنیست ایاز لطف ن یآن خال یادآوریه ک یاتهکن
ردار است به حق و با ت یزندگ هٔ ریا داینش یآفر است، شده ینش نامگذاریآفر هٔ حلق یافکه بر دانش یکنامب 

 4است. رهیه گرد و به صورت داکست بلین ینش خطیآفر ما،کان چه عرفا و چه حیرانیبر اساس باور ا

 دن مرگ به همان نقطهیرا رسافتن و فیان ینش آغاز و باز با پایننده( آفریآفر) یاد از نقطهیچون با
ل»ندارد یجز در ذات خداوند یانیآغاز و پا یگردد، هستننده( بازیآفر) نّا ا  له  وَ ا  نّا ل  عونیا   هٔ سور) «ه  راج 

خداوند جان و خرد همانا در  یا) «مَنَنگها  یزوم ستوئیم مزدا یپَئوارو ینگهاَت ثوا م  »(، 156 هٔ یبقره آ
نش را یآفر هٔ ا حلقیره ین دایا 5.«( 8بند  31یسنای»شناختم یسرانجام هست ش تو را سرآغاز ویمنش خو

 یگریو د ینزول یکین دو قوس، یند و در نظر عرفا اکیم میه رفتن و آمدن را ترسکدو قوس است 
دن، با یثرت رسکاز وحدت به  یعنینش جهان توسط خداوند است ی، آفریاست. قوس نزول یدصعو

بردن و به او  یبه وجود خداوند هست یدن و پی، به وحدت رسکشه و سلویا اندثرت و بکن یا هٔ مشاهد
 شود ویداوند( آغاز مخ یاز سو) لک، وجود از عقلیان فلسفیابد، به بییمعنا م یدن قوس صعودیرس

و  انددهینام یر نزولین را سیرسد ایو بعد از آن به عالم ماده م یول به وجود برزخمودن مراتب عقیاز پس پ
مراتب و قطع مراحل  یند و بعد از طکیماده( آغاز م(یولیرا از ه یگریر دیگر، وجود سیطرف داز 
ند. در یگو یر صعودین را سیو ا شودیمل یا فی الله( نافن) رسد و از آنجا به عالم عقلیبه برزخ م یوانیح

 44، یسنای 13و  6ای، بنده34، یسنای6بند 33، یسنای 10و 1بندهای  29گاهان اشوزرتشت یسنای 
دارند. در این ویژگی، از دفتر ادب و ن موضوع اشارهیبه ا 11و  9بندهای  50و یسنای  7و  6بندهای

                                                                                                                      
1 .: Annemarie Schimmel (.2003 –1922 ) آلمانیشناس پژوه و شرقشناس، اسلمعرفان 
 .348شیمل، شکوه شمس، حسن لاهوتی، ص. 2
 .136ءالدین دهشیری، صض ملکوت، سید ضیاکربن، ار. 3
 .345حکیم عمرخیام به روایت حکیم دکتر دینانی(، ص) هستی و مستی ،یضیف. 4
 .350ها سرودهای زرتشت، صاتگشسب، گآذر. 5

http://fa.wikishia.net/view/%D8%A2%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86
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حدت وجود چنین رغ برای بیان ویل سیمدر تمث، عطار نیشابوری بریمحکمت این سرزمین بهره می
 سراید:می

 جایگاهبود آن سیمرغ این کاین      چون سوی سیمرغ کردندی نگاه
 بود این سی مرغ ایشان، آن دگر     ور به سوی خویش کردندی نظر

 هر دو یک سیمرغ بودی بیش و کم     ور نظر در هر دو کردندی به هم
 م کسی نشنود ایندر همه عال     یک بود این د این یک آن و آنبو

 سنایی:
 همه او و بدو و نماند کس      غایت ملک او نداند کس

 مولانا:
 وحدت است اندر وجود معنوی      رخیزد و شرک و دوییه بفرق

ت است      مثنوی ما دکان وحدت است  غیر واحد هرچه بینی آن ب 
 مای تو وجود مطلق و هست      ها نماهاییم و هستیما عدم

 یا:
 بیرون ز شما نیست، شمایید شمایید     آنها که طلبکار خدایید، خدایید

 در عین بقایید و منزّه ز فنایید     رش و گهی فرشذاتید و صفاتید، گهی ع
از  یه هستکاست  ین پرسش اساسینش، پاسخ به ایت و آفریت، ابدیوند با ازلیدرخور نگرش در پ هٔ تکاما ن

د به دقت تفاوت وجود و ینجا بای؟ اآمده باشد ییاز جا یه هستکرد کصورتوان تیم ایاست؟ آجا آمدهک
ن یز چنیوجود ن یا برایا حادث باشد، آیده یتواند آفریرد. موجود مکشه یاند د و بر آنیموجود را سنج

 داست و به شَوَن یر! چون وجود برابر هستیگمان خیدارد؟ ب یرش عقلیا پذیاست؟ آ یمنطق یدادیرو
ه کندارد و تنها موجود است  یمفهوم یستیاز ن یستتواند حادث باشد. پدیداری هیش نمهست بودن

ست یموجود برابر عدم آن ن کی یستین یه حتکنیاش نظر داد و جالب ایستیو ن یهستر مورد توان دیم
 یشدننابود ن هات جیاز موجود یزیدهد پس چیت میر ماهییشود تنها تغینابود( نم) موجود معدوم یعنی
با  یمثال آدم، به طور یوضع موجود نه فنا و نابود یستین یعنی یستین 1د.نکیر مییتش تغیست تنها ماهین

ار ید اختیجد یتینش معدوم و ماهیشیت پیه ماهکشود بلینابود( نم) رش مرگ وجودش معدومیپذ
حادث شمرد و نه معدوم و را  ن آنتوایاست و نه م یفش معلوم است، برابر هستیلک، ت«وجود»ند، کیم

                                                                                                                      
 .372ینانی(، صدحکیم عمرخیام به روایت حکیم دکتر ) ی و مستی، هستیضیف. 1
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ان از اساس وجود کن امیاست ا ین هستیه چون خداوند همه و عکنجاست یته اکست، ندان ینابودشدن
 1ندارد.

الوجودی داشته باشیم، ماهیتی شیخ اشراق سهروردی بر این عقیده است که اگر در دار  وجود، واجب
 ات، وجود بحت و هستی صرف بوده که هرگزلذاجب باورای هستی]وجود[ نخواهد داشت. بنابراین، و

و صرف شیء تکرار و تثنیه  سازد و هستی در هستی، خود صرف هستی استچیزی او را مشوب نمی
پذیر نیست، زیرا آنچه غیر وجود است فرض ثانی برای آن امکانپذیرد و آنجا که هستی صرف است نمی

 ]وجود[ صرف، واحد به نخواهد بود. هستی ودصرف وجثانی وجود نیست و آنچه وجود است چیزی جز 
د صرف، وحدتی است که ثانی سوز وحدت عددی نیست تا بتوان برای آن ثانی درنظرگرفت. وحدت وجو

-ه از چیزی ناشی شده و نه برای چیزی است و نه به چیزی منحل میشناسد. هستی نبوده و غیر نمی
 هٔ هم ها و صورتفاعل هٔ گرفت. هستی، فاعل همنظرتی درتوان برای هسگردد، محل و موضوعی نیز نمی

 2هاست.غایت هٔ ها و غایت همصورت
 بسته:سخن را آذین هٔ با و بسنده، جانمایسم میرفندرسکی چه زیو حکیم امیر ابوالقا

  تی در زیر دارد آنچه در بالاستیصور     چرخ با این اختران، نغز و خوش و زیباستی
  بررود بالا همان بااصل خود یکتاستی     دبان معرفتصورت زیرین اگر با نر    
 نه بی ما و نه با ماستیاز ما و نی برون      حد و نشانی کردگار پاک رانیست     

، یاله هٔ ا نفخی یفروهرت انسان، جزء یارگشاست تا بتوان موجودکگذشته  هٔ ن چند جملیشه بر ایاند 
و  یخود مورد بررس یگاه والایدر جا را ینش و هستیفربودن انسان، وحدت وجود و در مجموع آ یابد
 رداد.شه قرایاند
 
 :جهینت
خداوندی است و مطابق بینش اوستایی از اجزای وجودی آدمی  هٔ همان نفخ وجود پرتو الهی فروهرکه 

تواند زیرساخت برداشت وحدت وجودی از هستی قرارگیرد که عرفا در نظم و نثر و معرفی شده، خود می
را از خداوند  یهست هٔ وحدت وجود همف یاند. آنجا که عرفا در تعراقی بدان پرداختهدر متون اشرحکما 

ه وجود در عالم خارج کن باورند یاند، خدای را دیده و بر اگار، به هر جا نگریستهآفرید یتجل دانسته و
 هٔ نفخ واندتوجود، می ه اساس  وحدتکند این خواهد بود یمصداق دارد و آنهم خداوند است، برآ کیتنها 

                                                                                                                      
 .284همان، ص. 1
 .618و  617صسهروردی،  هٔ دینانی، شعاع اندیشه و شهود در فلسفابراهیمی. 2
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 یاسلم اتیثاق روایا عالم میادآور عالم ذرّ یدر این عرصه،  ینو همداستا یمان سپاریباشد و پ یاله
 است.
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