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Abstract 

 New approach in dealing with the text caused a great change in understanding and 

interpretation of all sacred texts. These approaches have encompassed the Islam that is Text-

based and these led appearances of new point of views in interpretation of the Quran. One of 

the theses viewpoints is the literary study of the Qur'an that it has found wide swings with the 

alteration of the theory and literary criticism. This type of study ignore the revelation in terms 

of believers, that means being divine  that result of this is moving away from understanding 

the religion faithfully and being its understanding literary. The Current research with 

descriptive, analytic and critical approach compares the method of understanding the Qur'an 

from the view of Allameh Tabataba'i and Nasr Hamid Abu Zayd To find and reveal 

similarities between the views of these two thinkers and differences Because these two 

thinkers have been in opposition with each other and comparing their views would be helpful 

for seekers to discover the truth. Results of this study indicate that intellectual principles of 

these two thinkers, on the principles of understanding the Qur'an is very distant and different 

from each other. Of course the root of these profound differences is in insight and attitude 

about both the man and the world and creation of them. The foundation of Nasr Hamid Abu 

Zayd project is modernization of religious thought through the interpretation .His method of 

understanding was based on facts beyond the revelation. He tends to focus more on historical 

understanding through positivist methods. he knows the meaning same with the interpreter 

and he deny possibility of different interpretations arbitration. also tries to makes 

interpretation of the Quran common. According to Abu-Zeid hermeneutic principles that arise 

from the research literary, the religion and the nature of revelation will be challenged. While 

Allameh Tabatabaie thinks for the correct understanding of the Quran phenomenologically. he 

picked the methodology of understanding the Qur'an from founder recommendations and 

depends understanding the Quran on the sacred of man knows. In his view, the meaning, the 

intention of the author and there is the possibility of arbitration between different 

interpretations.                                                                                                                                               

In terms of Allameh faith in eternal guidance of the Qur'an, with a certain conception of the 

world and its creator, is possible. He believes�that Faith isn�t in same gender with reason and 
shouldn�t hope that with guidance of reason human will reach all guidance of prophets and 
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that high degree of faith will be possible with witnesses and the witnesses only is possible by 

piety and reflection along with guidance prophets also. Also he believes that with pure reason 

understanding of many truths of the Qur'an couldn�t be achieved something that Abu Zaid is 

trying to reach it. 
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 (علمی پژوهشی)الهیات تطبیقی

 1396تان پاییز و زمس، همهیجد، شماره مهشتسال 

 150 -135ص
 

 
 ابوزید حامد نصر دکتر و طباطبائی علامه قرآن هرمنوتیک شناسیروش تحلیل و مقایسه

 

 ∗∗محمدمهدی علیمردی -∗صغری خیرجوی لاتی
  

  چکیده
 دینهی  کهه  برگرفته در را اسلام رویکردها این. است شده مقدس متون تفسیر و فهم در بزرگی تحولات سبب متن، با مواجهه در نوین رویکردهای

 تحهولات  با که است قرآن ادبی پژوهش ها دیدگاه این از یکی. است شده قرآن فهم و شناخت در نو دیدگاههای پیدایش باعث و است محور متن
 آن نتیجه   کهه  گیهرد  مهی  نادیده را آن بودنالهی یعنی مؤمنان ازنظر وحی پژوهش، از نوع این. است  کرده پیدا فراوانی هاینوسان ادبی نقد و نظریه
 مسهلل   بهه  ایمقایسهه  ˚ انتقهادی  و تحلیلیتوصیفی رویکرد با حاضر پژوهش. شود می آن فهم شدنادبی و دین مؤمنان  شناخت از دورشدن باعث
 ابوزیهد،  حامهد  نصهر  و( سنتی فهم هایروش از یکی نمایندۀ) المیزان ارزشمند تفسیر صاحب طباطبایی، علامه دیدگاه از قرآن تفسیر و فهم روش
 آشهکار  بهاره  ایهن  در را متفکهر  دو این نظریات میان های ناهمانندی و ها همانندی تا پردازد می( جدید فهم روش نمایندۀ) مسلمان آشنای نام متفکر
 نشهان  پژوهش این های یافته. بود خواهد حقیقت کشف در جستجوگران راهگشای آنها مقایس  و است هم با تقابل در متفکر دو این آراء زیرا کند؛
 و بیهنش  در بایهد  را عمیق اختلاف این ریش  البته است؛ متفاوت و هم از دور بسیار قرآن، فهم مبانی دربارۀ اندیشمند دو این فکری اصول دهند می

( رأی بهه  تفسهیر ) تأویهل  بها  دینهی  اندیشه   نوسازی ابوزید، حامد نصر پروژۀ اساس. دانست دو آن خلقت و جهان و انسان به دو آن نگرش نحوۀ
 مفسهر  نهزد  را معنها  او. دارد گهرایش  پوزیتویسهتی  ههای روش با تاریخی فهم به بیشتر و است وحی از خارج واقعیات به ناظر او فهم روش. است
 هرمنهوتیکی  مبهانی  اسهاس  بهر . سهازد  عرفی را آن قرآن فهم برای کند می تلاش همچنین. پذیرد نمی را مختلف تفاسیر میان داوری امکان و داند می

 از را قهرآن  فههم  روش طباطبهایی  علامهه  آنکهه  حهال . شودمی دگرگون وحی ماهیت و دین اصل شود، می ناشی ادبی پژوهش روش از که ابوزید
. دانهد  مهی  انسهان  شهدن قدسهی  گرو در را قرآن معتبر فهم او. اندیشد می پدیدارشناسانه قرآن صحیح فهم برای و کند می برداشت شارع هایتوصیه
 .دارد وجود مختلف تفاسیر میان داوری امکان و است مؤلف مراد همان معنا او، ازنظر
 نبایهد  و نیست عقل جنس از چیزی ایمان. است پذیرامکان آن خالق و جهان به خاص نگرشی با قرآن ابدی هدایت به ایمان علامه، ازنظر
 و اسهت  ممکهن  شهود، با ایمان بالای درجات اینکه دیگر .برسد اند، رسیده پیامبران آنچه هم  به عقل هدایت صرف به انسان داشت توقع
 چیزی یعنی آید؛ نمی دست به قرآن حقایق از بسیاری فهم محض، عقل با. است ممکن انبیاء راهنمائی همراه به تأمل و تزکیه با فقط شهود

 .برسد آن به است تلاش در ابوزید که
 های کلیدی واژه

 هرمنوتیکی روش ،هرمنوتیک تفسیر، فهم قرآن،
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 مقدمه

 در مقهدس  متهون  فههم  گونهاگون  یهها روش ۀدربار بحث

 و بهوده  مسلمانان توجه انیشا همواره ،یاسلام خیتار طول

 وجهود  هبه  را متفهاوت  یریتفس یهاوهیش و گوناگون آراء

 متهداول  و یسهنت  و جیه را یهاهینظر همان که است آورده

 آن، اسههاس و بههوده مسههلمان عالمههان انیههم در یریتفسهه

 ۀدربهار  ییهها فهرض شیپ و قرآن به نسبت ییهافرض شیپ

 مهتن  اما ؛(17 - 14: 1390 واعظی،) است آن ریتفس ۀنحو

 در نو هایروش پیدایش به حاضر عصر در اسلام محوری

 روش آنهها  از یکهی  کهه  شهده  منجهر  قرآن فهم و شناخت

 ادبهی  نقهد  و نظریه تحولات با و است قرآن ادبی پژوهش

 پهژوهش،  از نهوع  این. است کرده پیدا فراوانی های نوسان

 نتیجه   که گیرد می نادیده را آن بودنالهی یعنی وحی، ذات

 ادبی و دین فهم و شناخت متدینانه اصول از دورشدن آن،

 . شود می آن دربارۀ نگرش شدن

 ریتفسهه دانههش ۀدربههار یادیههز مسههلمان شههمندانیاند

 سهخن  خهاص  صهورت به قرآن ریتفس زین و عام صورت به

 از یکهی  نماینهدۀ ) ییطباطبها  علامهه  ان،یم نیا در. اندگفته

 از المیهزان،  ارزشمند تفسیر صاحب ،(سنتی فهم هایروش

 کمهک  به آیات تفسیر را قرآن تفسیر روش بهترین سوکی

 حامهد  نصهر  گهر، ید یسهو  از و دانهد  می قرآن دیگر آیات

 روش نماینهدۀ ) مسهلمان  شینواند و آشنانام متفکر ابوزید،

 قرآنهی  مهتن  فههم  به ابوزید. اند توجه ستهیشا ،(جدید فهم

 خلهق  موجهب  کهه  اسهت  معتقد فرهنگی محصولی مثاب  به

 و انتظهارات  شهرایط  کهه  تفسیری ؛شود می متمایز تفسیری

 تفسهیری  ههر  و تأویل و فهم اساس را نزول زمان سؤالات

 . داند می غیرممکن و ناقص مسلله این به توجه بدون را

 هرمنهوتیکی  روش میهان  مقایسهه  ههدف  بها  مقالهه  این

 آنهان  آثار از برخی بررسی به قرآن فهم در علامه و ابوزید

 در تها  اسهت  کهرده  برقهرار  ای مقایسهه  آنها میان و پرداخته

 علهل  و پیامهدها  انتقادی، و تحلیلی ارزیابی یک چارچوب

 .کنهد  تبیین را مختلف هایروش این از هریک کارگیری به

 قهرآن  فههم  بهه  یسهنت  یریتفس روش با که یمفسر علامه،

 دیه جد یهها  روش بها  دارد تهلاش  کهه  دیابوز و پردازد می

 .بپروراند ریتفس در نو یا هینظر یانسان علوم در یعلم

 

 تحقیق ضرورت و پیشینه

 متهون  فههم  گونهاگون  یها روش آمد ترشیپ که گونههمان

 وجهود  هبه  را متفهاوت  یریتفسه  یهها  وهیش و آراء مقدس،

 قهرآن  به نسبت ییهافرضشیپ آن، اساس که است آورده

 ریه اخ  ده در هافرضشیپ نیا اما است؛ آن ریتفس ۀنحو و

 از یبرخهه یریتفسهه یهههاهیههنظر یبرخهه طههر  سههبب بههه

 بهه  نیبنهابرا  انهد؛ شده دهیکش چالش به مسلمان شانینواند

 ضهرورت  ،یاسهلام  تفکهر  در یوح موضوع تیاهم سبب

 توان می جرأت به اما ؛شود می آشکار هاچالش نیا یبررس

 اسهت   نشهده  فیتأل روشمند و مستقل پژوهش هنوز گفت

 کتهاب . بپهردازد  انیجر نیا یها نهیزم  هم به طرفانهیب که

 چاپ به اضیر در که - هیسور اهل الطعمان سیادر احمد

 نظهرات  نقهد  بهه  کهه  یعربه  کتهب  انیم در - است دهیرس

 مشهکل  حهل  در تلاش یحدود تا است پرداخته نومعتزله

 و یشناسه انیه جر در جهامع  یکتاب هنوز هم رانیا در. دارد

 «انیه نومعتزل» کتاب مگر است، نشده فیتأل شانینواند نقد

 اسهت؛  بوده باره نیا در آثار نینخست شمار در که 1یوصف

 نیهها. اسههت مصههاحبه اصههل در و اختصههار کمههال در امهها

 حامهد  نصهر  آراء معاصر، ینید شانینواند انیم از پژوهش

 انیه م در چهون  اسهت؛  داده قهرار  توجهه  انیشها  را دیابوز

 روش دارد تهلاش  او. دارد یادیه ز اقبهال  یرانیا شانینواند

 سنتی مفسران میان از و کند یگذارهیپا قرآن فهم در ینینو

 کهه  پرداختهه  قهرآن  فهم در طباطبایی علامه آراء به معاصر

 قهرآن،  فههم  دربارۀ ایشان وآراء است سنتی تفسیری نظری 

 پهژوهش  ایهن . اسهت  بهوده  پژوهشگران از بسیاری مرجع

 و فههم  های نظریه مقابل در درست که ابوزید نظرات انیم

 و تحلیلی ایمقایسه علامه نظرات با دارد قرار رایج تفسیر

 .  است داده انجام انتقادی

 المیهزان  تفسهیر  دربهارۀ  متعهددی  های پژوهش آنکه با

                                                 
 عابد ابوزید، حامد نصر با وگوگفت نومعتزلیان، وصفی، محمدرضا،. 1

 .حنفی حسن آرکون، محمد الجابری،
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 نظریه   مبهانی  مقایسه   جهامع  کار اما است؛ گرفته صورت

 بها  فههم  در سهنتی  نظری  عنوانبه طباطبائی علامه تفسیری

 دانش در مدرن نظری  عنوانبه ابوزید تفسیری نظری  مبانی

 خاسهتگاه  و مبانی آشکارکردن بنابراین ندارد؛ وجود تفسیر

 با آنها مقایسه و متفکر دو این فهم روش و تفسیری نظری 

 .  است ضروری یکدیگر

 

 شناسیمفهوم

 هرمنوتیک

 تفسیرکردن، معنای به یونانی فعل از «هرمنوتیک» اصطلا 

 گرفتهه  دادنشهر   و برگردانهدن  خود زبان به کردن،تأویل

 خهدایان  آورپیهام  و یونانی خدای «هرمس» با و است شده

 هرمنوتیههک، (. Palmers, pp12-13 ) دارد ارتبهها  

 معاصهر  هرمنوتیک. است مقدس متون تفسیر شناسی روش

بهه   آن، از قبهل  و گرفت شکل میلادی هفدهم قرن آغاز از

 هرمنوتیهک  امهروزه . نبهود  معهروف  مستقل علم کیعنوان 

 تفسهیر  و فههم  و معرفهت  دربهارۀ  بشری دانش از ایشاخه

 درخهور  مرحله سه معاصر هرمنوتیک تحول سیر در. است

 و رمانتیهک  هرمنوتیهک  کلاسهیک،  هرمنوتیک: است توجه

 هرمنوتیهک  به مربو  آخر مرحل  دو که فلسفی هرمنوتیک

 (.103 - 101: 1368 زاده،عینی) است مدرن

 راه سهر  از را موانهع  اگهر  کلاسهیک،  هرمنوتیهک  ازنظر

 از منظهور . شودمی ممکن فهم شود، برداشته فهم و اندیشه

 درسهت  قهوانین  ابهداع  با باید که است متن ابهامات موانع،

 هرمنوتیهک  ایهن  همچنهین . شهود  برداشته میان از متن فهم

 مراد همان که پذیرد می را معین و نهایی معنای متن، برای

 کلاسیک هرمنوتیک پس. است گوینده یا مؤلف مقصود و

 مسهیحی  الهیات در تفسیر سنتی نگرش به زیادی حدود تا

 مهراد  آشهکارکردن  را مفسهر  کار دو، هر زیرا دارد؛ شباهت

(. 104 و 103: همهان ) داننهد می آن ابهامات تبیین و مؤلف

 تفسیر ضوابط از استفاده با دارد تلاش کلاسیک هرمنوتیک

 را مهتن  معنهای  و مؤلهف  مهراد  ،«لفظهی  دلالت» مباحث و

 .روش از استفاده با یعنی کند، کشف

 قهرار  کلاسیک هرمنوتیک مقابل در فلسفی هرمنوتیک

 و هسهتی  شهناخت  دنبهال  بهه  فلسهفی  هرمنوتیک. گیردمی

 در اهمیتهی  مؤلهف  قصهد  او، ازنظر و است مفسر حقیقت

 فلسهفی  آراء بر بیشتر فلسفی هرمنوتیک. ندارد متن معنای

 را هستی معنای شناخت هایدگر. دارد تکیه هایدگر مارتین

 ازنظهر . دانهد می پذیرامکان انسان وجود ساختار شناخت با

 نیسهت؛  آن در نهفتهه  معنهای  کشف متن، فهم از هدف او،

 در کهه  اسهت  ایوجودی امکان آن گشودن معنای به بلکه

 تأکید ساختار پیش و دید پیش بر هایدگر. دارد وجود متن

 در گهادامر . کندمی وجود مندیتاریخ به هاییاشاره و دارد

 بهه  که را داوریپیش او. است متأثر هایدگر از بسیار باره این

 بهود،  صهحیح  فههم  بهرای  مانعی کلاسیک، هرمنوتیک گمان

 ضهروریات  از را آن وجهود  داند،نمی فهم برای مانعی تنها نه

 انسهان  گهادامر،  نظر از. شمردمی متن معنای صحیح دریافت

 هها، فهرض پهیش  هها، دانسهته پهیش  حصهار  در فهم فرایند در

 در امهور  ایهن  و دارد قرار خود های داوریپیش و هاپرسش

 معنهایی  افق اینکه به توجه با بنابراین گذارد؛می تأثیر او فهم

 خواههد  منهد تهاریخ  نیز فهم اند، تاریخی دو هر مفسر و متن

 تغییهر  بها  و اسهت  ناپذیرپایان فرایندی فهم، جریان پس. بود

 نسهبی  متون، فهم او، ازنظر. آیدمی وجود به نو تفاسیر زمان

 در ناصهحیح  از صهحیح  فهم تشخیص برای معیاری و است

 (.108 و 107: همان) ندارد وجود متکثر های فهم

 

 هرمنوتیکی روش تأویل، تفسیر،

 بیههان عههرب شناسههانزبههان نگههاه از تفسههیر لغههوی معنههای

: ق 1385 زبیهدی، ) ابانهه  ،(ر س ف ماده: 1408 طریحی،)

 ،(ر س ف مهاده : 1377 دهخدا،) جداکردن ،(ر س ف ماده

 پنهههان، امههر آشههکارکردن و پیههداکردن چیههزی، دادنشههر 

 با که تجربی و عقلی مفاهیم) معقول معنای اظهار و کشف

( ر س ف مهاده : ق 1385 زبیهدی، ( )شهود  می فهمیده عقل

 و آزاد ،(ر س ف ماده: 1356 پور،صفی) سخن معنای بیان

: م1964 فیروزآبههادی،) سرازیرسههاختن و بخشههیدنجریههان

 رفتهه  کار به معانی همین در نیز تفعیل باب در تفسیر( 1ج
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 کهه  ای گونهه  بهه  ؛(ر س ف مهاده : ق 1385 زبیدی،) است

 اصهفهانی،  راغهب ) است نهفته آن در مبالغه و تأکید مفهوم

 (.القرآن الفاظ مفردات

: نویسههد مهی  علامهه  تفسههیر اصهطلاحی  معنهای  در امها 

 معنههای تبیههین و واژگههان مههدالیل از بههرداری پههرده تفسههیر،

 از آغهاز  همهان  از کهه  الفهاظ  ظاهری معنای پس. آنهاست

 زیهرا  شهود؛  نمهی  نامیهده  تفسهیر  اسهت،  معلوم کلام، ظاهر

 خفها  از ای درجه وجود به تفسیر تعریف در تبیین و کشف

 راه از بایهد  مهی  کهه  دارد اشهاره  الفاظ معنی در پیچیدگی و

 (.5 و 4: 1 ج ،1417 طباطبایی،) شود کشف تفسیر

 معنهی  بهه  «اول» ماده از تفعیل باب مصدر تأویل کلمه

 بهه  ارجهاع  و اصهل  بهه  ارجهاع  تأویهل  معنی و «بازگشت»

 آل سهوره  7 آیه   ذیل: ق 1410 سجستانی،) است سرانجام

 تأویهل  را قهرآن  باطنی معانی به رسیدن راه علامه(. عمران

 قهرار  علم در راسخون و معصومین انحصار در که داند می

 تأویل و مصطلح تأویل از غیر چیزی تأویل این البته دارد؛

 لحهاظ  از «تأویهل : »نویسهد  مهی  او. اسهت  کلامی و عرفانی

 حقیقتی چیزی، هر تأویل. نیست لفظ مدلول همانند معنی،

 بهه  چیهز  آن و گیهرد  مهی  سرچشمه آن از چیز آن که است

 طباطبهایی، ) اوسهت  نشهانه  و حامهل  و دهندهتحقق نحوی

 معهانی  که است واقعیاتی به ناظر آیات، تأویل(. 38: 1373

. است خداوند نزد آن علم و گیرد می سرچشمه آنها از آیات

 معهارف،  از قرآن آیات که است خارجی حقایق قرآن تأویل

 جایگهاه  علامهه . اسهت  مسهتند  آن به بیاناتش سایر و شرایع

 قهرآن،  تأویل نویسدمی و داندمی الکتابام در را قرآن تأویل

 بهر  بتواند الفاظ شبک  که است آن از بالاتر و متعالی و عینی

 الفهاظ  قالهب  در را حقیقت آن خداوند اگر و یابد احاطه آن

 و الفهاظ  رابطه  . ماست ذهن به تقریب برای است، درآورده

 را عهالی  مقاصد خداوند. است ممثلّ و مثل رابطه مثل تأویل

-54: 3 ج ،1417 طباطبهایی، ) است کرده بیان المثلضرب با

 نهوع  از را تأویل با لفظ رابط  ایشان گفت باید بنابراین ؛(24

 بین را معلولیت و علیت رابط  بلکه داند؛نمی مطابقی دلالت

 از حکمهی  منشهأ  خهارجی  حقیقت یعنی کند؛ می جاری آنها

 بیانهات  یا احکام آن و است معارف از معرفتی بیان یا احکام

 پهذیرش  ضهمن  علامهه  البتهه  کنند؛می حکایت حقایق آن از

 یعنهی  قهرآن  ظهاهری  معنهای  منکهر  قرآن برای باطنی معنای

 و ظهاهری  معنای به هم( ع)ائمه و( ص)پیامبر نیست؛ تنزیل

 ج ،1417 طباطبهایی، ) انهد پرداخته قرآن باطنی معنای به هم

 و آیهات  اللفظیتحت و روشن معنای تنزیل پس(. مقدمه: 1

 دارد حکایهت  آن از آیهه  کهه  اسهت  خهارجی  حقیقت تأویل

 (.4: 1373 طباطبایی،)

 پیچیهده  الفهاظ  شهر   همهان  را تفسیر ابوزید که حالی در

 بهر  تکیهه  با قرآن آیات معنی فهم برای تلاش را تأویل و قرآن

 دانهد  مهی  قهرآن  علوم از گیری بهره با سنت بستر در آنها سیاق

 و مهراد  کشهف  را تأویل اول هدف او(. 101: م2014 ابوزید،)

 را آن گهاهی  و( 49: 1387 وصهفی، ) داند می قرآن های دلالت

 آنهها  حمل و قرآن آیات ظاهری معنای انگاشتننادیده معنی به

 همهان  را تفسهیر  او(. 37: همهان ) گیهرد  مهی  مجازی معنای بر

 معنهی  فههم  بهرای  تهلاش  را تأویل و قرآن پیچیدۀ الفاظ شر 

 از گیهری  بهره با سنت بستر در آنها سیاق بر تکیه با قرآن آیات

 (.101:  م2014 ابوزید،) داند می قرآن علوم

 از دسهههته آن پهههژوهش، ایهههن در هرمنهههوتیکی روش

 مفسهّر  کهه  است علمی یا اعتقادی باورهای و ها فرض پیش

. پهردازد  مهی  فهم و تفسیر به آنها قراردادن مبنا و پذیرش با

 موضهوعات  دربهارۀ  خویش اصول است ناچار مفسّری هر

 درواقهع . کنهد  آشهکار  را تفسهیرش  جریان در مؤثر اساسی

 و اصههول و صههحیح روش مفسههر، هههر هرمنههوتیکی روش

 شهامل  و کنهد  مهی  بیهان  را او فهم و تفسیر بر حاکم قواعد

 .بود خواهد او خاص های فرضپیش و باورها

 قرآن فهم در طباطبائی علامه شناسیروش

 دقهت  بها  پردازدمی قرآن فهم به آن با علامه که روشی

 در علامهه . شود می آشکار المیزان تفسیر ویژه به آثارش در

 و مفههومی  عرصه   دو در کنهد  مهی  تهلاش  المیهزان  تفسیر

 از فراسطحی تفسیری فراعقلایی، و عقلایی نیز و مصداقی

 دیگهری  معهانی  قرآن ظاهر پس در و کند ارائه قرآن آیات

 دسهت  بهه  هستی عالم و انسان از خاص تصویری او. بیابد
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 ایهن . گیهرد  مهی  سرچشهمه  او قرآنهی  بیهنش  از که دهد می

 معیارههای  و ویژه هرمنوتیکی سویبه را او خاص، تصویر

 فههم  بنهابراین . دههد  مهی  سوق مقدس کتاب تفسیر خاص

 بهه  مشهرو   را خداونهد  قصهد  بهه  رسهیدن  و قهرآن  آیات

 و خهاص  اصهولی  بهر  کهه  دانهد  مهی  هاییروش از استفاده

 افکهار  و هها فهرض پیش دخالت از تا باشند شده بنا محکم

 .کند جلوگیری فهم در مفسر

 بهه  بایهد  علامهه  قهرآن  تفسیر روش به پرداختن از قبل

 تفسهیر  در مفسهر  نقهش  آن و داشهت  توجهه  مهم ای مسلله

 .است قرآن

 قهرآن  دربهارۀ  «دارد هاییناگفته متنی هر که» اصل این

 را خهود  سهخنان  از قسهمتی  مهتن  ههر . کنهد  می صدق هم

 عههدۀ  بر را آن فهم و گذارد می ناگفته را قسمتی و آشکار

 ههایش وآگهاهی  هها دانستهپیش براساس تا نهد می خواننده

 را متنهی  اصل، این مبنای بر هم خداوند. کند کشف را آنها

 - آشکار بوده، لازم را آنچه خداوند. است آورده وجود به

 عههدۀ  بهر  را دیگهر  ههای قسهمت  کشهف  و -بالفعهل  مراد

 ظهاهری،  سهطح  ترینپایین با قرآن. است گذاشته مخاطبان

 متهون  بها  نهصّ  اصهلی  تفهاوت . کندمی القا را معنا بهترین

 بیشترشدن با که است آن نرسیدۀ فعلیتّ به سطح در دیگر،

 رسهیدن  فعلیت به دیگر، دورۀ به ای دوره از خواننده دانش

 رسهول  رابطه   اگر. شد خواهد متحول هم نصّ هایدلالت

 وظیفه   شهود،  گرفتهه  نظهر  در عمهودی  سطحی در خدا با

 بها  مشهارکت  و نص به بخشیفعلیت افقی سطح در مفسّر

. یابههد فعلیهّهت نههصّ، در نهفتههه هههایقابلیههت تهها اسههت آن

 کهار  حاصهل  غیهره  و البیهان مجمهع  المیزان، مانند تفاسیری

 بخشیفعلیت های نمونه از. هستند نصّ بخشیفعلیت برای

 شهده  حذف قرینه به که است آیه از قسمتی کشف نص به

 - 176: 1393 نیها،  قهائمی ) 31 آیهه  رعد سوره مانند است؛

 و ماننهد  می نصّ پنهان سطح در که هایی دلالت هم (. 180

 مهراد  حهوزۀ  در ببخشهند،  فعلیهّت  آنهها  به باید می مفسرّان

 (.186: همان) دارند قرار بالقوهّ جدّی

 بها  قهرآن  تفسیر روش» را قرآن در علامه تفسیر روش

 فعلیت نحوی به قرآن با قرآن تفسیر روش. نامند می «قرآن

 از. اسهت  مهتن  از اسهتفاده  بها  متن پنهان بخش به بخشیدن

 متعهدد  طهولی  معهانی  وجهود  به علامه اعتقاد دیگر، طرف

. اسهت  خداونهد  بهالقوه  جهدی  مهراد  نهوعی  به قرآن برای

 صهدرائی  فلسهفی  مشهرب  دارای علامه است ذکر درخور

 شهود و کشف معارف تبیین متعالیه، حکمت اساس. است

. اسهت  برههان  و عرفان میان جمع و برهان و عقل زبان به

 آمیخهتن  توفیهق  کهه  اسهت  کسهی  نخسهتین  صدرالمتألهین

 عمهل،  با را اشراق راه و یابدمی را عملی و نظری حکمت

 دههد مهی  قهرار  قرآن تفسیر خدمت در را آن وداده  ارتبا 

 حکمهت  بهه  تأسی با علامه(. 8: 1ج تا،بی صدرالمتألهین،)

 او. دههد مهی  پیوند عقل با را نقل المیزان تفسیر در متعالیه

 وجود تشکیک وجود، اصالت مثل متعالیه حکمت مباحث

 پیونهد  مشهّاء  منطقهی  تحلیهل  با را...  و جوهری حرکت و

 جایگاه باب در خود صدرائی موضع حفظ با یعنی زند؛ می

 بهرای  قوی ابزاری مثاب به عقل از حقیقت، کشف در شهود

 معیهار  بها  را فلسهفی  مباحهث  و بردمی بهره حقیقت ادراک

 بها  شهده  اثبهات  که مطالبی بیان از و تبیین سینایی،ابن منطق

 مباحهث  دلیهل  ایهن  به. کند می پرهیز نیست، منطقی قیاس

 کهرده  مجهزا  خهود  تفسهیر  در را عرفهانی  و ییروا فلسفی،

 گراواقع فلاسف  میان در شناسیمعرفت ازنظر علامه. است

 را هسهتی  جههان  بهودن واقعی نخست، یعنی گیرد؛می قرار

 نفهس  ورای در ههایی واقعیهت  وجهود  بهه  دوم،. دارد باور

 صهحیح  شناخت امکان به سوم،. است معتقد( عین) انسان

 اذعهان  ثابهت  صهورت به انسان برای عین، از واقع مطابق و

 علامهه  مبهانی،  ایهن  بنابر(. 103-108: تابی مطهری،) دارد

 حقیقهی  وجهود  خهارج  عالم در که داندمی «عینی» را قرآن

 اسهت؛  میسهر  انسان برای آن صحیح شناخت امکان و دارد

 صحیح روش این او. کند استفاده صحیح روش از اگر البته

 .است نامیده «قرآن با قرآن روش» را

 

 طباطبائی علامه قرآن با قرآن تفسیر روش تحلیل

 روش» علامهه  قهرآن  فهم روش آمد، ترپیش که گونههمان
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 و فههم  به نسبت او های فرضپیش از «قرآن با قرآن تفسیر

 بیهنش  از کهه  ههایی فهرض پیش. گیرد می مایه قرآن ماهیت

 را قرآن خاص هرمنوتیک او به و شود می حاصل او قرآنی

 علامهه  تفسهیری  ههای  فهرض پهیش  از برخهی . کند می الهام

 :از اند عبارت

: 2 ج ،1417 طباطبهائی، ) اسهت  الههی  وحهی  قرآن، ه1

 اسهت  آن مفسهر  تهرین شایسهته  خداوند پس (.155 تا152

 (.64/نحل)

 اسههت خداونههد مههراد فهههم قههرآن، فهههم از هههدف ههه2

 پهذیر  فهم و معین معنایی قرآن (.4: 1 ج ،1417 طباطبائی،)

 محورمؤلف علامه پس (.25 تا 18: 1373 طباطبائی،) دارد

 .است

 که کرد استفاده اصولی همان از باید قرآن فهم برای ه3

 بهه  قهرآن  واقعهی  معلمان. است بوده حاکم نزول، عصر در

 معصهومین  ائمه   و «آله و علیه الله صلی»پیامبر قرآن، حکم

 (.80 - 77/واقعه ؛64/نحل) هستند السلامعلیهم

 یهک  با که نیست چنان مدلول و محتوا ازنظر قرآن ه4

 عرفهی،  آن بها  نباید پس. رسید آن حقیقت به متعارف فهم

 روش بهه  توجهه . کهرد  اکتفهاء  ای گهزاره  فهم به و برخورد

 طباطبهایی، ) اسهت  ضروری قرآن فهم در شارع شدۀتوصیه

 (.260: 1ج و 77: 3 ج ،1417

 و عمهومی  زبهان  روش بها  را خهود  ههای  پیام قرآن ه5

 همه   پهس . فرماید می بیان عقلائی محاورۀ اصول براساس

 بهر  ظاهری معنای فهم در لفظی های دلالت و زبان ضوابط

 (.74: 18 ج ،1417 طباطبایی،) است حاکم آن

 تأویهل،  بها . انهد  بهاطنی  معانی دارای قرآن آیات هم  ه6

 انحصههار در تأویههل ولههی آیههد؛ مههی دسههت بههه آنههها معنههای

 (.40: 1373 طباطبایی،) است علم در راسخون و معصومین

 ههم  بها  و هستند هم طول در باطنی و لفظی معانی ه7

 طباطبهایی، ) هسهتند  خداونهد  مهراد  دو ههر  و ندارند تنافی

 (.64: 3 ج ،1417

 طباطبهائی، ) اسهت  غیهر  از مستقل خود تفسیر در قرآن ه8

 (.78: 3ج و 9: 1ج ،1417 طباطبایی، ؛18: 1373

 پهس . است منسجم و پیوسته کلام قرآن، آیات هم  ه9

 تفسهیر  دیگری آیات با را آیه هر باید آن صحیح فهم برای

 غیهر  در است؛ یکسان آن با محتوا و موضوع ازنظر که کرد

 نبایهد  مفسهر . گیهرد  می صورت رأی به تفسیر صورت، این

 طباطبهایی، ) کند تحمیل قرآن بر را خود نادرست انتظارات

 (.76: 3ج ،1417

 اسهت  اقهوام  و اعصار هم  برای قرآنی های آموزه ه10

 ،1417 طباطبهایی، ( )انسهان  برای مشترک فطرت به اعتقاد)

 بهرای  بشر که است معارفی هم  شامل قرآن (.179: 16 ج

 طباطبائی،) دارد نیاز بدان قیامت روز تا سعادت به رسیدن

 (.مضمون به نقل 133: 2ج ،1417

 را قرآنهی  حقهایق  همه   درک تهوان  هاانسان هم  ه11

 اسههت نههاتوان قههرآن کامههل فهههم در انسههان عقههل. ندارنههد

 (.34 و 207 ،47 ،27: 1362 طباطبایی،)

 قدسهی  قهرآن،  کامل و معتبر فهم برای باید انسان ه12

 .شود

 طهولانی  قهدمتی  قهرآن  بها  قرآن تفسیر روش از استفاده

 آن از اطههار  ائمه   و «آلهه  و علیه الله صلی» اکرم پیامبر. دارد

 روش از نیز تابعین و صحابه طبق  از مفسران و اند برده بهره

 بعهد  ههای  زمان در. اند کرده می استفاده قرآن با قرآن تفسیری

 طبرسهی،  طوسهی،  شهیخ  سیدرضهی،  همچون اشخاصی هم

 اسهتفاده  روش ایهن  از خود تفاسیر در کثیر ابن و زمخشری

 حاضههر، عصههر در(. 266 - 263: 1379 بابههایی،) انههد کههرده

 از غیر. اند شده نگاشته روش این از استفاده با زیادی تفاسیر

 شههیخ از للقههرآن القههرآن تفسههیر طباطبههائی، علامههه المیههزان

 القهران  تفسهیر  فهی  البیهان  اضهواء  نیهز  و خطیهب  عبدالکریم

 تفسهیر  بهه  روش همهین  بها  نیز( معاصر) شنقیطی از بالقران

 عقلائهی  و فطهری  منشأ تفسیری روش این. اند پرداخته قرآن

 ولههی انهد؛  کهرده  قبههول را آن اسهلامی  مفسهران  همه   و دارد

 و ریهزی  پی را روش این اصول طباطبائی علامه بار نخستین

 (.57: 1383 ربانی،) است کرده ارائه قانونمند صورتی به

 بها  کهه  اسهت  لفظهی  خطاب نوعی قرآن روش این در

 است؛ شده الهام «آله و علیه الله صلی» پیامبر بر الهی وحی
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 حهاکم  آن بر لفظی های دلالت و زبان ضوابط هم  بنابراین

 عمهومی  زبان روش از خود های پیام بیان برای قرآن. است

 اسهت؛  کهرده  اسهتفاده  عقلایهی  محهاورۀ  اصول مبنای بر و

 مهردم  عمهوم  عرف و عقلا مفاهمه اسلوب اساس بر یعنی

 بنابراین است؛ نکرده بنا خاص روشی خداوند و شده نازل

 کهه  دیگری آیات از باید آیه هر فهم در عقلاء سبک بر بنا

 زیهرا  کهرد؛  استفاده اند یکسان آن با محتوا و موضوع ازنظر

 و پیوسهتگی  و تناسهب . اسهت  پیوسهته  ههم  بهه  کهلام  قرآن

 با که است صورتی به کریم قرآن آیات مجموعه هماهنگی

 بودنتدریجی و قرآنی موضوعات گستردگی و تنوع وجود

 تناقضهی  ههی   قهرآن  آیهات  در سهال،  23 طی در آن نزول

 (.82/نساء) شود نمی مشاهده

 تنها نه مذکور پیوستگی روایات، برخی به توجه با البته

 آیه یک مختلف های بخش میان در مختلف، آیات میان در

 یگانهه  ارتبها   شهبک   را قهرآن  زبان علامه. دارد وجود هم

 بها  پیونهد  در آن جمهلات  و عبهارات  و الفهاظ  کهه  داند می

 آنههها بهین  و شهوند  مهی  معنها  شهبکه  مجموعهه  و همهدیگر 

 کهه  اسهت  کلامهی  قهرآن . است برقرار انسجام و هماهنگی

 هریهک  و انهد  متصل یکدیگر به جدابودن عین در الفاظش

 «السهلام علیهه » علهی  حضهرت  فرمایش به و دیگری بیانگر

 (.76: 3ج ،1417 طباطبایی،) است دیگری قصد بر شاهد

 معنهایی  و بیهانی  پیوسهتگی  و همهاهنگی  و انسهجام  این

 همه   شهامل  بلکهه  شهود؛  نمهی  منحصهر  ظاهر سطح به قرآن

 معهانی  کهه  گونهه  همهان  دیگر، عبارت به. است قرآن سطو 

 بهاطنی  معهانی  دارند، انسجام و پیوستگی یکدیگر با ظاهری

 همهین  بهه . انهد  هماهنه   ههم  بها  و پیوسهته  یکدیگر به هم

 و همهاهنگی  بهاطنی  معهانی  بها  ههم  ظاهری معانی صورت،

 تفسهیر  بهرای  گیهرد  می نتیجه علامه بنابراین دارند؛ پیوستگی

 و کهرد  توجهه  قرآنهی  آیهات  مجموعهه  بهه  اسهت  لازم قرآن

 نیسههت کههافی آن تفسههیر و فههم  در قههرآن محههدود بررسهی 

 (.همان)

 ای گونه به مدلول، و محتوا ازنظر قرآن علامه، اعتقاد به

. بهرد  پهی  آن حقیقهت  و باطن به متعارف فهم با که نیست

 قهرآن  حقایق فهم برای را متعارف فهم دانستنکافی ایشان

 دانهد؛  مهی  قرآن های آموزه شناخت در ذهن آشفتگی باعث

 اکتفهاکردن  ای گهزاره  فههم  بهه  فقط قرآن تفسیر در بنابراین

 قهرآن  فههم  برای شارع که راهی از باید بلکه نیست؛ کافی

 ایهن  بهه  توجهی بی علامه. کرد استفاده هم است داده ارائه

 در. دانههد مههی رأی بههه تفسههیر وادی در سههقو  را روش

 اشهتباه  نیهز  واقهع  بها  مطابق رأی به تفسیر که آمده روایات

 فقهط  نهه  است، غیرصحیح روش رأی به تفسیر یعنی است؛

 طباطبهایی، ) محتوا دریافت در خطا یعنی ناصحیح برداشت

 را اشهتباه  روش علامهه  دیگر، عبارت به(. 11: 1 ج ،1417

 مفسهر  یعنهی  دانهد؛  مهی  کریم قرآن با عرفی برخورد همان

 اکتفها  عقهلا  عهرف  و عربهی  قواعد به فقط قرآن فهم برای

 او. دههد  مهی  انجهام  کتهب  سایر فهم در که گونه همان کند؛

 حهدّ  سهر  تها  نادرسهت  انتظارههای  دادندخالت: نویسد می

 آن نادرسهتی  حتهی  کهه  معنهایی  کهردن بیهان  و معنا تحمیل

 (.77: 3 ج همان،) است کژفهمی راز است، معلوم

 پدیدارشناسان روش شبیه ،نص فهم برای علامه روش

 و آورد درمی تعلیق به را قرآن از خارج امور هم  او. است

 آن به این البته کند؛ می نگاه هست که گونهآن قرآن خود به

 آید دست به قرآن خود با قرآن معانی هم  که نیست معنی

 بهه  رجهوع  بهه  نیازی بیشتر طولی معانی به رسیدن برای و

. روایهی  متهون  ماننهد  نباشهد؛  دیگر های زمینه و دیگر متون

 البتهه  شهود؛  نمی برداشت چیزی چنین علامه گفتار از یعنی

 قرآن از شواهدی باید شود می داده قرآن از که طولی معانی

 همخهوانی  مهدنظر  آیات مجموع با کم دست یا باشد داشته

 معانی این هم  که نیست معنی آن به این ولی باشد؛ داشته

 ایهن  فقهط  بلکه باشد؛ آمده دست به قرآن با قرآن روش با

 باشهد  نداشهته  مقابلهه  قهرآن  بها  بایهد  آمهده دسهت  به معانی

 (.430: 1393 نیا، قائمی)

 درسهت  تفسهیر  روش در داشهت  توجهه  باید همچنین

 قرآن مراد فهم بر نزول عصر در که کلی اصول همان قرآن

 و فنهون  و علهوم  و فکهری  تحهولات  در است، بوده حاکم

 مهراد  مهتن  یک برای اگر. پابرجاست همچنان قرآنی علوم



 
 

 1396ستان پاییز و زم، همهیجد، شماره مهشتالهیات تطبیقی، )علمی پژوهشی( سال / 142

 

 دائمها   را آن تفسهیر  ضهوابط  تهوانیم  نمی باشیم، قائل معینی

 قهرآن . رسهید  خهواهیم  متکثری مفاهیم به زیرا دهیم؛ تغییر

 نامیهده  خهود  مبهیّن  را «آلهه  و علیهه  الله صهلی » اکرم پیامبر

 فهم به رسیدن برای درست های راه از یکی بنابراین. است

 اکهرم  رسهول  تفسهیری  روایات به مراجعه قرآن از صحیح

 بیهت  اههل  ایشهان  از پهس  کهه  است «آله و علیه الله صلی»

 اعتقهادات  از - ولایهت  مقام داشتن دلیل به «السلامعلیهم»

 مسهلم  کهه  طور همان و بود خواهند قرآن مفسران ˚ شیعه

 بیهتش  اههل  و «آلهه  و علیهه  الله صهلی » پیامبر تفاسیر است

 دگرگهونی  و تحهولات  و زمهان  گذشهت  با «السلامعلیهم»

 قرآن ثابت اصول تفاسیر این زیرا اند؛ نشده متحول اجتماع

 دارند اصرار ائمه که است این اساس بر. دهند نمی تغییر را

 عرضهه  قهرآن  بهه  شهود،  می داده نسبت آنها به که احادیثی

 طباطبهایی، ) شهود  معلهوم  آنها نادرستی یا درستی تا شوند

 (.260: 1ج ،1417

 پیهامبر  احادیهث  در که است این مفسر وظیف  بنابراین

 تفسهیر  در کهه  بیت اهل ائم  و «آله و علیه الله صلی» اکرم

 آشهنا  ایشهان  روش با و غور و مرور است، شده وارد قرآن

 استفاده سنت و کتاب از که دستوری طبق آن از پس شود؛

 آیهه  تفسهیر  در که روایاتی از و بپردازد قرآن تفسیر به شد،

 کنهد  اخهذ  اسهت،  آیهه  مضهمون  موافهق  آنچه به شده وارد

 اسهت  قهرآن  این درنهایت بنابراین ؛(56: 1373 طباطبایی،)

 .کند می تفسیر را خود که

 

 قرآن فهم در ابوزید نصرحامد شناسیروش

 ورود پیامهدهای  و هرمنوتیهک  ادبی، های باپژوهش آشنایی

 و تهازه  روشهی  تها  واداشهت  را ابوزیهد  انسانی علوم به آن

 و شناسی زبان ادبی، مطالعات در - غرب نوآوری با مطابق

 از را دینهی  نصهوص  و ارائه قرآن، فهم در ˚ شناسی نشانه

 لهزوم  ابوزیهد،  اندیشه   اساسهی  اصهل . کند بررسی راه این

 او، گمهان  بهه . اسهت  دینهی  اندیش  در نوآوری و نوسازی

 را دیهن  تأویل، اساس بر باید دوران این با سازگاری برای

 تأویل و آزادی جلوی که تحریمی هرگونه و کرد نوسازی

 فهم برای آدمی او، ازنظر. کرد انکار گیرد، می را نوآوری و

 رو، ازایهن  نهدارد؛  دست در بشری اسباب جز چیزی وحی

. اسهت  مناسهب  قرآن تأویل و فهم برای ادبی تحلیل روش

 بهه  و شهود  مهی  شهروع  جرجهانی  عبهدالقاهر  بها  که روشی

 و شناسهی  نشهانه  ماننهد  مهدرن  زبهانی  دانهش  شناسی روش

 از گفتار و متن زبانی، تحلیل در. شود می منتهی هرمنوتیک

 نشهأت  گفتهار  یها  متن صدور عصر فرهن  از زبان و زبان

 واقعیهات  و زبهان  به باید متون فهم برای بنابراین گیرد؛ می

. کهرد  توجه آن صدور عصر اقتصادی - اجتماعی فرهنگی،

 مطالعهات  عرصه   در را محقهق  جدید های نسل حق ابوزید

 بخواننهد  دوبهاره  را قرآن تا دارد می محفوظ قرآنی و اسلامی

 او، ازنظهر . کننهد  تأویل نو از معرفت تازۀ وسایل اساس بر و

 و اسهت  شهده  دچهار  رکهود  بهه  هاست مدتّ اسلامی جامع 

 نهدارد؛  گذشتگان دستاوردهای نشخوارکردن از غیر به کاری

 زنهدگی  آن بهدون  و اسهت  مهداوم  نیاز نوآوری که حالی در

 اعتقهاد  به. دهد می دست از را خود تازگی و شود می منجمد

 خهلاق  و مهداوم  ارتبها   به بخشیدنتحقق یعنی نوآوری او،

 تقلیههد و اطاعههت از خههودداری و آینههده و گذشههته میههان

 کهردن  ممهزوج  معنهی  به خلاقّ رابط . گذشته از کورکورانه

 نقادانهه  تاریخی تحلیل با آینده از بخشی با گذشته از بخشی

 ههای  سهال  در ابوزیهد  بنهابراین  ؛(30 و 29: م2014 ابوزید،)

 بها  را علمهی  - عقلانهی  و ادبهی  شناسهی  روش عمرش آخر

. دورمیه  کاربه  دارند قبول را ادیان هم  که ای صوفیانه روش

 تها  کنهد  عرفی را قرآنی متن دارد تلاش ابوزید کلمه یک در

 .کند نزدیک مدرنیته به را اسلامی جوامع بتواند

 

 ابوزید شناسیروش تحلیل

 برخهی  آراء از قرآن تفسیر و فهم نظری  طراحی در ابوزید

 :است پذیرفته تأثیر غربی مکاتب و متفکران

 ابوزید بر تأثیرگذار غربی متفکران برخی

 سهود  او ههای   اندیشهه  از ابوزیهد  کهه  متفکرانی از یکی

 (Hegel Wilhelm Friedrich Georg) هگهل  بهرد،  مهی 

 تهاریخی  پدیهداری  را دیهن  دیهن،  فلسهف   در هگهل . است
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 مطلهق  رو  بهه  هگل. کند می پژوهش آن دربارۀ و داند می

 نهه  بینهد،  مهی  انسهان  درون در را چیهز  همه و است معتقد

 و( 60 و 59: 1 ج ،1388 اسهتیس، ) ذههن  از بیهرون  ذوات

 بهه  اکتفها  و بیرونی امور 1اپوخه های پایه که است گونه این

 هگهل  بنهابراین (. 714: 2 ج همان،) شود می ریخته پدیدار

 بودناقوام تاریخی پدیدار به بودنمتعالی حقیقتی از را دین

 نگهاه  در. شود می بررسی عقلی و علمی ازنظر که کاهد می

. است بررسی موضوع بلکه ندارد؛ طریقت دین دیالکتیکی،

 بها  را او آراء تشهابه  هگهل،  ههای  اندیشه در تأمل اندکی با

 .شود می مشاهده آشکارا دین دربارۀ ابوزید نظرات

 ابوزیهد  اندیشه   در که است دیگری متفکران از گادامر

 نظریهات  از بهردن بههره  ابوزیهد . اسهت  داشهته  جدی نقش

 فرهنگهی  میهرا   در تجدیدنظر برای را گادامر هرمنوتیکی

 ابوزید، ازنظر(. 49: م2008 ابوزید،) داند می ضروری دینی

 بهه  و دههد  مهی  جههت  را او اندیشه گسترۀ مفسر، فهم افق

 پهس (. 295: 1386 واعظهی، ) کنهد  مهی  متعهین  افهق  همان

 زیهادی  تأثیر مفسر های داوریپیش و هادانستهپیش علائق،

 ههر  تأویهل  و تفسهیر  کهانون : نویسد می او. دارد او فهم در

 .است انسان تاریخی و اجتماعی فرهنگی، واقعیات متنی

: نویسهد  گهادامرمی  هرمنهوتیکی  آراء از تأسی با ابوزید

 اسهت  مهؤثر  مهتن  فههم  در محقهق  فرهنگهی  و فکهری  افق

 حاصهل  عصهر،  هر در متن معنای و( 146: 1383 ابوزید،)

 اسهت  محقق فکری افق با متن تاریخی معنای شدنممزوج

 و دانهد  مهی  معنهی  از عهاری  را مهتن  او(. 39 و 38: همان)

 پیهدا  را مهتن  حقیقهت  مهتن،  با خود دیالکتیک در خواننده

 و علمهی » های قابلیت با که است خواننده این پس. کند می

 کنهد  مهی  تأویهل  و آورده مهی  در سهخن  به را متن «ادراکی

 (.52: 1387 وصفی،)

 در کهه  عینیتهی  و نیسهت  ممکهن  مطلهق  و عینهی  فهم 

 در فرهنگههی عینیههت همههان اسههت ممکههن متههون تأویههل

 از غیهر  کهه  مطلق عینیتی نه است، مکان و زمان چارچوب

                                                 
1. Epoché 

 آیات برای ابوزید پس(. 397: 1380 ابوزید،) نیست توهّم

 دینهی  متهون  گوید می و کند نمی قبول را ذاتی معنای قرآن

 افهق  جههت  به مفسر هر بلکه ندارند؛ نهائی و ثابت معنای

 کشهف  نهص  در جدیهدی  معانی خود اجتماعی و تاریخی

 را قهرآن  الفاظ ابوزید اگرچه(. 420: 1376 ابوزید،) کند می

 آن مفههوم  بودن نهایی و ثابت ،(154: همان) داند می ثابت

 در انسهان  عقهل  دخالت زیرا ؛(162: همان) کند می نفی را

 آن مفهههوم در تحههول و دگرگههونی موجههب قههرآن تفسههیر

 گذشهتگان  سنتّ به صرفا  نباید پس(. 154: همان) شود می

 نیهز  دیگهر  ههای  شهیوه  از باید بلکه کرد؛ اکتفا متن فهم در

 (.52: 1387 وصفی،) برد بهره

 قرآنهی  و کلامهی  های پژوهش برای ابوزید حامد نصر

 از او رویکهرد  ایهن  در. کند می انتخاب را ادبی روش خود

 دو فردینهان » نظهرات  ویهژه بهه  مدرنیتهه  عصهر  شناسی زبان

 ابوزید. کند می استفاده(  SaussureFerdinand) «سوسور

 عینی و ثابت و شوند می خلق فرهن  با معانی است معتقد

 پهس . یابنهد  مهی  تغییهر  زمهان  گذشهت  بها  بنابراین نیستند؛

 زمهان  بها  مطهابق  و نو قرائتی با را اسلامی فرهن  توان می

 کهرد  بازنویسی و اصلا  غرب فرهن  از برگرفته و جدید

 تفهاوتی  از سهپس . آورد وجود به مدرنیته با مطابق دینی و

 تشهریح  در اسهت،  شده قائل گفتار و زبان بین سوسور که

 کهه  کلهی  زبهان  نظهام  بهین  و متهون  و زبهان  ساختار تمایز

 زبان میان گویدمی او. کند می استفاده کند، می خلق فرهن 

 نظهام  از متهون . اسهت  برقهرار  دیهالکتیکی  ارتبها   گفتار و

 طرف از و نیست جدا آنها به وابسته فرهنگی زبان عمومی

 آن، بها  و کنهد  می ایجاد را خود خاص زبان های دال دیگر،

 آورنهد؛  مهی  وجهود  بهه  را خهود  معنایی نظام اصلی عناصر

 و فرهنگهی  واقعیهت  از دینهی  نصهوص  طرفی، از بنابراین

 نظهام  خلق با دیگر، طرف از و پذیرند می تأثیر خود زبانی

 پردازند می زمانه فرهن  و زبان بازآفرینی به خود های دال

 (.275 و 274: 1383 ابوزید،)

 مجازی تأویل را آن باید قرآن همگانی پیام فهم برای پس

 ابوزیهد، ) ترنهد  انسهانی  و تهر  مهدرن  مجهازی،  معانی زیرا کرد؛
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 متهون  در را مملکهت  و پادشاه واژۀ ابوزید مثلا  ؛(166: 1383

 انعکهاس  دلالهی،  ازنظهر  - هایشهان  ویژگهی  تمهامی  با - دینی

 (.281: همان) داند می خاصی تاریخی - ذهنی واقعیات

 بررسههی را قهرآن  در علمهی  پههژوهش راه تنهها  ابوزیهد 

 داند؛ می نزول عصر فرهنگی نظام به توجه با قرآن محتوای

 که داند می بشری روش تنها را زبانی تحلیل روش بنابراین

 او(. 19: 1376 ابوزیهد، ) کنهد  مهی  ممکن را الهی کلام فهم

 نهازل  بشهری  تهاریخ  از خاص زمانی در قرآن است معتقد

 عصهر  همان زبانی و فکری های قابلیت با متناسب که شده

 تحلیهل  از اسهتفاده  لزوم که داند می دلایلی را اینها و است

 دلیهل  بهه  ابوزیهد  .کنهد  مهی  اثبهات  قرآن تفسیر در را زبانی

 وحی نزول، عصر فرهن  و تاریخ با قرآنی وحی گفتگوی

 او البتهه  کند؛ می بررسی متنی فرهنگی پدیدار صورتبه را

 نهزول  شأن ویژهبه قرآنی علوم مجموعه از قرآن فهم برای

 یعنهی  بهرد؛  مهی  بهره زبانی علوم و منسوخ و ناسخ و آیات

 اهمیهت  وحی نزول عصر اجتماعی ˚ تاریخی بستر کل به

 دیگهر،  عبهارت  بهه (. 48: 1393 صهالحی،  عهرب ) دهد می

 . کند می بشری را آن و گیرد می قرآن از را تقدس ابوزید

 نشهانه  نهوع  دو ،(Eric Hirsch) هیرش از تأسی با او

 در که هایی نشانه نخست، .کند می تفکیک هم از را متن در

 در کهه  ههایی  نشهانه  دوم،. آورنهد  می وجود به را معنا متن،

 دلالهت  خلهق  در کهه  آورند می پدید را مغزی و فحوا متن،

 از سهطح  دو مهتن  ههر  یعنی کرد؛ توجه دو هر به باید متن

 بها  بایهد  مهتن  نههایی  دلالهت  درک برای که دارد را دلالت

 تاریخی معنای همان نخست، سطح. شوند ممزوج خواننده

 و مغهزی ( تر عمیق) دوم سطح و ظاهر سطح متن، اصلی و

 دارد اعتقهاد  او یعنی کند؛ می القا خواننده به را متن فحوای

 و فرهنگی و زمانی واقعیات حوزۀ در( متن) ای نشانه نظام

 ههایی  نشهانه  بلکه نیست؛ محدود متن نزول عصر اجتماعی

 کند می خطاب را آینده های زمان و بعدی های افق که دارد

 بهاز  و هها  نشهانه  گونه این. است متن خلاق قرائت برای که

 و تغییرپذیر زبانی و فرهنگی های زمینه مبنای بر آنها تأویل

 (.184 - 180: 1383 ابوزید،) هستند شونده تازه

 بها  ابوزیهد . نیسهتند  مقهدس  قهرآن  آیهات  هم  بنابراین

 :کند می تقسیم دسته سه به را قرآنی متن زبانی، تحلیل

 واقعیهات  دهنهدۀ  نشهان  و انهد  تاریخی فقط که متونی( أ

 بهین  از واقعیهات  آن کهه  حهال  و انهد  نزول عصر اجتماعی

 جهن،  وجود به باور مثل. شوند می منسوخ نیز خود اند رفته

 اساس بر را عقیده این او(. 285: همان... ) و حسد شیطان،

 بهر  الفهاظ  اینکهه  بهر  مبنهی  اسهت؛  پذیرفتهه  سوسور نظری 

 ای معهانی  بهه  تنهها  بلکه کنند، نمی دلالت خارجی واقعیات

 (.285 - 283: همان) اند ذهنی که دارند اشاره

 مثهل  کرد؛ مجازی تأویل را آنها توان می که متونی( ب

 (.345: 1376 ابوزید،) پیامبر ولایت و خداوند عبودیت

 مفسهر  به و دارند معنایی توسع  استعداد که متونی( ج

 301: همان) برسد( مراد) مغزی به معنا از تا کنند می کمک

 که داند می برخوردار نسبی ثبات از را معنا ابوزید(. 304 -

 درک که را فحوا و مغزی درک ولی دارد؛ تاریخی ای جنبه

 از گهذر  با است حاضر عصر به مربو  و دین کلی مقاصد

 در دیگهر،  عبهارت  بهه . شهمارد  مهی  پذیر امکان مراد به معنا

 بهر  بهاره  ایهن  در او. شهود  مهی  وارد اجتهاد به ابوزید اینجا

 دارد تکیهه  «مهراد » و «لفظهی » معنهای  دربارۀ هیرش نظری 

 اجتهاد، از منظور: گوید می و( 310 و 285: 1383 ابوزید،)

 منطقه» یا بازدارنده عامل هی  بدون و واهمه بدون اندیشه

 حقهوق  دربهارۀ  آیهات  برخهی  مثل ؛(همان) است «ممنوعه

 (.169: 1383 ابوزید،) قرآن جزایی احکام یا زنان

 دلالهت » بهر  تکیهه  با که - فقها قرآن فهم روش ابوزید

 بهه  پهژوهش  ضهوابط  بها  زیرا پذیرد؛ نمی را - است «آیات

 ابوزیهد، ) نهدارد  همخوانی دارد، وجود غرب در که معنایی

 بهههرای انسهههانی تهههلاش پیشهههگاه در مههها(. 53: م2014

 این آنکه تصور. هستیم وحی های داده فکری بندی صورت

 شهرایط  از بریهده  چهارچوبی  در انسهانی  فکری های تلاش

 اشخاصهی  یها  هها  جماعت یا ها جامعه اجتماعی ˚ تاریخی

 اصهول  نقهض  انهد،  آورده پدیهد  را آنهها  کهه  گرفته صورت

 (.53 - 52: م2014 ابوزید،) است علمی تحلیل

 توشههیهیکو آثههار بهها لیسههانس فههوق دورۀ در ابوزیههد
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 ایزوتسهو . شهود  مهی  آشهنا ( Toshihiko Izutsu) ایزوتسو

 ایزوتسهو، ) شهناخت  مهی  زبهانی  مفههومی  مثابه  به را وحی

 آراء بههر نقههادی، بههه اعتقههاد در ابوزیههد همچنههین(. 1374

 او نقهادی  هرمنوتیهک  و( Jürgen Habermas) هابرماس

 اجتمهاعی  علهوم  در ایدئولوژی نقد به هابرماس. دارد اتکا

 ابوزیهد  رویکهرد  مشهابه  و روانکاوی نوعی که است معتقد

 .John B ) رود مهی  فراتهر  علمهی  بررسهی  از کهه  اسهت 

Thompson, 1981, p 12). 

 

 ابوزید بر تأثیرگذار غربی مکاتب برخی

 مکتهب  قهرآن  تأویهل  در ابوزیهد  بهر  تأثیرگذار مکاتب از یکی

positivism) پوزیتویسم
 را علمهی  و حقیقهی  فهم که است(  

 رفتارههای  فقط پس. داند می حصول قابل حواس راه از صرفا 

 درونهی  ههای  تجربهه  برای و دکن می علمی بررسی را خارجی

 عبهث  را طبیعهی  مهاوراء  مسائل بررسی او. نیست قائل منزلتی

 (.213 و 212: 1 ج ،1382 مصبا ،)  داند می

 بهه  را خهود  ههمّ  تمهام  دیهدگاه،  ایهن  مبنهای  بر ابوزید

 طبیعی ماوراء نگاه از و دهد می اختصاص بیرونی واقعیات

 ؛(43: 1387 وصفی،) کند می دوری واقع دنیای از خارج و

 قرآن پژوهش دربارۀ را معاصر دینی گفتمان روش بنابراین

 (.71: 1380ابوزید،) داند می غیرعلمی را آن و پذیرد نمی

 سکولاریسهم  ابوزیهد،  بهر  مهؤثر  مکاتهب  از دیگر یکی

(sécularisme )او بههه کههه اسههت افراطههی گرایههی عقههل و 

 داده اسهلام  حقوقی و فقهی احکام دربارۀ خاص دیدگاهی

 طبیعهی  ماورای منشأ آسمانی کتب برای دیدگاه این. است

 دانهد  می بشری زندگی در هادی تنها را عقل و نیست قائل

 ایهن  ازنظر. کند می انکار انسان هدایت در را وحی نقش و

 چنانکهه  اسهت؛  جهدا  دین از انسان دنیوی زندگی دیدگاه،

. است عقل حاکمیت همانا آغاز، و اصل»: نویسد می ابوزید

 عقهل، . اسهت  اسهتوار  آن بهر  نیهز  وحی اساسا  که ای سلطه

 بهر  کهه  اسهت  این راه تنها...  است فهم برای ما ابزار یگانه

 تمهام  بها  گفتهار،  با تنهانه هم آن بکوشیم، عقلانیت تحکیم

 (.164 و 163: 1383 ابوزید،) ممکن ابزار

 تفسهیری  نظریه   طهر   در کهه  مکهاتبی  از دیگهر  یکی

 قهرآن  بهه  او. اسهت  الخهولی  ادبی مکتب بوده مؤثر ابوزید

 ههای  روش بها  بایهد  کهه  اسهت  نگریسهته  هنری اثر همانند

 شهود  تفسهیر  خهود  تهاریخی  سیاق در ادبی جدید پژوهش

 قهرآن  تفسهیر  از قبل بود معتقد او(. 303: م1961 الخولی،)

 درک نهزول  زمهان  ههای  عرب که فهمید صورتی به را آن باید

 ملاحظهه  هرگونهه  بهدون  تهوان  می را کار این البته اند؛ کرده می

 دربهارۀ  الخهولی  اعتقهاد  ابوزیهد (. 304: همان) داد انجام دینی

 ادبهی  مطالعه  : نویسهد  مهی  او. داد تعمیم را قرآن تفسیر روش

 بایهد  دینهی،  بهاور  هرگونهه  از فارغ اش هنری ساحت در قرآن

 از پهس ... گیهرد  صهورت  قرآن دربارۀ دیگری کار هر از پیش

 و کنهد  روی کتهاب  بدان هرکس که است قرآن ادبی پژوهش

... اسهت  صهحیح  واگذارد یا بگیرد خواهد می که را ای پاره هر

 از گرفتهه  نشهأت  تفسهیر  روش این(. 60 - 36: 1380 ابوزید،)

 راسهخون  از نقل) گیرد می قرار تأویلی مکتب در ادبی، مکتب

 بههره  مکتهب  ایهن  در(. «امیهدوار  جنان و مقدم موسوی» مقاله

 مانهدن زنهده  راه تنهها  غربی، متنی و ادبی مکاتب از کامل بردن

 گشهوده  دانشهی  تفسهیر  آن در و شهده  معرفی اسلامی هویت

 (.184 - 181: 1383 ابوزید،) است

 ههای  نحلهه  و مکاتهب  از او غیردقیق های برداشت البته

 ایهن  هم  از برداریبهره در تلاشش و هرمنوتیکی مختلف

 باعث مارکسیستی، و آلتوسری های دیدگاه حتی ها، گرایش

 دیهده  هرمنهوتیکی  آشهفتگی  نوعی نظریاتش در است شده

 نظریه   اثبهات  در ابوزیهد  بزرگ مشکلات از یکی که شود

 در کنهد  مهی  تهلاش  ابوزیهد . است قرآن فهم برای مدرنش

 بزرگ «دانان هرمنوتیک» های نظریه از خود تفسیری نظری 

Schleiermacher) ماخر شلایر مانند
 گهادامر،  هایهدگر، (  

Dilthey) دیلتای
Eric Hirsch) هیرش و(  

 و ببرد بهره(  

 تهلاش  اسهت،  متهأثر  گهادامر  آراء از شدت به اینکه باوجود

 در - فلسهفی  و روشهی  ˚ متفهاوت  گرایش دو بین کند می

 هرمنوتیهک  مختلف هاینحله. کند برقرار آشتی هرمنوتیک

 :از اند عبارت

 آنها در که نقادی ه3 فلسفی؛ ه2 ؛(روشی) کلاسیک ه1
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 Jürgen) هابرمههاس و گههادامر هیههرش، ترتیههب،بههه

Habermas )درخشند می. 

 عنهوان به متن ابهامات اگر کلاسیک، هرمنوتیک نظر از

 آن فهم امکان شود، برداشته فهم و اندیشه راه سر از موانع

 را آن مهتن،  فهم درست قوانین ابداع با باید. شود می میسر

 مهتن  بهرای  کلاسیک هرمنوتیک همچنین. برداشت میان از

 مقصهود  و مهراد  همان که پذیرد می را معین و نهایی معنای

(. 523: 2 ج ،1385 احمههدی،) اسههت گوینههده یهها مؤلههف

 قهرار  کلاسهیک  هرمنوتیهک  مقابهل  در فلسهفی  هرمنوتیک

تلاش داشهت بها اسهتفاده از     یککلاس یکهرمنوت. گیرد می

 و مؤلهف  مهراد  ،«یدلالهت لفظه  »و مباحهث   یرضوابط تفس

 دنبهال  بهه  فلسهفی  هرمنوتیک اما کند؛ کشف را متن معنای

 قصهد  آن، ازنظهر  و اسهت  مفسر حقیقت و هستی شناخت

 را داوریپهیش  گهادامر . ندارد متن معنای در اهمیتی مؤلف

 فههم  برای مانعی را آن که کلاسیک هرمنوتیک برخلاف -

 دانهد،  نمهی  فههم  بهرای  مهانعی  تنهانه ˚ دانست می صحیح

 مهتن  معنهای  صهحیح  دریافهت  ضهروریات  از را آن وجود

 حصهار  در فههم،  فراینهد  در انسان گادامر، ازنظر. شمرد می

 ههای داوریپهیش  و هاپرسش ها،فرضپیش ها،دانستهپیش

 یعنهی  گذارد؛ می تأثیر او فهم در امور این و دارد قرار خود

 دارد، فاصهله  آن صدور زمان از که متنی مقابل در خواننده

 متن معنای ساخت در خلاق صورتبه بلکه نیست، منفعل

 و اسهت  ناپهذیر پایان فرایندی فهم، جریان پس. است مؤثر

 آید؛ می وجود به نو تفاسیر فکری تحولات و زمان تغییر با

 نتیجهه  تهوان  مهی  و ندارد وجود نهایی و عینی فهم بنابراین

 تشخیص برای هم معیاری و است نسبی متون، فهم گرفت

 ابوزیهد . 1نیست متکثر هایفهم در ناصحیح از صحیح فهم

 نتیج  که کند استفاده یکجا ها روش این هم  از دارد قصد

 اسهت  آن حقیقت. اوست آراء در انسجام و ناسازگاری آن

                                                 
 Hermeneutics and)ریکور، رسالت هرمنوتیک ر.ک .  1

Human Sciences) به نقل از هادوی تهرانی، مبانی کلامی ،

 181اجتهاد، ص 

 و انهد  ههم  با آشکار تضاد در هرمنوتیکی، نحل  سه این که

 یکهدیگر  بها  هرگهز  و انهد  آمده وجود به هم با تقابل اثر در

 از همهواره  ابوزیهد،  آثهار  خواننده بنابراین شوند؛ نمی جمع

 فهم در گراییکثرت از و برد می پی معنا به مختلف زوایای

 - اسهت  گهادامر  مکتهب  گرایهی  نسهبیت  پیامدهای از که ˚

 ههای  تأویهل  یعنهی  متفاوت های فهم میان قضاوت سوی به

 آنهها  میهان  انتخهاب  بهه  و یابد می انتقال نادرست و درست

 (.64: 1393 صالحی،عرب) نیست قادر

 معنهای  میهان  یابیم می در شویم، دقیق ابوزید آراء در اگر

 ذهنیهت،  و عینیت گشوده، افق و نهایی معنای متغیر، و ثابت

 هههای تأویههل پههذیریداوری و فهههم بههودننسههبی بههه اعتقههاد

 تأویهل  میهان  تمایز و فهم در گرایی کثرت پذیرش گوناگون،

 دیگهر،  عبهارت  بهه . کهرد  جمع توان نمی نادرست از درست

 شهود؛  مهی  مشاهده صراحتبه ابوزید آراء در آشکار تناقض

 و دانهد  مهی  تهاریخی  را آن که معنا بین یکجا در ابوزید مثلا 

 مراد اگرچه. گذارد می تفاوت است، مفسر به مربو  که مراد

 آن شهود،  می ناشی معنا از که داند می ناپذیر جدائی معنا از را

 اگهر . دانهد مهی  نص عصر از غیر عصری قرائت محصول را

 تلهوین  گهرداب  به خواننده باشد، نداشته ملازمه معنا با فحوا

 (.302: 1383 ابوزید،) رود می فرو

 چشهمگیری  میهزان  تها  معنا: گوید می دیگر جای در او

 را سهیرش  معنها  بها  مهراد  رابطهه  اگرچهه . دارد نسبی ثبات

 خواننهده،  فکهری  افهق  بهه  توجهه  با مراد کند، می مشخص

 همراههی  معنها  بها  همهواره  مهتن  مهراد  اما دارد؛ پویا بُعدی

 حرکهت  زمانهه  شرایط در موجود واقعیات افق بلکه ندارد؛

 همراههی  سبب به متن مراد رو،ازاین دهند؛ می شکل را آن

 بها  آن حرکت باید هرچند است، پویا زمانه واقعیات افق با

 ثابت نسبی طور به معنا علت این به باشد؛ داشته تلازم معنا

 (.303: 1383 ابوزید،) است

 دیههده ناسههازگاری ابوزیههد آراء بههین قسههمت ایههن در

 نظهر  در عصری هم و ثابت نسبتا  هم معنا چگونه .شود می

 هرمنهوتیکی  مبانی به دارد تلاش آنکه با او. شود می گرفته

 از دورشهدن  بهرای  راههی  کوشهد  مهی  باشد، بند پای گادامر
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 زیهرا  زنهد؛  می موج گادامر آراء در که کند پیدا معنا نسبیت

 میهان  شهود  نمهی  گهادامر  فلسفی هرمنوتیک به بندیپای با

 از قسهمت  ایهن  در ابوزید. کرد داوری مختلف های تأویل

 و مراد میان کند می سعی و برد می بهره هیرش اصطلاحات

 و بدانهد  متغیر را مراد و ثابت را معنا و شود قائل فرق معنا

 بگویهد  و کنهد  برقرار آشتی هیرش و گادامر بین کار این با

 هیهرش  «مهراد » مفههوم  با تفاوتی گادامر فلسفی هرمنوتیک

 همهان  را مهراد  ابتهدا  ابوزیهد  که است حالی در این. ندارد

 مصهادیق  همهان  مهراد  تهدریج  به اما داند، می معنایی توسع 

 معرفهی  عصهری  معنهای  همهان  مراد هم انتها در و شود می

 بهین  تطبیهق  ایهن  بهه  هرمنوتیهک  مقاله در بوزیدا. شود می

 هیهرش  «بهه  نسبت معنا و معنا» با خود «المغزی و المعنی»

 نسبت معنا» همان ابوزید نظر در المغزی. است کرده اشاره

 هیهرش  زیهرا  اسهت؛  غیردقیق برداشتی و نیست هیرش «به

 منهدی تهاریخ  و معنهایی  توسهع   به و داند می متعین را معنا

 بههه مربههو  را بههه نسههبت معنهها او. نههدارد اعتقههادی معنهها

 اسهت  معنا او ازنظر هرمنوتیک هدف و ندانسته هرمنوتیک

 (.49 - 13: 2008 ابوزید،)

 و ابوزیدد  تفسیری نظریۀ مبانی اختلاف و وفاق مواضع

 طباطبایی علامه
 و طباطبهایی  علامهه  اخهتلاف  و وفهاق  مواضع ذیل جدول

 ایشهان  قهرآن  تفسهیر  نظهری  مبانی در را ابوزید حامد نصر

 :دهدمی نشان

 طباطبایی علامه و ابوزید تفسیری نظریۀ مبانی اختلاف و وفاق مواضع جدول

 ابوزید علامه موضوع ردیف

 - + .است قرآن خود با قرآن آیات تفسیر برای معتبر روش 1

 - + .است خداوند جدی مراد کشف قرآن، تفسیر از هدف 2

 + + .باطنی دوم، ظاهری اول، است؛ دلالت سطح دو دارای متن 3

 + - .است نسبی و متغیر آن مفهوم ولی ثابت، قرآن لفظی معنای 4

 - + .است نهایی و ثابت معنی دارای قرآن 5

 - + .هستند هم کنندهروشن و منسجم و مرتبط، هم با قرآن آیات 6

 - + .کرد استفاده بوده حاکم خداوند مراد فهم برای که نزول عصر در کلی اصول همان از باید قرآن تفسیر در 7

 پهس  یابد؛ می تغییر زمان گذشت با بنابراین شود؛ می حاصل مقدس متن و مفسر معنایی افق امتزاج اثر در قرآن فهم 8

 .است نسبی و تاریخی

- + 

 + - .پذیرند فهم متنی درون و -فرهنگی و اجتماعی ˚ متنی برون زبانی بافت با فقط دینی متون 9

 + - .داد قرار آن نزول زمین  در را قرآن آیات دارد ضرورت قرآن صحیح تفسیر برای 10

 + - .کرد اصلا  جدید علمی هایروش از استفاده با را فهم روش باید مدرنیته و اسلام بین سازگاری برای 11

 + - .برد بهره قرآن فهم در غربی شناسیزبان و شناسینشانه نوین هایروش از باید 12

 + - .شود بازسازی نیازها در تحول و جوامع دگرگونی و علوم پیشرفت به توجه با سنت باید 13

 + - .است صحیح تأویل قرآن تفسیر در ادبی مکتب روش از استفاده 14

 + - .است کافی قرآنی مفاهیم فهم برای عقل 15

 + - .دارد مستقلی هایدلالت مؤلف، مراد از مستقل متن 16

 + _ .است ظاهر برخلاف کلام حمل تأویل 17

 - + .است حقایق به بازگشت آن تأویل و بوده تنزیل قرآن پس است؛ ممثل با مثل نسبت مثل واقع به قرآن الفاظ نسبت 18

 + - .«رأی اهل»روش یعنی قرآن تأویل 19

 - + .دارد( ع)ائمه و( ص)پیامبر به اختصاص( قرآن بواطن هم  فهم) کامل تأویل 20

 + - .است نسبی فهم چون کرد؛ داوری مختلف هایتأویل بین توان نمی 21
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 وفاق مواضع شود می مشاهده جدول در که گونههمان

 تفسیر نظری مبانی در طباطبایی علامه و ابوزید حامد نصر

 بنهابراین  اسهت؛ ( عنهوان  21 از مهورد  1) اندک بسیار قرآن

 از دو آن شهناخت  و معرفهت  ابزار و معیار گیریم می نتیجه

 .است متفاوت بلکه دور هم

 

 نتیجه

 قرآن، فهم و شناخت دربارۀ ابوزید و علامه پژوهش روش

 عمیق اختلاف این ریش . است متفاوت و هم از دور بسیار

 و جههان  و انسان به دو آن نگرش نحوۀ و بینش در باید را

 تهرین مههم . دانست دو آن شناخت و معرفت ابزار و معیار

 :از ندعبارت متفکر دو این فهم روش در اختلاف

 تفسیر) تأویل با دینی اندیشه نوسازی ابوزید هدف -1

 را آن قرآن فهم برای کند می تلاش بنابراین است؛( رأی به

 روش از کههه ابوزیههد هرمنههوتیکی مبههانی در. کنههد عرفههی

 قهرار  تهأویلی  مکتهب  در و شهود  مهی  ناشهی  ادبی پژوهش

 اسهت  شده غیرممکن دینی متون همدلانه بررسی گیرد، می

 روش زیرا کند؛ می دگرگون را وحی ماهیت و دین اصل و

 بهه  بیشهتر  و اسهت  وحی از خارج واقعیات به ناظر او فهم

( پوزیتویسهتی ) تجربهی  و علمی هایروش با تاریخی فهم

 موقعیهت  از تهأثر م را متنهی  نهوع  ههر  فهم او. دارد گرایش

 صهحیح  فهم برای است معتقد و داند می مفسر هرمنوتیکی

 در پرداخهت؛  مهتن ( رأی بهه  تفسیر) تأویل به باید می متن

 فهم او هدف و دانسته الهی وحی را قرآن علامه، که حالی

 ههای توصهیه  از را قهرآن  فههم  روش او. اسهت  شارع مراد

 بررسی گرو در را قرآن معتبر فهم و کند می برداشت شارع

 بها  را قرآن علامه. داند می انسان شدنقدسی یعنی همدلانه

 روش شهبیه  نهص،  فهم برای او روش. فهمد می قرآن خود

 .است پدیدارشناسان

 ویژه هرمنوتیک دارای و الهی وحی را قرآن علامه -2

 معلمهان  روش را قهرآن  بطهون  فههم  روش تنها او. داند می

 در انهد؛  علم در راسخان و معصومان همان که داند می قرآن

 گیرد می نتیجه و داند می ادبی متن را قرآن ابوزید که حالی

 پهژوهش  ادبهی  متهون  کهه  شود مطالعه روشی همان با باید

 .کندمی استفاده آن از ادبی مکتب که تأویل یعنی شوند؛ می

 در و محورمؤلف قرآن، هرمنوتیک روش در علامه -3

 ابوزیهد  ولهی  گیهرد؛  می قرار روشی هایهرمنوتیست گروه

 مختلههف نحلهه  سههه از برگرفتههه او روش و مفسههرمحور

 (.نقادی فلسفی، ،"روشی" کلاسیک)  است هرمنوتیکی

 آن فههم  و است قائل نهایی معنی قرآن برای علامه -4

 متهون،  اسهت  معتقهد  ابوزید که حالی در داند؛می ممکن را

 .نیست ممکن نهایی فهم بنابراین ندارند؛ متعین معنای

 مؤلهف  مهراد  کشهف  مفسهر،  وظیفه   علامه، ازنظر -5

 تهاریخی  امری فهم، است معتقد ابوزید که حالی در است؛

 و مفسهر  فکهری  و فرهنگهی  شهرایط  بهه  توجهه  با و است

 معنهای  کهه  اسهت  مفسر این و است متغیر زبانی تحولات

 .کند می تعیین را آنها

 کهه  است دلالت سطح دو دارای متن علامه، ازنظر -6

 کامل تأویل. اند هم طول در و باطنی دومی و ظاهری اولی

 و( ص)پیههامبر بههه اختصههاص( قههرآن بههواطن همههه فهههم)

 مثهل  واقهع به قرآن الفاظ نسبت نویسد می او. دارد( ع)ائمه

 تأویهل  و اسهت  تنزیل قرآن پس است؛ ممثل با مثل نسبت

 در بنهابراین . خهارجی  عینهی  حقهایق  به بازگشت یعنی آن

 در کهه  کهرد  اسهتفاده  کلی اصول همان از باید قرآن تفسیر

 در اسهت؛  بهوده  حهاکم  خداوند مراد فهم برای نزول عصر

 تفسهیر  در ادبهی  مکتهب  روش از اسهتفاده  ابوزید که حالی

 از و( رأی اههل  روش) دانهد  مهی  صهحیح  تأویهل  را قرآن

 فههم  در غربی شناسیزبان و شناسینشانه نوین هایروش

 متنهی  برون زبانی بافت با را دینی متون و بردمی بهره قرآن

 .داندمی پذیر فهم متنی درون و -فرهنگی و اجتماعی ˚

 قرآنهی  مفهاهیم  از بسیاری فهم برای را عقل علامه -7

 عقهل  از برداریبهره در ابوزید که حالی در داند؛ نمی کافی

 سکولاریسهتی،  نظریهات  اسهاس  بهر  و اسهت  کهرده  افرا 

 حسی شناختعدم دلیل به را قرآنی موضوعات از بسیاری

 .پندارد می خرافات

 ممکههن را مختلههف تفاسههیر میههان داوری علامههه -8
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