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 چکیده 

صولی است دارای ا فرانسه پدیدار شد. این مکتبسوررئالیسم مکتبی است که در قرن بیستم در 
ی، وانگاند از: رؤیا و تخیّل، نگارش خودکار، تصادف عینی، جنون و دیها عبارتترین آنکه مهم

ی هاهر چند این مکتب در اروپا مطرح شد، اماّ پیشتر در میان فرهنگامر شگفت و جادو و ... . 
ای از آن است. عرفانی شرق از جمله عرفان ایران نمونه شد. آثارهایی از آن دیده میدیگر نشانه

با  در اروپا آثار ارزشمندیپیش از ظهور سوررئالیسم  توان گفت نویسندگان متون صوفیهمی
های ر و آثار سوررئالیستی غرب، تفاوتاند. گاه بین این آثاهای سوررئالیستی ارائه کردهویژگی

اری مولانا یکی از آث مثنویکند. الیسم ایرانی حکایت میعمیقی وجود دارد که از اصالت سوررئ
ها و های بارزی با شاخصههای سوررئالیستی، در مواردی تفاوتاست که در کنار طرح اندیشه

و  نویمثمفاهیم این مکتب دارد و این مقاله سعی دارد به بررسی وجوه تشابه و تمایز مفاهیم 
ود شهایی دیده میو آثار سوررئالیستی شباهتمثنوی درواقع هرچند بین  .سوررئالیسم بپردازد

امّا تمایزاتی نیز وجود دارد که علاوه بر اثبات فرضیّة تقدّم و استقلال سوررئالیسم ایرانی، در 
کرامت و جادو،  دهد؛ تمایزاتی که در حوزة تخیّل،رد، دلایلی بر برتری آن ارائه میبرخی موا
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 مقدمه
و اولّین بیانیة  های مغناطیسمیدانبا اثر  3515مکتب سوررئالیسم در حدود سال 

قبلاً جزو فعّالان دادائیسم »مطرح شد. اغلب هنرمندان سوررئالیسم  3آندره برتون

: 1، ج 3151)سیّدحسینی « بودند و همان روحیة عصیان دادا بر آنان نیز حاکم بود.

های یههای فلسفی، نظرعلاوه بر مکتب دادائیسم، تأثرپذیری از برخی اندیشه (285

 و سمبولیسم نیز در اندیشةشناختی و بعضی مکاتب هنری چون رمانتیسم روان

شناختی برجستگی های روانشود. در این میان نظریهها دیده میسوررئالیست

 رؤیا، نگارشخاصیّ دارند؛ زیرا سوررئالیسم آنجا که از ضمیر ناخودآگاه، خواب و 

 واکاوی برد. همچنینشناسی میگوید، بهرة فراوانی از روانخودکار و ... سخن می

ن رود. درنتیجه ایشمار می ضمیر ناخودآگاه از اصول سوررئالیسم به زوایای پنهان

 رؤیا و خلسه حالت نوعی و افکار و معانی آزاد تداعی بر را خود کار اساس مکتب،

 عقل سانسور تأثیر تحت تا بگذارد آزاد را هنرمند خلّاقیتّ تا کوشدمی و گذاردمی

برساند.  ظهور به آفریند،می ناخودآگاه روان را هرآنچه و نگیرد قرار خودآگاه روان و
   (318: 3151)پرهام 

خیال، امر  ن به خواب و رؤیا، نگارش خودکار،تواترین اصول این مکتب میمهم از

زمانی و ... اشاره کرد. همچنین مکانی و بیشگفت و جادو، جنون و دیوانگی، بی

قطة علیای ی که ناست؛ فراواقعیّتترین هدف این مکتب، دستیابی به فراواقعیتّ مهم

معادل  توان با تسامح،تضادها است. این نقطة علیا را میشدن هستی و مرکز یکی

وحدت وجود در عرفان دانست. لازم به ذکر است که منظور ما از عرفان، همان 

عرفان اسلامی است که دیدگاه وحدت وجودی دارد، مبتنی بر شهود و اشراق است 

 داند. لت وجود را تنها از آن خداوند میو حقیقت و اصا

                                                           

1. Andre Breton 
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 یگری نیز دارندهای مشترک دسوررئالیسم و عرفان، جدا از این نقطة علیا، زمینه

توان به نقش نگارش خودکار به عنوان ابزار بروز حقیقت، اهمّیّت که از آن میان می

قت، یخواب و رؤیا در الهام حقیقت، تصادف عینی، پیوند جنون و دیوانگی با حق

 نتوامی میان در این نکوهش عقل و دنیا در مسیر کشف حقیقت و ... اشاره کرد.

 لانا،مو سهروردی، سنایی، بقلی، روزبهان القضاّت همدانی،عین غزّالی، احمد آثار به

ای است که جلوة مفاهیم سوررئالیسم در این آثار به گونه .کرد اشاره...  و عطّار

ا سوررئالیسم از آثار عرفانی زبان فارسی اشاره کرد؛ زیر شاید بتوان به تأثیرپذیری

برخی از مشاهیر آن از جمله لویی آراگون با آثار مولانا و دیگر عرفا آشنایی داشتند 

ارد؛ ای هم وجود دهای برجستهاند. در این میان تفاوتو مسلمّاً از آن تأثیر پذیرفته

ان ها و اهل عرفین سوررئالیستتشابهات صوری ماب ،گویدطور که ثروت میهمان

تواند دلیل بر همسانی بنیادین آن مکتب و این مسلک باشد. شرق )ایران( نمی
(3184 :155)  

های توان به آثار مولانا اشاره کرد که بسیاری از اصول و اندیشهاز جملة این آثار می

دیوان  هسوررئالیسم در آن برجسته است. به این دلیل است که براهنی با نظر ب
های درونی، شاعری سوررئالیست ، مولانا را با تکیه بر الهامات و دریافتشمس

های ، از نظر ویژگیغزلیّات شمسمولوی نیز مانند  مثنوی( 155: 3123)نامد. می

چون  ثنویمسوررئالیستی برجسته است. لازم به ذکر است که اگرچه برخی مفاهیم 

جنون و دیوانگی، خواب و رؤیا، وحدت وجود، امر شگفت و کرامت و ... دارای 

های مشترکی با مفاهیم مشابه در مکتب سورئالیسم هستند، امّا با توجّه به زمینه

هدف متعالی عرفان که همان وصول به حقیقت و اسرار عالم هستی است، بسیاری 

ود دارد و زمانی که به بررسی دقیق از این تشابهات، تنها در ظاهر مفاهیم وج

، اثر در بسیاری مواردرسد که مفاهیم سوررئالیستی این پردازیم، به نظر میمی

 های بنیادین با سوررئالیسم اروپا دارد. از طرفی سوررئالیسم با هدف عصیانتفاوت
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ه در اثری تعلیمی است ک مثنویو نوعی ناسازگاری شکل گرفته است؛ درحالی که 

نها ت شود. این وجوه تمایز نهجای آن نشانی از عصیان و ناسازگاری دیده نمیهیچ 

جة کند، بلکه در درن سوررئالیسم ایرانی را اثبات میدار بودنظریة تقدّم و ریشه

ابل اهداف سوررئالیستی، آشکار دوّم، برتری و مزیتّ اهداف عرفان ایرانی را در مق

 دارد با نگرشی تطبیقی به این سؤال پاسخ دهدسازد. بنابراین، این پژوهش سعی می

های بر ظهور مکتب سوررئالیسم در اروپا، ویژگیمثنوی که با توجّه به تقدمّ زمانی 

تواند نمودی از تعالی مفاهیم سوررئالیستی اندیشة عرفان ، میمثنویسوررئالیستی 

مود ه نایرانی بر مفاهیم مشابه در مکتب سورئالیسم باشد یا نه؟ درنتیجه ب

خواهیم پرداخت و در هر بخش، تشابه و تفارق  مثنویهای سوررئالیستی ویژگی

 دو دیدگاه را مورد کندوکاو قرار خواهیم داد.

 

 پیشینة پژوهش

ی ذیل هاتوان به پژوهشیهای سوررئالیسم مینة پیوند آثار مولانا با اندیشهدر زم

 اشاره کرد:

به بیان مشابهات  «مولوی، سوررئالیسم، رمبو و فروید»در مقالة  (3155براهنی )

نا است برخی از اشعار مولا دیدگاه مولوی و مبانی سوررئالیسم پرداخته و کوشیده

وطیقای ب»( در 3185را بر مبنای نظریّات فروید و یونگ تحلیل کند. فتوحی )

 لوی دربارة شعر وهای مو، نخست به بیان شباهت دیدگاه«سوررئالیستی مولوی

ویرگری های تصشاعری با بوطیقای شعری سوررئالیسم پرداخته و سپس مشخصّه

در کتابی با  (3185است. درستکار )سوررئالیستی را در اشعار مولوی نشان داده 

با مکتب  آن تطبیق و مثنوی در رؤیا و خواب شناختیروان تحلیلعنوان 
 اصول اب مثنوی در رؤیا و خواب تطبیقی بررسی به است کوشیده سوررئالیسم
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 مثنویسوررئالیسم در »نیز در مقالة  (3154بپردازد. جعفری ) سوررئالیسم مکتب

 نگارش یوةش مولانا، از قبیل سوررئالیستی عقاید و های سوررئالیستیشیوه «معنوی

 هایداستان و عناصر از خرد، استفاده جای به شهود و کشف بر خودکار، تکیه

 بررسی مثنوی زبان را در قواعد به توجّهیهزل و بی و طنز از انگیز، استفادهشگفت

 .است کرده

 

 ضرورت پژوهش

ها اشاره شد، به بررسی وجوه شباهت بین آثار مولانا و هایی که به آناکثر پژوهش

اند و توجّه چندانی به بیان وجوه تمایز مبانی سوررئالیسم و سوررئالیسم پرداخته

( را مستثنا دانست 3154توان پژوهش جعفری )اند؛ تنها میمولوی نداشته دیدگاه

وار به این وجوه تمایز پرداخته است. این درحالی است که اندیشة که گاهی اشاره

های بنیادینی با مفاهیم اصلی سوررئالیسم اروپا ، تفاوتمثنویعرفانی مولوی در 

ترین یکردی تطبیقی به بررسی مهمدارد. درنتیجه این پژوهش در نظر دارد با رو

بپردازد و جزئیّات مربوط به وجوه تشابه و تمایز را  مثنویاصول سوررئالیستی در 

 نیز آشکار گرداند. 

 

 مثنویهای سوررئالیستی مؤلفّه

 خیال

خیال در اندیشة سوررئالیستی نقشی اساسی دارد و کلید رسیدن به واقعیتّ برتر 

قلمرو خیال، واقعیتّی برابر با واقعیتّ عالم »است. آندره برتون معتقد است که 

شاید بتوان گفت رهایی از سلطة عقل و ( 812: 1ج ،3151دحسینی )سیّ« بیداری دارد.
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هاست، از دلایل اهمّیتّ وررئالیستآشتی تضاد و تناقض که از اصول فکری س

ی پردازی در آثار سوررئالیسترود؛ البتهّ گرایش افراطی به خیالخیال به شمار می

ر آثار سوررئالیستی به چشم موجب شده است که گاه خیالات عجیب و غریبی د

وید: گاب تخیلّ است؛ آنجا که میاین دقیقاً برخلاف نظریة برتون در ب بخورد.

 نتوان که نیست گسیختهلگام تخیّلی و دارد مرزی و حدّ سوررئالیستی آثار در تخیلّ»

 قرار استفاده مورد آنجا تا سبک در این تخیلّرد؛ ک تعیین مرزی و حدّ آن برای

در دیدگاه عرفانی نیز،  (82: 3181)« بخشید. عینی صورت آن به بتوان که گیردمی

از جمله عرفایی که مفصّل به زوایای خیال ای برخوردار است. خیال از اهمیتّ ویژه

 -3شود: عربی بر سه امر اطلاق میعربی است. خیال در نگاه ابناند، ابنپرداخته

کلّ عالم هستی )به جز خدا(؛ زیرا برزخ بین وجود و عدم و درنتیجه خیال است. 

 برزخ بین دو عالم از عوالم هستی: خیال برزخ بین عالم مجرد محض و عالم -1

مادّی صرف است. این دو عالم دارای اوصافی کاملاً متضاّد هست؛ یکی باطن و 

شکل و صورتی که نزول کرده و در عالم خیال دارای یکی ظاهر. مجرّد محض و بی

ای از قوای برزخ بین دو قوّه از قوای ادراکی: قوّه -1شکل و صورت شده است. 

 -553: 3183)کاکایی  نقیضین را دارد.ک اجتماع ضدّین و انسانی است که توان ادرا

شیطان برای اغوا »آید، در این مورد سوم است که پای ارادة انسان به میان می (548

شود و چیزهایی غیرواقعی را به خیال انسان و اضلال آدمیان، دست به کار می

 ( 55 - 54: 3185)حکمت « آورد.درمی

گاه منظور از خیال، همان قوّة  مثنویدر  باید گفت با توجّه به مطالب ذکرشده

ادراکی است که امکان خطا و اشتباه در آن وجود دارد؛ مانند زمانی که خیال را 

 )همان/، شقاوت و ضلال (352 /1 )همان/، عدم (3514/ 3 /3183)مولوی مترادف با وهم 

ی ، نقشی فرعی و غیرحقیق(5331 -5331 /1 )همان/حسّ و تصویر بازیچه (، 1512 /1
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آورد. از این رهگذر خیال را و ... می (558/ 4)همان/ ، حیله (1851/ 5 /3183 یمولو)

 دهد:در تضاد و تقابل با حقیقت قرار می
 لاجرم سرگشته گشتیم از ضلال

 
 چون حقیقت شد نهان، پیدا خیال 

(3515/ 4)همان/   

است. از  ات آنگاه نیز منظور مولوی از خیال، نوع اوّل و همان دنیا و موجود

 داند که او را از رسیدن به حقّ های دنیا را خیالی میمشغولیاین نظر مولانا دل

داند که انسان می« انعکاسی فریبنده»باغ دنیا را و ( 535و  533/ 3 /همان)دارد بازمی

البتّه مولانا در کنار این نگاه ( 3152 -3125/ 5 )همان/کند؛ را مغرور و فریفتة خود می

ستاید؛ مثلاً اگر خیال، انعکاسی از خیال، گاه )با شرط و شروط( آن را می منفی به

حقیقت باشد. در این مورد منظور او همان عالم خیالی است که برزخ بین عالم 

ای از ستاید چون انعکاس و جلوهمورد زیر خیال را میظاهر و معنا است؛ مثلاً در 

 معشوق )حقیقت( است:
 من چون خلیل آمد خیال یار

 

شکنصورتش بت، معنی او بت   

(25/ 1)همان/   

ا گاه ب یمثنومنظر در  نیاز ا )همان( .دارد قتیو حق ندنشییکه بر دل م یالیخ

ز ا هاییجلوه دیکشف و شهود و شا یکه نوع مشویمی روروبه یالیخ یریتصاو

 از جمله:  ،باشند الیعالم خ

 یرگوندگ افتد،یاتفاق م شیرا که برا یعیکشف و شهودها و وقا ،یدقوق داستان

 ةقادر به مشاهد گرانیکه د یهفت شمع به هفت مرد و سپس هفت درخت )درحال

و سؤال و جواب  یو داستان حضرت موس( 1553 -1555/ 3 )همان/نبودند(  هانیا

/ 5 )همان/ کند؛یمشاهده م مهمکال نیرا در ا قیاز حقا یاریکه بسنیاو با خدا و ا

 برخلاف اند؛فهم( او، ساده و همهالیموارد هم تصوّرات )خ نیالبتّه در ا( 224 -225

 . اندکنندهبلکه گمراه ،ستندیتنها راهگشا ن که نه یستیسوررئال لاتیّاز تخ برخی
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 انسان و یادراک ةقو یدر دو معنا الیمولانا خ دگاهیگفت در د دیبا ن،یبنابرا

باشد،  الخی عالم منظور که جااماّ آن ،شده است یعالم مادّه به شدّت ردّ و نف

 ییعروج به عالم معنا و آشنا یبرا یپل الیخمورد  نیدر ا رایشده است؛ ز شیستا

 ها،ستیسوررئال دگاهینکته لازم است که در د نی. ذکر ارودیآن به شمار م یایبا زوا

 ها،ستیسوررئال رشیمورد پذ الیو چه بسا خ ستیمشخصّ ن الیو نوع خ تیّفیک

 یبرخ ةو کلام آشفت هاییگوشانیعرفان دور است. پر الخی عالم از هافرسنگ

 ورمنظ دیکشاند که شایسو م نیما را به ا ل،یّافراط در تخ ةجیدرنت هاستیسوررئال

است  لیانسان در آن دخ اریانسان باشد که اراده و اخت یادراک ةهمان قو ال،یاز خ

 و امکان خطا و اشتباه در آن وجود  دارد.

  

 شگفت امر

گفت امر ش تیّو مولانا، اهم هاستیسوررئال دگاهیمشترک در د میاز مفاه گرید یکی

 نیردارد و ق تیّبا واقع یامر شگفت ارتباط محکم سم،یسوررئال ةشیاست. در اند

سحر و جادو  نیرا قر «یمعرفت متعال»منظر برتون  نیسحر و جادو است؛ از ا

 زیعرفان ن دگاهیبه امر شگفت در د هتوجّ( 812: 1، ج3151 ینیدحسیّ)س. داندیم

دارند و  تعالیمانند حقّ یتصرّف و قدرت اء،یاول ه،یّصوف ةدیبه عق»برجسته است. 

کرامات و  .کنندیتصرّف م یو در امور خارج دانیقدرت در باطن مر نیبه حکم ا

 فر)فروزان.« شودیم یها جارتصرّف، بر دست آن نیهم یرویخوارق عادت به ن

که از  یاتیپر است از حکا یسراسر متون عرفان لیدل نیبه هم( 558: 1ج ،3155

 توجّه به امر زیمولانا ن یمثنو. در کنندیم تیحکا اءیکرامات عرفا و معجزات اول

کرامت و معجزه را قبول  یآن برجسته است. مولو یایشگفت و پرداختن به زوا

 برخلاف داند؛یم قتیدرک حق ةآن را لازم ،یدارد و با شرط و شروط
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 یکه خرد برا یذهن را از حدود دیکه معتقدند امر شگفت تنها با هاستسوررئالی

 زیوجوه تما گریاز د( 815: 1، ج3151 ینیدحسیّ)سکرده است، خارج کند.  نییآن تع

امر شگفت  مسیاست که سوررئال نیا نهیزم نیدر ا یستیمولانا و آثار سوررئال یمثنو

که در نگاه مولانا،  یداند؛ درحالیا همان سحر و جادو میسحر و جادو  نیرا قر

 معجزة به اشاره در که طورهمان کند؛یکرامت، با سحر و جادو فرق م قتیحق

 :دگویی)ع( م یحضرت موس یعصا
 ساحران آن جمله را یسحرها

 لقمه کرد کیرا همه  هاییجادو

 

دان که آن گشت اژدها یچوب مرگ   

جهان پر شب بد، آن را صبح خورد کی  

(3551 -3551/ 3 /3183 ی)مولو  
دا کرامت از جانب خ رایبا جادو اشتباه گرفت؛ ز دیمعتقد است کرامت را نبا او

 نیهمچن( 3354/ 1)همان/ ندارد.  یخاستگاه نیامّا جادو )دروغ( چن ،است قتیو حق

دارد؛ از جمله امر شگفت را از جانب  یطیشرا هاگوییبیکرامات و غ یمولانا برا

مشاهده با نور  قیاز طر گوییبیکه غ ستو معتقد ا( 3/3555)همان/  داندیخدا م

قادر به کرامت است که از  یکس جهیدرنت( 3113/ 3)همان/ . گرددیخدا ممکن م

مولانا معجزات را مربوط  نیهمچن (3581و  3585/ 1)همان/ آگاه باشد. « اسرار هو»

. او معتقد است که علتّ معجزات، فراتر از اسباب داندینم یبه حواس و علل ظاهر

، 3855/ 1)همان/ الاسباب است. ل و منحصر در قدرت خداوندِ مسببّعلل معمو و

 :کندیم هیتوج گونهنیرهگذر تمام معجزات را ا نیاز ا( 3851
 مر بحر را بشکافتند سببیب

 

افتندیچاش گندم  زراعتیب   

(1438/ 1 )همان/  

 فاعل آن یو درست تیّ شروط کرامت و معجزه در نگاه مولانا، به حقّان گرید از

دانست؛  قتیحق دیرا نبا یرهگذر، او معتقد است که هر امر شگفت نی. از اگرددمیبر

 :گرددمیفاعل آن بر تیّآن به حقّان تیّبلکه حقّان
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 گوا یشد عصا اندر کف موس

 

عصا اندر کف ساحر هبا شد   

(154/ 1/ 3183مولوی )  

و بند  دقییب ییتنها شرط امر شگفت را رها سمیاست که سوررئال یدرحال نیا

دارد.  دیتأک یزانگیبر شگفت تیو درنها( 815: 1، ج3151 ینیدحسی)س داندیم الیخ

 سایم)شآن است.  یزانگیفتـامر شگفت، وجه شگ دییتأ اریمنظر تنها مع نیاز ا

3154 :321) 
  

 یاصالت مست

به  دنیناخودآگاه و رس ریضم یکه در واکاو سمیاز مباحث مهمّ سوررئال یکی
 حظةل گویداست. برتون می یشخوییو ب یدارد، حالت مست یمعرفت، نقش مهمّ

 به ازنی او در تواندکه می کندیمانند مخدّر، حالتی در فرد ایجاد م سوررئالیستی
 وعیبود که در ادامه، ش گونهنیا( 135: 3185 فتوحی). آورد پدید را وحشتناک طغیانی

تفاده از اس برای را راه کمکم ،یو توجّه به حالت سکر و مست تیّبه فراواقع شیگرا
 ترعیرا سر یو مست یحالت ناخودآگاه لیوسا نیمواد مخدّر فراهم کرد؛ چراکه ا

اک، در یمانند ژاک واشه در اثر استعمال فراوان تر یامر، کس نیا ةجیدرنت .کردندیم
 ( 42: 3181 ی)کوثر. ردمییم یتصادف رانندگ کی

 مواد و شراب از استفاده با که هاقابل توجّه از سوررئالیست یتعداد برخلاف
 هتجرب را عرفانی سکر حقیقی، عرفای یافتند،دست می ناخودآگاهی به مخدّر
در  ن،یرا. بنابیافتندمی دست سکر به خویش روحانی حالات تأثیر تحت و اندکرده

ر ه زیراستا، مولانا ن نیاست. در هم نینماد ییمعنا ،یشراب و مست یعرفان معنا
و برخلاف ( 1553/ 5/ 3183 ی)مولو داندینم قتیحق یرا راهگشا یو مست خودییب

 نینچ تواندنمی تنها نه زیاز شراب ن یناش یمعتقد است مست ها،ستیسوررئال
 راند:میبه عقب  زیدرک ملکوت ن ریمسبلکه فرد را از  ابد،یب ایکارکرد ستوده
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 دینفس تو تا مست نقل است و نب
 

دینچ یبیغ ةکه روحت خوش دان   
(1555/ 4/ 3183مولوی )  

/ 1)همان/ شهوت  یو مست( 1535 -1534/ 5/ همان)تکبّر و غرور  یاو مست جهیدرنت

/ 1)همان/ . دستاییرا م معراج حقّ یو در مقابل مست کندیرا نکوهش م (815،  835

نامحرمان پنهان  ةدیکه از د داندیم یبیغ ةشراب را باد نیا مولانا نیهمچن( 851

/ 4)همان/ . کنندیم افتیو در نندبییآن را آشکارا م یاست و تنها محرمان درگاه اله

 : ستین یهر کس قیلا ،یمنظر معتقد است شراب عشق اله نیاز ا( 1154 -1155
 ستیاو در خور هر هوش ن ةباد

 

ستیهر گوش ن ةاو سخر ةحلق   

(3534/ 4)همان/   

 ةآن و غلب نیوجه نماد ،یمولانا منظور از شراب و مست دگاهیدر د ،نیبنابرا

 کندیرا به شدّت رد م یمنظر شراب مادّ  نیعشق و محبتّ خداوند است؛ از ا

 ونیبرتر، به شراب، بنگ و اف تیّدرک واقع ةکه به بهان هاستیبرخلاف سوررئال

 پناه بردند.

 

 ایعل ةوحدت و نقط

وحدت است. در  ةاتّصال با نقط یتلاش برا دگاه،یوجوه مشترک هر دو د گرید از
اد که گذشتن از سدّ تض شودیم دهینام ایعل ةمرکز، نقط نیا هاستیسوررئال دگاهید

 دارای انسان ذهن» معتقدند ها. آنکندمی آسان را آن به وصول راه ها،و تناقض
 رپذیانتقال نده،یگذشته و آ ،یو واقع یالیخ ،یاست که در آن مرگ و زندگ اینقطه

( 45: 3154 یگزبی)ب.« رسندیهم به نظر نم ضینق گرید ن،ییبالا و پا ر،ناپذیو انتقال

برتون  اهدگدی در. هاستآن ةشیاند ینقطه، منتها نیبه ا دنیرس یتلاش برا جهیدرنت
 زین یعرفان دگاهیدر د (35: 3184 سی)ادونهمان خداست.  ،یهست یایعل ةنقط نیا

همتّ عارف شمرده  یدر عالم وجود، منتها یبه مرکز هست دنیرس یتلاش برا
اشد، ب یمعنو ضیکه منبع ف ایدر نظر بزرگان، داشتن مبدأ و سرچشمه. »شودیم
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جدّ و جهد هر  یو منتها هالغاییاقص دیاست و اتصّال بدان با یمادّ اتیاز ضرور
تحت عنوان وحدت وجود شناخته  مرکز نیا( 152: 3181 یسی)نف« باشد. یکس

 میعالو ت شهیاند ةکه وحدت وجود را سرلوح یکس نیعرفا نخست نی. در بشودیم
 کند،یم هیکه وحدت وجود را توج یمیاز مفاه یکیبود.  یعربخود قرار داد، ابن

 ةبه جنب ینیع ةوحدت شهود، بحث وحدت را از جنب یةنظر»وحدت شهود است. 
است که عارف در  یروان یمسئله مربوط به حالت نیاست که ا یبرده و مدع یذهن

مه ه یکه و یمعن نیبه ا ابد؛ییرا با آن مواجه م شتنیخو ،یعرفان ةهنگام تجرب
از  یورشده، ط ریچه بسا دچار سوء تعب ر،یدر هنگام تعب یول ندبییم یکیرا  زیچ

 ( 155: 3183 یی)کاکا« کند که موهم وحدت وجود باشد. ادیآن 
منجر  یگانگیبه وحدت و  تیدر نها سم،یسوررئال دگاهیمانند د زیمولانا ن عرفان

 ةدارد و عاقبت هم دیتأک یدیاصل کل نیبر ا یمثنو. مولانا بارها در شودیم
منظر  نیاز ا (133 -131 /1/ 3183 ی)مولو. داندیم شدنیکی و اتحّاد را هاتفاوت

ه ب م،ایکه در قالب صورت آمده یزمانو از  میبود یکیمعتقد است همه در ابتدا 
همه در وجود  زین تیدر نها (582و  588/ 3 )همان/. مرسییظاهر، فراوان به نظر م

 :رسندیبه وحدت م یقیحق
 کوتاه و دراز هیصد هزاران سا

 
راز دیدر نور آن خورش یکی شد   

(385/ 5)همان/   

 ةکه از بند صورت رها شود، به درج یجهت او معتقد است انسان زمان نیا از
مولانا ترک شهوات را از  نیهمچن( 581 -581/ 3 )همان/. رسدیاتّحاد و عالم معنا م

و معتقد ( 3124/ 1 )همان/ داندیم شیبه وحدت و اصل خو دنیرس هایلازمه گرید
و در  ندبییم یکیو معشوق را  شقروشن داشته باشد، عا دلی که کساست که آن

 :ندبیینم ییعالم دو
 که او دل روشن است یداند او عقل

 
ستیو من فرق ن یلیل انیم در   

(1535/ 4)همان/   
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و بند و  دیاز ق ییتنها رها ها،ستیسوررئال دگاهیاست که در د یدرحال نیا

دت و اعتبار مرکز وح یامر از تعال نیست. همایعل ةبه نقط دنیرس یتضادها راهگشا

 .کندیم تیمولانا حکا دگاهیدر د

 

 نگارش خودکار

توجّه به نگارش خودکار است. روش  هاستیسوررئال ةشیاز اصول اند گرید یکی

را  شهیاست که حدّ و حدود اند یزیاز هر چ ییرها ینگارش خودکار به نوع

ه راه ک انهگرایتنگ گرایی)عقل یبه موانع منطق توانیجمله م از کند؛یمشخصّ م

)به صورت  ی(، موانع اخلاقبستیآن را نداشت، م دییکه مهر تأ زیرا بر هر چ

 ثاقیکه بر م یبدتر از همه، موانع ذوق دی( و شایو اجتماع یجنس یتابوها

 هایو دغدغه ییایدن هایوسوسه تیحاکم بود و در نها دهیآداب پسند زآمیسفسطه

 نیدر ا( 85: 3154 یگزبی)باشاره کرد.  دارند، یاحساسات ةانیسودگرا تیّکه ماه یفرد

 دارد. دیتأک یو بند دیذهن از هرگونه ق یآزاد بر سندهیروش نو

 ادشنهیاست و مولانا به پ یمیتعل یگفت اگرچه اثر دیبا یمثنودر مورد 

مولانا در نگارش  یاراختییاز ب هاییآن را سروده است، امّا گاه نشانه نالدّیحسام

که از  کندیو اشاره م شودیموارد مولانا متوجّه م نیا شتریالبتهّ در ب شود؛یم دهید

در جواب حضرت محمّد )ص(  دیداستان ز راصل موضوع دور شده است؛ مثلاً د

 دیتأک جهیامر واقف است؛ درنت نیبر ا زیو خود ن شودیمدام از اصل قصّه دور م

 :ردیو مهار کلام را در دست بگ اریاخت دیدارد که با
 دیز زیندارد خ انیسخن پا نیا

 

دیبراق ناطقه بربند ق بر   

(1558/ 3/ 3183 ی)مولو  
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و  خودییجز در حالت ب دگوییکه م یکه سخن کندیاعتراف م زین گرید یجا در

و چه  یک پرسدیهم که م ریز تیب( 853/ 1 /3183 یمولو) نگفته است. یشخوییب

 او در نگارش است: یاراختییبر ب یلیآمده است، دل رونیاز اصل قصّه ب یزمان
 میما به قصّه آمد گریبار د

 

م؟یشد یاز آن قصّه برون خود ک ما   

(3545/ 3)همان/   

از  خواهدیو م شودیمولانا دچار احساسات م زیو بازرگان ن یداستان طوط در

که با  پردازدیبه مبحث آتش و پنبه بودن زبان م جهیسخن دور افتد. درنت ریمس

امر  نیهم( 3451 -3454/ 3)همان/ گردد.  یبه اصل سخن باز م نیالدّهشدار حسام

ع دارد که به اصل موضو دیو تأک شودیدر نگارش واقف م یاراختییکه مولانا بر ب

ت و اس سمیسوررئال دگاهیبا د یمثنونگارش خودکار در  زیبرگردد، از وجوه تما

 ارانهیخود، آگاهانه و هش یمیدارد در اثر تعل یدارد که مولانا سع دیامر تأک نیبر ا

 نامولا ینشود. از طرف جادیو خلل ا یشانیکند تا در درک مخاطب پر انیرا ب میمفاه

عرفا معتقد است انسان در  ریو اراده دارد. او مانند سا اریبه اخت یگرینگرش د

و  ادهاریامور را به او واگذار کند و مانند مرده، ب اریتماماً اخت دیخداوند با شگاهیپ

اعتقاد دارد که  جهیدرنت( 55/ 3)همان/ و به معرفت برسد.  ابدی ییباشد تا رها اریاخت

. گرددیو نسبت به امور آن، موجب غفلت از عالم معنا م معال نیدر ا یاریهش

 هیگر یحتّ دگوییم یچنگ ریمنظر از زبان عمر به پ نیاز ا (1555 -1552/ 3)همان/ 

 یاریهش رایتوست؛ ز یاریاز اراده و هش ینشان ز،یتو در درگاه خداوند ن یو زار

 :رودمی شمار بنده و خدا به نیدر مقابل فنا و حجاب ب یمانع
 تو یزار نیپس عمر گفتش که ا

 است گرید یراه گشتهیفان راه

 تو یاریهم آثار هش هست

 

یما مض ادیز  یاریهش هست   

است گرید یگناه یاریهش کهزان  

خدا ةو مستقبلت، پرد یماض  

(1355 -1153/ 3 )همان/  
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است که هزاران هزار  یشخوییحالت ب نیمعتقد است خداوند در ا نیهمچن او

ولوی م)انسان خبر داشته باشد.  نکهیبدون ا چشاند؛یرا به کام انسان م یجام معان

ر که تنها د هاستیگفت مولانا برخلاف سوررئال دیبا ن،یبنابرا( 1255/ 3/ 3183

در  دیامور با یدارند، معتقد است که در تمام دیتأک گیارادهینگارش خودکار بر ب

 ریاراده از آن ضم هاستیسورئال دگاهیدر د یبود. از طرف ارادهیمقابل خداوند ب

 قدرت اوست. دّیمولانا اراده از آن خداوند و در  ةشیناخوداگاه است؛ اماّ در اند

 

 نگرش به عقل

 ود،شیم دهید هاستیو سوررئال یمولو دگاهیکه در هر دو د یمیاز مفاه گرید یکی
 را در تقابل با هم قرار دگاهیدو د یکه تا حدّ ینگرش به عقل است؛ البتّه نگرش

 و بند عقل را دیاز ق ییذهن، رها یآزاد یةبه دنبال نظر هاستیداده است. سوررئال
 رها شود تا به یعقل ةاز هرگونه سلط دیبا نو معتقدند که ذه کنندیم شنهادیپ

 نی. ذکر اگنجدیبرتر در حدّ و حدود عقل نم تیّواقع رایبرتر برسد؛ ز تیّواقع
 دیمرحله ظاهر شد، موجب گرد نیکه در ا هاییگوییشانینکته لازم است که پر

از  یا حدّهستند که ت یآثار، آثار نیبرسند که بهتر جهینت نیکه امثال برتون به ا
از  ییرها زیعرفان ن دگاهیدر د( 85: 3154 یگزبی)ببرخوردار باشند.  یعقلان ةرابط
مورد قابل توجّه است  نای در چهاست. آن قتیبه حق یابیعقل، راه دست ةسلط

 ای ریعقل است نه تحق قیکشف بر طر یامر است که در عرفان سخن از برتر نیا
د حدّ و حدو ییعقل، شناسا یاز نقاّد ورمنظ عربیدر نگاه ابن جهیحذف عقل. درنت

امّا از  ،را دارد قیبه حقا یابیدست ییتوانا ت،یّقابل ثیعقل از ح رایعقل است؛ ز
از  جهینت. درتواندیبه خود، نم یو اتّکا یاز جهت فکر استقلال یعنی ت،یّفاعل ثیح

 ودوجود خ یتواند سقف آسمان را بشکافد و درهایاست که عقل م مانیا قیطر
توجّه  ز،یدر نگرش مولانا ن (55، 58: 3185)حکمت . دیبگشا بیعالم غ یرا به سو
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 تا درگاه لیبه حدّ و حدود عقل مورد توجّه است. او معتقد است عقل مانند جبرئ
 یاز سو (3555/ 3/ 3183 ی)مولو. رودیراهنما باشد و از آن فراتر نم تواندیم حقّ

ل عق»منظورش،  کندیم ریآنجا که عقل را تحق د؛دانیمولانا عقل را دو نوع م گرید
د کن ریتدب ایدر امور دن تواندیکه تنها م (3581 /3 )همان/ است «یمعاش و عقل جزو

 شده است: شیمورد بارها ستا نیو البتّه در ا
 دهد یاریمشورت ادراک را 

 
دهد یاریمر عقل را  هاعقل   

(3551/ 3)همان/   

( 3555/ 3)همان/ و عاجز است.  ریحق قت،یبه حق دنیرس ریعقل در مس نیا امّا

و ( 352/ 1)همان/ « عقل کهن»، «عقل کل»مولانا  ،«یعقل معاش و جزو»در مقابل 
آن از خطا و اشتباه دور  یاریچراکه به ( 1415/ 1)همان/  د؛یستایرا م« عقل عقل»
در  زین هاستیسوررئال( 1251/ 3/ ان)هم. میهست قیو قادر به کشف حقا مشوییم

عمل  یمعمول یمرزها تواندیرا قبول دارند که م یگریکنار ردّ عقل آگاه، عقل د
: 1، ج 3151 ینیدحسسیّ) باشد؛ گشاراه تیّواقع ریرا پشت سر بگذارد و در مس یآدم

 دیبا ن،ی. بنابراآورندینم انیبه م یعقل، سخن نیا فیالبتّه در مورد کمّ و ک (818
 اماّ در شود،یم دهیعقل د یغالباً ردّ و نف هاستیسورئال دگاهیگفت اگرچه در د

مشخص  شیدر شناخت برا یمولانا عقل رد نشده است؛ تنها حدّ و حدود دگاهید
در است که تنها قا یمنظور او از عقل، عقل جزو جانیبتوان گفت ا دیشده است. شا

 هاقلع ةکه فراتر از هم دستاییعقل کلّ را م ابلامّا در مق ،است ایامور دن ریبه تدب
 معرفت است.  راهگشای و

 

 اینگرش به دن

. استینبه د ینگاه منف ها،ستیسوررئال ةشیپرکاربرد در اند میاز مفاه گرید یکی

از جنگ و عواقب آن  یناش شتریهمراه است، ب انینگاه که با اعتراض و عص نیا

 ةیّ روح وعیبعد از جنگ، ش یبد اقتصاد تیّجنگ، وضع یرانیبود. کشتار و و



 151 /.... یغرب سمیسوررئال یهاتشابه و افتراق مؤلفّه یواکاوــــــــــــ  52پاییز  ـ 41 ش ـ 35 س

 به جهان داشته باشند و یمنف ینگرش هاستیو ... موجب شد که سوررئال یدیناام

خود  یایند رتغیی دنبال به هاآن جهیو مشقاّت انسان بدانند. درنت یآن را عامل بدبخت

از  یناش زین تیّتوجّه به فراواقع( 154: 3184 سی)ادونبهشت گمشده بودند.  جادیو ا

موجود است که موجب شد  هایتیّاز واقع یو سرخوردگ ایبه دن ینگاه منف نیهم

د موجو تیّبرتر از واقع یتیّو واقع یآرمان ییایدن وجویآن دوره در جست جوانان

 یدهنگرش سازمان نیاماّ ا شود،یم دهید ایبه دن ینگرش منف زیباشند. در عرفان ن

و  لهیکه وس یزمان جهیگذرگاه آخرت است؛ درنت ایشده است. در نگاه عارفان دن

 کسب معرفت باشد و انسان را یبرا ینعکه ما یو زمان شیآخرت باشد، ستا ةتوش

ه خلاص کردیدر دو رو توانیم زیرا ن ایدهد، رد شده است. نگاه مولانا به دن بیفر

 دگاهیغلبه با د ،یمثنونکته لازم است که در  نیمذموم و ممدوح. ذکر ا یایکرد: دن

 بارها وا. است دهکر انیآن عص هیو عل ریرا تحق ایمولانا بارها دن جهیاوّل است. درنت

 (3353/ 1/ 3183 ی)مولوآباد آن را خراب کند؛یم دیتأک دهینکوه یِایدن اعتباریبی بر

 :داندیم کیتنگ و تار یچاه او جهان را نیهمچن( 1/31)همان/ . نامدیو دوزخ م
 و تنگ کیاست بس تار یجهان چاه نیکا

 

بو و رنگیب یعالم رونیب هست   

(55/ 1)همان/    

و کسب آن در مقابل  ایموضوع است که دن نیا ایاو در ردّ دن لیاز دلا یکی

آن در  هایو باغ و بستان (1455/ 1)همان/ کودکان و پوچ  ةچیکسب عالم معنا، باز

 داندیم یرا زندان ایمولانا دن نیهمچن (1455/ 1)همان/  .مقابل عالم معنا، فرع است

رد و ندا یغرابت ایاست جان با تن و دن دمعتق جهیاست. درنت ریکه جان در آن اس

مولانا در ردّ و  لیدلا گریاز د( 5514 -5512/ 1)همان/ آن لامکان است.  گاهیجا

/ 5)همان/ . دهدیم بیمانند ساحر، انسان را فر ایامر است که دن نیا اینکوهش دن

که  دتایسیم ار ایبه ندرت دن ،یمثنومولانا در  ،یمنف دگاهید نیالبتّه در کنار ا( 1351

ار به اعتب د،یستایرا م ایدارد. او اگر دن یزیناچ ةجلو ایبا نکوهش دن سهیدر مقا
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ش ارزیذاتاً ب ای( است که در آن پنهان هستند؛ وگرنه دنشانی)درو ینهان هایگنج

نگاه  هاستیسوررئال دگاهیکه در د یدرحال نیا( 1341-1345/ 1/ 3183 مولوی)است. 

ع و موان لیرا به دل ایدن هاستیسوررئال ی. از طرفشودینم دهید ایمثبت به دن

رد  د،کنیم جادیانسان ا یکه برا هایییو سرخوردگ یفرهنگ ـ یمشکلات اقتصاد

مله: از ج ،دارد یتریمتعال لیدلا ایمولانا نکوهش دن دگاهیکه در د یدرحال کنند؛یم

 و دهدیم بیرا فر نسانمانند ساحر ا ایروح است؛ دن یزندان روح و مانع تعال ایدن

عنا، پوچ و فرع ـابل عالم مـآن در مق قیقاـو ح ایدن ند؛ــکیدور م قتیاز حق

 تند و ... . ـهس

 

 تیّواقع ای قتیحق

 شود،یمطرح م یو آثار عرفان سمیسوررئال ةسیکه در مقا یموارد نتریاز مهم یکی

و مقصود  قتیبه حق دنیاهداف دو تفکّر است؛ چراکه هدف عرفان، رس

اه تنها ر ها،ستیبرتر است. از نظر سوررئال تیّبه واقع دنیرس سم،یسوررئال

آگاه هنرمند و  رینظرات ضم دیآزادکردن ذهن از ق ت،یّواقع نیبه ا افتنیدست

 ییو استفاده از توانا یداریخواب و ب نیب هایتوهّم و حالت ا،یروکردن به عالم رؤ

 تیّ فیمولانا نوع و ک دگاهیامّا در د (542: 3155 یرصادقی)م ،بشر است ارهشیمهین ریضم

از  دگوییم ی. استعلامتهاسستیبرتر سوررئال تیّاز واقع تریمتعال اریبس قتیحق

 نیقالیحقّ  ةبلکه از مقول ست؛ین نیقالیگمان و علم ةاز مقول قتیمولانا حق دگاهید

 از اسماء یرا به آگاه قتیمولانا حق جهیدرنت( 512/ 1: 2ج ،3185)است.  نیقیالنیو ع

؛ 1155/ 1/ 3183 ی)مولو کند؛یم ریتعب یحکمت و علم لدنّ ،یشرح اسرار اله ،یاله

را در  تیّکه واقع هاستیبرخلاف سوررئال( 3315 /3 همان/ ؛3311/ 3؛ 1155/ 1همان/ 

 یافتیمولانا هر در نی. همچنکنندیتوهّمات و تصورّات نامتجانس ناخودآگاه دنبال م
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 رد؛یگیدرنظر م یو ضوابط طیمهم، شرا نیبه ا دنیرس یو برا داندینم قتیرا حق

 .تگذش تو محسوسا اتیاز مادّ دیبا قتیبه حق دنیرس یمثلاً معتقد است برا
 (151/ 3/ 3183مولوی )
 حد است یجهان محدود، آن خود ب نیا

 

سد است یآن معن شیو صورت پ نقش   

(415/ 3)همان/    

 ازاست.  یجهان مادّ نیمربوط به ا سم،یاست که هدف سوررئال یدرحال نیا

؛ 1835/ 3)همان/  ستند؛ین قتیحق ةمولانا معتقد است که همگان قادر به مشاهد یطرف

 (5/3282)همان/ و جان روشن دارند ( 1/21)همان/ که دل پاک  یتنها کسان (3525/ 1

 نیاو همچن( 1/3452)همان/ را دارند.  قتیحق ةتوان مشاهد نند،بییو با نور خدا م

 یتو سخ اضتیر دیبلکه با د؛آییبه دست نم سانآ قتیحق نیاعتقاد دارد که ا

و رهبر  ریپ اتیّاز تجرب دیراه با نیو در ا( 1155/ 1)همان/  افتیتا بدان دست  دیکش

مولانا در کشف  هایاطاحتی و شروط وجود با( 485 ،488/ 1/ همان). شد مندبهره

. دنبرتر ندار تیّدر کشف واقع یشرط و شروط چیه هاستیسوررئال قت،یحق

. ردپذییبرتر م تیّتنها آنچه را که از مرز خرد عبور کند، به عنوان واقع سمیسوررئال

. قتیتوهّم است تا حق شتریبرتر، ب تیّواقع نیا جهیدرنت( 815: 1، ج3151 ینیدحسیّ)س

در مقابل مکتب  یمثنو یستیسوررئال میمفاه ینکات از اصالت و تعال نیا

 .کندیم تیحکا سمیسوررئال

  

 و جنون یوانگید

. هاستستیمولانا و سوررئال انیاز اصول مشترک م یکی زین یوانگیجنون و د

 ةعقل و منطق است. نقط ینف سم،یاز اصول سوررئال یکی شد، گفته که طورهمان

ه به از هم شیب وانگانیاست. برتون معتقد است د یوانگیمقابل عقل، جنون و د

از  یکی ،یوانگین جنون و دیهمچن (321: 3154 سای)شممعرفت دارند.  یامور درون
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جنون  ها،ستیدر نظر سوررئال: »هاستستیذهن در نزد سوررئال یآزاد هایجلوه

 (142: 3184)ثروت .« دهاستیق یاز تمام یلگیو  یآزاد ةنمون نیو آدم مجنون، بهتر

. افراد شودیمحدود نم یبه مردم عاقل و جدّ شهیهم تیولا» زیعرفا ن دگاهیدر د

همان  هانای. اندشده رفتهیمردان مقدسّ پذ ةدر زمر یهم هرازگاه وانهیاحمق و د

 «.داناوقات، ملهم از عالم بالا دانسته ایپاره را هاآن ةمجذوبانند که سخنان جسوران

 یبه امور درون ستیسوررئال وانگانیدر نگاه اوّل، د نیبنابرا (351: 3155 کوبنزرّی)

 بیعالم بالا و عالم غ قیآگاه به حقا وانگانیکه در عرفان، د یمعرفت دارند؛ درحال

معتقد  و دهدیجنون را در تقابل عقل قرار م هاستیمانند سوررئال زیهستند. مولانا ن

 یبرا یجنون راه جهیشد؛ درنت وانهید شانهایفهمیاست ذوالنون از عاقلان و کج

 عقل است: ةاز سلط ییرها
 او ز شرّ عامّه اندر خانه شد

 

شد وانهیز ننگ عاقلان د او   

(3511/ 1/ 3183/ 3183مولوی )  

 .نشناسد را هاآن یتا کس داندیمردان خدا م یبرا یجنون را پوشش نیهمچن او

د. هستن قیدر اصل، عاقل و آگاه به حقا وانگانید نای مولانا نگاه در( 1145/ 1/ همان)

مولانا علتّ جنون  نیهمچن( 1115/ 1)همان/ . دخوانمی نمامنظر آنان را مجنون نیاز ا

خود  جهیدرنت( 1812/ 3)همان/  داند؛یعشق م نیقر راو جنون  کندیرا عشق ذکر م

 (3183 /1)همان/ . کندیخطاب م ییو سودا وانهیاست، با لفظ د را که عاشق حقّ

 کندیفرق م یبا جنون مردم عاد یوانگیجنون و د نیدر نگاه مولانا ا ن،یبنابرا

 :ستین به حقّ دنیرس گشایراه ،یوانگیو هر د( 3188، 3185/ 1)همان/ 
 یرا جان نشمر وانهیهر د کیل

 

یمنه گوساله را چون سامر سر   

(1151/ 1)همان/   

اوند از عشق به خد یکه ناش یمولانا تنها جنون دگاهیگفت در د دیبا ،نیبنابرا

 یدرحال نیرا ندارد. ا تیّخاص نیا یوانگیاست و هر د قتیحق یباشد، راهگشا

. ستیجنون مشخصّ ن نیا تیّفینوع و ک هاستیسوررئال دگاهیاست که در د



 152 /.... یغرب سمیسوررئال یهاتشابه و افتراق مؤلفّه یواکاوــــــــــــ  52پاییز  ـ 41 ش ـ 35 س

اماّ  ،معرفت دارند یدروننسبت به امور  وانگانید سم،یسوررئال دگاهیدر د نیهمچن

 عالم معنا معرفت دارند. قیعشق، نسبت به حقا وانگانیدر عرفان، د

 

 ایخواب و رؤ

است.  ایدر خواب و رؤ تیّاعتقاد به کشف واقع سم،یاز اصول سوررئال گرید یکی

 قتیرا حق یهر خواب ونگیاست.  رفتهیپذ ریتأث اریبس ونگی ةشیمبحث از اند نیا

: ردیار گقر یمورد بررس دیبا یدو نکته اصل ا،یرؤ یدر بررس»و معتقد است  داندیم

 هایلوهج ا،یرؤ نکهیکرد؛ دوّم ا یتلقّ قتیحق کیمانند  دیرا با ایکه رؤ نینخست ا

خواب  سم،یسوررئال دگاهیدر د ،نیبنابرا (55: 3185 ونگی)« از ناخودآگاه است. ژهیو

ز طرق ا یکی» زین هصوفی نزد خواب. است هابه ناشناخته یابیدست دیکل ایو رؤ

 رف)فروزان «گردد؛یحاصل م ب،یکشف است که به سبب اتصّال روح به عالم غ

را  ایخواب و رؤ زید. مولانا نرا در خود دار قیاز حقا یگزارش جهدرنتی( 148: 3125

 و معتقد است هنگام شب، افکار داندیم یهست یبه سو یستیحرکت روح از عالم ن

خارج شده  ایدر نیاز ا ،یداریو در هنگام ب شوندیوحدت فنا م یادری در هاو عقل

 یمثنوگاه در  جهیدرنت( 3855 -3853/ 3/ 3183 یلو)مو. گردندیو در اجساد متکثّر م
هستند؛  قیحقا شیگشا دیصادق و کل یایکه رؤ مشوییمواجه م هاییبا خواب

 یداریو خواب پادشاه که در ب یمثنوو پادشاه در دفتر اوّل  زکیمانند داستان کن

آمدنش داده شده بود و به نزد شاه آمد. از  ةکه در خواب مژد ریمحقق شد و آن پ

 :شوندیدر خواب بر انسان گشوده م قیرو، مولانا معتقد است که گاه حقا نیا
 شودیبس عجب در خواب روشن م

 

شودیدرون خواب روزن م دل   

(1114/ 3/ همان)  

که به  خواهدیاز او م یبیغ یبه خواب عمر اشاره کرد که ندا توانیم نیهمچن

که عمر به گورستان  یو به او کمک کند. زمان ابدیرا در ایگورستان رود و بنده
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( 1355 -1111/ 3/ 3183مولوی محقّق شد. ) نهیبود، به ع دهدی خواب در چهرفت، آن

 نیبه او داده شد و ا ییحی لّدتو ةکه در خواب مژد ایداستان حضرت زکر نیهمچن

 .روندمی شمار در خواب به قیالهام حقا هایاز نمونه زیمحقق شد ن یداریامر در ب

 یرا راهگشا ینکته لازم است که مولانا هر خواب نیذکر ا( 3225 -3222/ 1)همان/ 

تر ارزشمند یداریکه همراه دانش باشد، از ب یو معتقد است خواب داندینم قتیحق

نوع خواب  هاستیسوررئال دگاهیاست که در د یدرحال نیا( 15/  1)همان/است. 

 هاتسیسوررئال دگاهیدر د ی. از طرفردگییرا دربرم یو هر خواب ستیمشخصّ ن

مولانا خواب و  دگاهیامّا در عرفان و در د ،ناخودآگاه است ریکشف ضم دیکل ایرؤ

 عالم معناست. قیحقاکشف  دیکل جهیسفر روح در عالم معنا و درنت ا،یرؤ

  

 ینعیتصادف 

 ستیکه در ذهن هنرمند سوررئال ییاهایو رؤ الاتیخ شدنینیع یعنی ینعیتصادف 

ه ما ب تیّتصادف عبارت است از بازتاب ذهن نیا «ینیع» تیّخصوص»گذرد. یم

 ،واقع در (843: 1، ج 3151 ینیدحسیّ)س« ملموس. تیّ واقع کیدر  اقیصورت اشت

در  نیذهن و ع انیم ارتباطتضادها و  وندیپ هایاز جلوه گرید یکی ینیتصادف ع

 شودیم دهید ینعیاز تصادف  هایینمونه زین یمثنواست. در  سمیسوررئال دگاهید

تقد نکته لازم است که مولانا مع نیکرد. ذکر ا ریتعب ییشگویآن را به پ توانیکه م

 قتیخداوند و حق ینه نجوم و رمل و خواب، بلکه وح هاگوییشیپ نیاست ا

 هایاز نمونه (3841/ 5/ 3183 ی)مولون جهت قابل اعتبار است. یمحض است؛ از ا

 ییشگویو پ دیزیاشاره کرد: داستان با ریبه موارد ز توانیم یمثنودر  ینعی تصادف

 طورکه همان شانیا رتیو نشان از صورت و س یاو در مورد زادن ابوالحسن خرقان

از او  یبیغ ندای خواب در که عمر داستان( 3841/ 5/ همان) .بود داده خبر که شد
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و به او کمک کند. عمر  ابدیرا که در گورستان است، در یخواهد که مرد چنگیم

. ندبییم محقق بود، شده گفته او به خواب در را چهآن رود،یکه به گورستان م یزمان

 ایدر خواب به حضرت زکر ییحیتولّد حضرت  ةمژد( 1355 -1111/ 3/ 3183مولوی )

است.  ینیاز تصادف ع اینمونه زین (3222 -3225/ 1)همان/  یداریو تحقّق آن در ب

 ییشگویپ ای ینعیمولانا، تصادف  دگاهدی در شد گفته که طورنلازم به ذکر است هما

شود، یممکن م قتیاز حق یبا خداوند و آگاه وندیپ ةجیکرامت است و در نت ینوع

ارتباط ناخودآگاه فرد با  ةجیدرنت ینعیتصادف  هاستیسوررئال دگاهیامّا در د

 .شودیم سّریم یو ضرباهنگ جهان گرانیناخودآگاه د

  

 جهینت

صوص خدر آثار مولانا و به  ،یعرفان هایشهیبا اند یستیسوررئال میمفاه شباهت

ر هر د ینیادیبن هایتفاوت ،یشباهت ظاهر نیاماّ در کنار ا ،برجسته است یمثنو

نا بر مولا یعرفان ةشیاند یمشابه وجود دارد که غالباً بر تعال میبا مفاه دگاهیدو د

 :از اندعبارت میمفاه نیا نتریمهم .کندیحکم م هاستیسوررئال ةشیاند

انسان  یادراک ةو قو یمادّ یایدن ال،یعالم خ یدر سه معنا الیخ یمثنو: در لیّتخ

ردّ  گر،یامّا در دو مورد د ،شده است شیستا الیاست. در مورد اولّ خ افتهینمود 

 تیّفینوع و ک هاستیسوررئال دگاهیاست که در د یدرحال نیو نکوهش شده است. ا

 یو تصوّرات وهم هاگوییشانیکه پر ستنکته لازم ا نیمبهم است. ذکر ا الیخ

 دگاهیمدّنظر د لیّکه تخ دهدیسو سوق م نیما را به ا ،یستیآثار سوررئال یبرخ

 یرهایتصو یمثنودر  یبشر باشد. از طرف یادراک ةهمان قو دیشا ها،ستیسوررئال

ود و به کشف و شه ریآن، تعب یبرا هیتوج نیبهتر دیکه شا شودیم دهید یالیخ



 انیه کلاهچفاطم ـ انی ـغلامرضا سالم وندیفاطمه کول ــ شناختیادبیات عرفانی و اسطوره ةفصلنام/ 155

ساده و  یستیسوررئال لاتیّتخ یبرخلاف برخ ریتصاو نیباشد. ا قتیحق ةمشاهد

 به دور از ابهام هستند. 

اماّ  ،اردد دیبر امر شگفت تأک سمیسوررئال پردازانهیشگفت: مولانا مانند نظر امر

سحر و جادو را  سم،یو برخلاف سوررئال کندیکرامت را از سحر و جادو جدا م

از جانب خدا باشد و فاعل آن  دی. او معتقد است کرامت باداندمی کنندهگمراه

فت، معتقدند که امر شگ هاستیاست که سوررئال یدرحال نیداشته باشد؛ ا تیّحقّان

و وجه  الیو بند خ دقییب ییرها ن،یاز حدود خرد خارج شود. بنابرا دیتنها با

 . هاستآن یاز اصول فکر یزانگیشگفت

از بند صورت و لذّات و شهوات و  ییمولانا رها دگاهی: در دایعل ةو نقط وحدت

است که  یدرحال نیبه وحدت وجود است. ا دنیداشتن دل روشن از شروط رس

 دنیرس راهگشای ها،و بندها و تناقض دیاز ق ییتنها رها هاستیسوررئال دگاهیدر د

 است.  ایعل ةبه نقط

کشف  یراهگشا تواندیم یمعتقد است که مست هاستی: مولانا مانند سوررئالیمست

 بردند؛یبه شراب، بنگ و ... پناه م ،یمست نیا یبرا هاستیامّا سوررئال ،باشد قتیحق

 ندةکناست و با موادّ مست ییو خدا یمعنو یمست نیمولانا ا دگاهیکه در د یدرحال

 افت.یدست  قتیبه حق توانینم یظاهر

از  ینشان بارز ات،یاست و مانند غزلّ یمیاثر تعل یمثنونگارش خودکار: اگرچه 

 ةموضوع که اراد نیاثر به ا نیامّا گاه مولانا در ا ،ستینگارش خودکار در آن ن

 دگاهیبرخلاف د ی. از طرفکندینگارش از دستش خارج شده است، اشاره م

در  د،داننیم تیّوصول به واقع هدر نگارش را را ارادگییکه تنها ب هاستیسوررئال

ز مولانا اراده را ا نیشده است. همچن هیدر تمام ابعاد توص یاراختییب نیا یمثنو

 ریها اراده از آن ضمستیسوررئال ةشیدر اند کهیدرحال داند؛یآن خداوند م

 ناخودآگاه است.
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 امّا در نگاه کنند،یم یدر اکثر موارد، عقل را ردّ و نف هاستی: اگرچه سوررئالعقل

شده است. از  یادآورینشده، بلکه حدّ و حدود آن  یردّ و نف گاهچیمولانا عقل ه

ندارد.  راهی حقّ درگاه به و است گشاراه ایتنها در امور دن یمنظر عقل جزو نیا

انسان را به معرفت  تواندیکه م دگوییسخن م لدر مقابل از عقلِ عقل و عقلِ ک

 برساند.

حاصل از جنگ  یهایو ناکام هایسرخوردگ لیبه دل هاستی: اگرچه سوررئالایدن

نا مولا دگاهیامّا در د ،آن هستند رییو در صدد تغ کنندیرا رد م ایزمانه دن عیو وقا

معرفت است، رد  ةمشاهد یبرا یو مانع بکاریاز آن جهت که زندان تن، فر ایدن

 شده است. 

 قیر از طربرت تیّبه واقع دنیرس هاستیسوررئال دگاهیبرتر: در د تیّو واقع قتیحق

و در توهّمات و تصورّات نامتجانس  گرددیم سّریم یو بند دیذهن از هر ق ییرها

عبارت است از علم  قتیمولانا حق دگاهیاماّ در د شود،یناخودآگاه خلاصه م ریضم

دل روشن،  اضت،یر قیو از طر یاله سرارو ا یحکمت، علم لدن ،یبه اسماء اله

 سّری... مو یگرفتن از نور خدا، گذشتن از علم مادّ یاریو مراد،  ریپ ییراهنما

 . گرددیم

مولانا تنها  دگاهیاز عقل است؛ امّا در د زیجنون راه گر دگاهی: در هر دو دجنون

 یوانگیاست و هر د قتیحق یاز عشق به خداوند باشد، راهگشا یکه ناش یجنون

 تیّفینوع و ک هاستیسوررئال دگاهیاست که در د یدرحال نیرا ندارد. ا تیّخاص نیا

 .ستیجنون مشخصّ ن نیا

 ،ناخودآگاه است ریکشف ضم دیکل ایرؤ هاستیسوررئال دگاهی: در دایو رؤ خواب

 جهیو درنت یسفر روح در عالم معن ایمولانا، خواب و رؤ دگاهیامّا در عرفان و در د

 قتیحق یرا راهگشا یمولانا هر خواب یعالم معناست. از طرف قیکشف حقا دیکل

ارزشمندتر است.  یداریباشد، از ب شکه همراه دان یو معتقد است خواب داندینم
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 و هر ستینوع خواب مشخصّ ن هاتسیسوررئال دگاهیاست که در د یدرحال نیا

 . ردگییرا دربرم یخواب

ه ب توانیم یمثنورا در  هاستیسوررئال ینعیتصادف  های: نمونهینعی تصادف

از  یآگاه با خداوند و وندیپ ةجینتکرامت است و در یکرد که نوع ریتعب ییشگویپ

ارتباط  ةجیدرنت ینعیتصادف  هاستیسوررئال دگاهیامّا در د ،گرددیممکن م قتیحق

 .شودیم سّریم یضرباهنگ جهان و گرانیناخودآگاه فرد با ناخودآگاه د
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