
 

 

 

 

 

 
 یعرفان نظر هدربار یآمل جوادیاللهیتآ یدگاهد

 *مهدی صدفی

  چکیده

 بت   ینعت یت بتا تلل یی،و براساس حکمتت دتا ا ییطباطباتبع استاد خود علامهبه یآمل وادیجال ل یتآ
بته مهوتو ، و  یتتماه یت ،تلل یتن. بتا اکنتایم  یزییته ا پا یبودن معلول به علت، وحات وجود عرفتا 

 گتردد رمیبته وجتود و مهوتو  ب یءشت یم ظرگتا  بته ت ست یند  ا یو منطق هست شناختییسازوکا  هست
د  مشتوا  هت   یشتوود ی   ا پرُ کرد  ف   وجتود استت کته بته علتم ح تو  یآ چه متن هست ینبنابرا

استتت و کا وبتتا   یبخش علتتم عرفتتان  ظتتراستتت کتته اتتوا  یو جتتز آن مهوتتوم گیتتردیعتتا ق اتترا  م
 ط تیمن یت پا بناییمت ست ینهمت دیگریازستو کنتا ی ا فتراهم م یاستالالات، احتجاجات و منطق عرفا 

 یضفت یق اتا ی تت  استت کته م تا   ات  ا ح  یکیکه والاتر از  گتا  تشتک شود،یم« بود و  مود»  دوگا 
 یشتر  م ستمحتق، کته لابه یجتز  ات اطلاات ی،عرفتا  یاگا د ین. د  ادا ایم یامنبس  و وجودات م 

 یتنا .ا تامتعالفوق ی تتح  یتنا ی  متود و ستا یمراتب هستت یگراست و والاتر از م ا  و منصب است، د
ما نتا فلستهه ستخن گهتتن از  یگترد کنتا یمتهتاوت م یزا سان موحا  ا   یفتعر یای،توح ی عرفان اد

ا ستان بتا  یتتو هو بنتادی خت م یخا ج یاو د  د ک هست یاد اک ی ه  عا ق و اوا یثبوت  است لال
 یتتد و هووجتو توحیتا، ی تتکه چگو ه د برابتر ح  شودیم یزبرا گخود پرسش یعرفا  یا ظر به توح

 .کشامییشپ ید ستبه یعرفا  یفنا ۀپرسش بلث  ا د با  ینموجه باشا. ا توا ایموحا م
 

ال ل جتوادی وجود  اب ، وحات وجود عرفا ی، بود و  مود، فنای عرفا ی، ا سان موحا، آیت  :هاکلیدواژه

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 (.mahdi.sadafi@gmail.com). یو مطالعات فرهنگ یپژوهشگا  علو  ا سا  حکمت متعالیه ی* دکتر

  . 20/81/۹9  تا یخ پذیرش:  80/21/۹۶تا یخ د یافت:  
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 .آملی

 جود و ماهیت(شناختی و)نگاه جدید به تفاوت هستیدرآمدی بر عرفان وحدت وجودی  .1

شناسی و منط ی چه بودن ا سطو سازو واد وجودی هر موجود  ا د  تمایز هستی

 و تبیین این دو وااعیت، توجه به جنب  ازاین 1یابا )ماهیت( و هست بودن )وجود( می

 گشایا. های جایای  ا میادالی و اعتبا ی آن و  وع تهسیر و ت ریر آن افق
گو ه  ا این «تبیین برخی از ادول معتبر د  عرفان  ظری» جوادی آملی م ال ال ل آیت

( د   گتا  0ب: 280۹)جتوادی آملتی، « شیء یا وجود است یا مهوتو .»کنا: آغاز می

 سا و  یازمنا توضیح است  زیترا آ چته  ظر می خست، این جمله ساختا شکنا ه به

پ  چگو ه ایشان  هموا   د   گا  فلسهی بود ، ت سیم شیء به وجود و ماهیت است 

 کننا؟عرفان  ظری  ا با ت سیم شیء به وجود و مهوو  آغاز می

د  اثبات وحات شخصی وجود، مطلب بلنای  اسها  ا بعهملادا ا د  جلا دو  

باان امو  کلی و ماهیات امکا ی، وجودی د  عینشان  یست و »آو د: از فص  آدمی می

امو ی باطنی هستنا که از وجتود  هاآنشک مع ول معلو  د   هن هستنا  پ  باون

عربتی  ا تیییتا ( ملادا ا این سخنان ابن12: 2۹9۶عربی، )ابن« شو ا.غیبی جاا  می

شود که دا سته می»دا ا  زیرا های اثبات وحات شخصی وجود میملکمی بر م امه

 ا تا و بوتر ای از وجود عینی  برد ماهیات کلی که غیر موجودات عینی هستنا، بور 

کنا که این  ا از وجوداتی ا تزاع می هاآنحسب ع  ، ف   از وجودی است که به هاآن

« ا ا و این ماهیات کلی د  ایتن حالتت بتا وجتودات عینتی متلا تاموجودات عینی

 ا و بوترۀ ا(  بنابراین ماهیات کلی با وجودات عینی متهاوت1/1۹۶: 2۹02)ملادا ا، 

 ظر کنا. به ا از وجودات عینی ا تزاع می هاآنع   از وجود ف   چیزی است که  هاآن

جوادی آملی اتلاد ماهیات کلی با وجودهای عینتی، ازابیت  اتلتاد حتاکی و ال ل آیت

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 .(28۹8.  .ک: فص  دو  )هایاگر،  1
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 یز اتلاد وجتود و  اسها (. ملادا ا د  ۹/998ب: 280۹ملکی است )جوادی آملی، 

رآتی با مرئی ماهیت  ا  ه اتلاد ماد  و دو ت یا جن  و فص ، بلکه اتلاد دو ت م

دهتا، د وااتع دا ا. ماهیت اگرچه شیء  ا د  ختا    شتان میو حاکی با ملکی می

(  پ  این 18۶-1/181: 2۹02حکایت ع لی و شبح  هنی از شیء است  )ملادا ا، 

 گا  به ماهیت، د  اعیان ثابته  یشه دا د که  ایل  وجتود  ا  بوییا تا. اعیتان ثابتته و 

شو ا تا وجود گا  از مع ولیتشان جاا  میا ا که هیچشریکماهیات کلی د  این حکم 

کنا و احکا  این اعیان است که وجود عینی یابنا، بلکه ف   د  موجودات عینی اثر می

توان شیء  ا به وجود عینی خا جی و ماهیت مهوومی  هنی یابا  بنابراین میعینی می

عینی  ا دا  ا و وجود  یز برختی  های وجودبرخی ویژگی هات سیم کرد. البته ماهیت

والمجاز است های ماهیت  ا دا د  اما اتصاق هریک به احکا  دیگری بالعرضویژگی

 کنا:(  یز به این سخن اشا   می218: 28۶8(. عراای )۹/991ب: 280۹)جوادی آملی، 
 

ـاز صف مـ ـای  و لـ افـی  جـط  ام ـت 

م   و  ام  ج گ  میخت رن م آ امـدره  د

و نی ست  ا ام  ج ه  م یه م ی   ست گوی

ا  امی د ام م ج ی  و نیست گوی ست   ا

 
گذا د،  ه جا ، بلکه مُاا  یا می دتافی آ چه ح ی ت بالاداله دا د و اثر مستی می

دلی  لطافت جا ، که دتهای متی بتا آن روتو  اثر است  اما بهاست و بازی با جا  بی

دهنتا و ییابا، گاهی احکا  می  ا به جا  و گاهی احکا  جا   ا به متی  ستبت ممی

 کننا.جایگزینشان می

ملماملسین ادهوا ی به سیااحما طباطبایی د  تذیی    خست بر  ام  شیخعلامه

گویا ررق ماهیت، ررق ع   است،  ته ، میتوحیا علمی و عینیکربلایی د  کتاب 

کنتا  پت  ماهیت اعتبا ى است و د  خا   ثبوت  اا د و ع   اد اکش متی»خا  : 

توا ا د  (  بنابراین ماهیت  می2۶۶: 292۹)طورا ی، « االع   است اچا  ثبوت وى عن
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خا   ثبوت یابا. واژۀ ثبوت برای ماهیت، واژۀ دای ی است و سخن از وجود  یست. 

بر ا. بنابر این  ظر، تل ق کا  میهرچنا د  فلسهه ادولاً این دو واژ   ا به یک معنا به

جوادی آملتی اگتر ماهیتت ال ل  ظر آیتتتبعی یا بالعرض ماهیت  یز منتهی استت. بته

کنا، واسطه وجود، تل ق ممتازی داشته باشا از آ چه مهوو  وجود از آن حکایت میبه

تبع وجود موجود شا  است که مستلز  دو ح ی ت واحا و بنتابراین گویی ماهیت به

 (.2/1۹0ب: 280۹ملال است )جوادی آملی، 

 کشا: میدیگری جمل  آغازین  ا پیش گو طباطبایی د  ادام  بلث، بهعلامه

اشیا دو سنخ وجود دا  ا: وجود عینی، دا اى آثا  مترتبه و وجود  هنی، فااا آثا  »
وا د ح ی یه و امر مشترك مابین وجودین، ماهیت است. بعاْ ع   همان مهوو  تاز 

کنا و با وجود و عا  متصف خود  ا توسعه داد  و به مجرد و مادى شام  می

 ( 2۶۶: 292۹)طورا ی، « سازد و ک    لك اعتباٌ  لا وََ اءَ لهَ.یم

این سخن همان سخن ابتاایی است که شیء یا وجود است یا مهوو ، که ختلاق 

 گا   ایج فلسهه است  زیرا بر مشی متعا ق حکمت دتا ایی د  تللیت  شتیء بته 

تبع ت بته سیم که وجود به  ات ختود متل تق استت و ماهیتماهیت و وجود آن می

 وجود تل ق عینی دا د. 

امکتان « اثبات وحات شخصی وجود از ا  تللی  معلول»جوادی آملی د  ال ل آیت

کنا. چون  یاز و ف ر د  متن هستی معلول  خنه کرد  است، دیگر  اتی ماهیت  ا  د می

ما ا، جملگی وجوب بالغیر دا د و دیگتر  اتتی  تاا د تتا امکان بالذات برای او  می

تبتع و گوینتا ماهیتت بتهیرای وجود شود و تل ق عینی پیاا کنا  بنابراین اگتر میپذ

عرَض وجود، د  خا   است، سخنی تعلیمی است. چگو ته چیتزی کته مجعولیتت 

تبع چیز دیگری مجعولیت بالذات بیابا؟ چگو ه معلولی کته توا ا بهبالذات  اا د می

توا ا به افاض  وجتود از علتت شود میهویت و هم  پونا و د ازای آن با  ب  معنا می

 (819-8/811: 2809موجود شود؟ )جوادی آملی، 

 سنا که فرق مهوو  و ماهیت جوادی با تللی   وایی معلول به این  تیجه میال ل آیت
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یابا، بلکته تبع وجود تل ق عینی  میشود. ماهیت دیگر بهد   گا  گذشته برداشته می

تبع وجود هم تل ق  اا د  ا جی دا د  ولی د  خا   حتی بهمهوو  تنوا منشی ا تزاع خ

مثابه مهوو  ف   د   هن ثبوت بنابراین تل ق خا جی ف   ازآن  وجود است، ماهیت به

دا د و ف   د  م ا  حکایت از وااعیت خا جی و همچون  مود آن بود است  بنابراین 

می ادالت وجتود، کته ماهیتت با عبو  از ظری  ادالت ماهیت و ت ریر ابتاایی و تعلی

گیریم و بته او  تبع وجود د  خا   موجود است، از  گا  مرسو  فلسهه فادله میبه

جوادی می گویا این  گا  بته ال ل  سیم. آیتآن، یعنی  گا  عالی د  حکمت متعالیه می

 طباطبایی، بلکه د  سخن ملادا ا  یز دیا تنوا د  سخن علامهتبیین وجود و ماهیت  ه

 شود: می

شا  شا  و مرآت و  ویتاتلاد ماهیت و وجود به شیوۀ اتلاد حکایت و حکایت»
است  پ  ماهیت هر شیء حکایت ع لی از آن شیء و شبح  هنی برای  ویت آن 

شیوۀ برها ی ی ینی مطابق با شوود که بهچنانشیء د  خا   و سای  آن است  آن

 ( 18۶-181: 2۹02)ملادا ا، « عرفا ی  وای  کر شا.

چتون علتم »دهنا: گو ه توضیح میطباطبایی د  تذیی   خست، علت  ا اینعلامه

گیترد،  ته بته متادى ملهتوق بته اتو  و استتعااد  پیوسته به وجود مجرد تعلق متی

جوت ما عنا العلم بالامو  المادی ة، موجود مجردى  ا که مرتبت  کاملت  مطلتوب ازاین

جوادی آملتی چتون ال ل  ظر آیت( به2۶9: 292۹ا ی، )طور.« شویممادى است،  ائ  می

 ا  هاآنا سان توان  اا د که به خود وجود خا جی  ا  یابا و با علم ح و ی شوودی 

شو ا  برای مثتال، گر میدو ت ماهیت جلو ها د  آیین   هن بهاد اک کنا، معا ی آن

 یستت، بلکته از ا  ایم، د خت مادی خا جی معلتو  متا واتی جلوی د ختی ایستاد 

شود تا با مبادی عالی آن موجود مادی حواس تنوا زمینه و استعاادی برای ما فراهم می

که مجرد است ا تبا  برارا  کنیم تا دو ت ماهوی مرتب  کام  د  آیین   هتن   تش 

 ببناد  وگر ه ماهیت د خت ادلاً د  خا    یست. 

ترین بلث تی وجود و ماهیت، مومشناخاین بلث م اماتی د  تمایز و تبیین هستی
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جوادی آملتی ال ل د  عرفان  ظری از ظر حکمت دا ایی است که با تبیین ویژۀ آیتت

یابا و شود. د  عرفان عملی، اگر  ه  اوت ساز عرفان عملی میگیرد و زمینه ظم می

واستطه ماهیتت و بتوا ا از بنا تصو ات  هنی  ها شود  یعنی عین خا   شتود و بی

یابا، دیگر سخن از علم حصولی، تصو  و تصتایق،  و  به عین وجود پاک دستمهو

 ه  و مافوق آن، هویت ملض »گویا: اشراق می گزا  ، معرق و ...  خواها بود. شیخ

  بنابراین د   گا  عرفا ی متعالیه، که با فلستهی «و وجود درق است که ماهیت  اا د

گیترد، ماهیتت بته مهوتو  الیه فادله می سمی و تهسیرهای تعلیماتی از حکمت متع

 (.810-8/819: 2809گردد و ح ی ت ف   ازآن  وجود است )جوادی آملی، بازمی

 ذات عرفانی بر مبنای وحدت وجود .2

جوادی آملی، وحات شخصی وجود است. ال ل کا ون بلث عرفان  ظری از ظر آیت

و بایتا آن  ا ست ف فلستهه  این مبنا چناان با مسائ  فلسهی هماهنگ  یست  ازایتن

کوشا به ایتن هتاق برستا کته از دستت فلستهه د  ظر گرفت  زیرا فلسه  الوی می

تعالی از ظر عرفا ی است  بنابراین بایا پرستیا گریزد. تکی  این مسئله بر  ات حقمی

شود. پاسخ دادن بته ایتن ی، د   ظا  عرفا ی تبیین میسبلا ه و تعال، چگو ه  ات حق

 ا. اتسبیح دیگر مسائ  عرفا ی است که حول این کا ون د  گردشن  خ  پرسش همچو

تعتالی، دیگتر مستائ  عرفتا ی  یتز با مشخص کردن  گا  ویژۀ عرفتا ی بته  ات حق

به کا و ی بودن شو ا. باتوجهیابنا و از فلسهه متمایز میوسوی خویش  ا بازمیسمت

وبوی از ا سان و عالم   گ رسشد  مباحث عرفا ی، پ« شر  م سمی ات مطلق لابه»

 فراخو  آن طرح خواها شا.  گیرد که د  ابتاای هر بلث و بهدیگری می

جوادی ال ل ترین مسائ  اختلافی حکمت و عرفتان استت. آیتتمسئل   ات از موم

 کنا: طباطبایی     میآملی از علامه

 پایا ي گا  ازد دو فصول به اجع فلسهه، خا   د ضمن  ا مبسوطي بلث[ ایشان]»
 داشتنا، تلاشي آن سطح عَلنَي تا ی  از  وز آن تا که ،اسها  معلول و علت مرحل 

 لیکن  مود ا  طرح  ا وجود شخصي وحات متعالیه، حکمت مبناي با و  مود  ا ائه
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 است هماهنگ وجود تشکیك با فلسهه براهین اساس که داشتنا ادرا  موا د تما  د 
« .ساخت مبرهن  ا فلسهي مسائ  توان می وجود شخصي توحا مبناي با هرگز و

 ( 1/20: 280۶)جوادی آملی، 

جوادی تیثیر بستیا ی ال ل طباطبایی بر پژوهش عرفا ی و فلسهی آیتاین  ظر علامه

دا نا که گذاشته است. ایشان این اختلاق موم ادلاب حکمت و عرفان  ا د  این می

شتود، ادول و احکامی که بر آن مترتتب میحکمت متعالیه براساس تشکیک وجود، 

دا ا  ولی عرفان برپای  وحات شخصی وجود از لا میشر   الوجود  ا وجود بهواجب

گویا، عرفا آن  ا گویا و آ چه حکمت به آن  ات میشر  م سمی سخن میوجود لابه

جای تعبیر به« لاشر وجود به»حال گاهی د  عرفان به تعبیر  ادایق دا نا  بااینم ا  می

 ات »بتا « م تا  احتایت»کننا که  شتان از خلت  اشا   می« شر  م سمیلابه»دایق 

گیر تا. ستیاملماکارم یکی می«  ات احایت»دا د و هر دو  ا د  ادطلاح « هویت

کنا که هرگا  عرفا وجتود  ا بتر به این مطلب  ظر می وحات وجودعصا  د   سال  

(. 18: 289۶لاستت )عصتا ، شر دشان اطلاق وجود بهکننا، مراتعالی اطلاق میحق

اسها  و کتاب  النائمینای اظالبته این  ظر د  دا المتیلوین هم وجود دا د. او د   سال  
برد )ملادتا ا،  ا  می« لاشیءشر ح ی ت به»از وجود مطلق یا  ات احای به  ا بعه

بر  ا بعه اسها جوادی آملی ل ل ا ظر آیت( به2/281: 28۹9  جوادی آملی، 1/18۶: 2۹02

شود  و هرک  تشکیک  ا د  وجتود بذتذیرد، مبنای  ظر تشکیک وجود استالالی می

اساس برهان دای ین ااامه کنا، باز  اتوا ی د  اثبات وحات شخصی حتی اگر براین

اش است  بنابراین کنا که تشکیک م امهوجود سنگینی خود  ا بر آن برهان تلمی  می

آیتا دست  میعرفان بهگا  ماعای اه ان دای ین مبنی بر تشکیک وجود هیچاز بره

 و چون بنابر تشکیک وجتود استناد وجتود بته (  ازاین8/812: 2809)جوادی آملی، 

الوجود  ای   ح ی ت واجتب استت، پتذیرش ال ل ح ی ی است، هرچنا ممکنماسوی

 د، بنتابراین ح ی تت گذاکثرت ح ی ی جایی برای اثبات وحات شخصی وجود  می

شتر  وجود یا  ات حق د  ظر دا ا که با  ظتا  حکمتت او موافتق استت،  ته لابه
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به م ا  احایت یتاد  اسها م سمی، بلکه آ ی است که ملادا ا د  بسیا ی از مواضع 

الذات هوی  شخصی  درف ، لا خبر عنوا (: »818لاست )همان:شر کنا که وجود بهمی

(  پ  ۹8: 2929و  .ک: سبزوا ی،  ۶/109: 2۹02)ملادا ا، « حای و ی ال لوا مرتب  الأ

 وست که اطلاق ایا است شر  ف   ازآند   ظا  حکمی مبتنی بر تشکیک وجود لابه

 لاست. شر و بلث د  فیض منبس  است  وگر ه وجود حق به

ظتر گویا ملادا ا  ظر عرفا  ا بته  مبنتای  طباطبایی د  تعلی ه بر اسها  میعلامه

 و م ا  احایت برد  ازاینحکیم  زدیک کرد و براساس وحات تشکیکی وجود پیش

 ا که مرتب  اعلاست و حاش د  لاحای است، م ا   ات و ستایر مراتتب  ا مراتتب 

(  8/811: 2809  جوادی آملتی، ۶/1۶9: 2۹02کنا )ملادا ا، وجود ح ی تاً للاظ می

( 2برای موجودیت اشیا سه مرتبه اائ  است: ) النائمینای اظد وااع ملادا ا د   سال  

 ( مرتبه وجود منبس .8( مرتبه وجودات م یا )1مرتب   ات احایت )

جوادی آملی د  تلریتر بلتث،  ات احتایت و م تا  احتایت  ا ال ل هرچنا آیت

دا ا )جتوادی آملتی، شر  م سمی میمتهاوت و  ات احایت  ا  ارر به ح ی ت لابه

، چه مراتب «مراتب»کنا که ملادا ا با تعبیر به این  کته اشا   می(، به 2/280: 28۹9

موجودیت اشیا باشا یا مراتب وجود، هنوز د  ف ای  ظری  تشکیکی وجود دلبت 

توان گهت که به ف تای وحتات شخصتی وجتود پتا بنای میکنا و با این ت سیممی

 وپودش با  ظریت   گذاشته است. سخن از ادطلاحات عرفا ی د  متنی فلسهی، که تا

شود که بگوییم ملادا ا اینجا  ظر عرفا تشکیک وجود سامان گرفته است، باعث  می

کنتا  بنتابراین تتا ستخن از سته مرتبت   ا د با ۀ وحات شخصی وجتود مطترح می

عبا تی موجوداتی ح ی ی هستنا که متمایز تا و تمایزشتان موجودیت اشیاست، یا به

ا ا، سخن گهتن به تمایز موجود از مظور تلوی   یافتهتمایز موجود از موجود است و 

(. توجه به ایتن 2/289د ست  یست )همان:  النائمینای اظاز ف ای عرفا ی د   سال  

مثابته بلثتی  کته د  بلث ضرو ی است  بنابراین واتی از وحات شخصی وجود به

ن یتک گوییم، ف   یک موجود هست و ب ی  روتو ات، تجلیتات آعرفا ی سخن می
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 ا ا. جوادی آملی موسو ال ل د   ظر آیت«  مود  بود»وجود ا که به 

شتود. عرفتان  ظتری د بتا ۀ با این تمایز، موضوع عرفان  ظری از فلسهه جاا می

شر  م ستمی( و مستائ  کنا که ایا اطلاق  اا د )وجود لابهوجود مطل ی بلث می

ت، برخلاق فلسهه که از وجتود هم د با ۀ تعینات و  مودهای این وجود مطلق اسآن

های طبیعتی،  یاضتی، اخلااتی و شر  عا  تخصصکنا  یعنی بهلا بلث میشر به

جوادی آملی چون موضوع عرفان  ظری فوق فلسهه است، ال ل  ظر آیتمنط ی است. به

علم عرفان  ظری فوق فلسهه است  بنابراین جوان امکا ی د  عرفان ف     مود آن بود 

و حجاب شوود   و تعینات اسمائی و دهاتی  مود و روو  وجود ملضیناست  ازا

شود. د  فلسهه، با این تهسیر از عرفان  ظری شکوفا می ا. عرفان عملی د ا تبا اوی

هم  موجودات ممکن د  جوان وجود ح ی ی دا  ا. هر ا سا ی د   ویا ویی با خود و 

د ک او  هتایکنا و متعلق ا د ک میدها که وااعاً چیزهایی جوان خا   گواهی می

اش اائ  به وااعیت است  اما وااعاً وجود دا  ا. برای تما  اد اکات و متعل ات اد اکی

دا ا ف   یک وجتود ح ی تت و کسی که به برهان عرفان  ظری مسلح شا  است می

ینی ای از آن ح ی ت وجود و تعچه د  جوان امکان وجود دا د، سایهوااعیت دا د و هر

توا ا ا کا  کنا که منا  یست و بودی  اا د  اما  میاز تعینات آن است و از وجود بور 

ا ا، بلکه با برهان پذیرفته است که د  هستی ف   بود ازآن  ح ی ت وجتود ها عا این

( 19-1/1۶: 280۶جوادی آملتی )ال ل  و آیتت تا  ازایتناهتا  مودهتای آناست و این

ملی، جواد و اجتواد برای شوود وحات شخصی وجود و تعینات عرفان ع»گویا: می

 « آن بود  و شوود  مود بودن جوان امکان، باون بور  از بود ح ی ی است.

هتای رلمتا ی و  تو ا ی یتا این جواد و اجتوتاد عملتی، د   ا  برداشتتن حجاب

اما پ  عبا تی، تعینات اسمائی و دهاتی  برای  سیان به آستا   هستی ملض است  به

گو ه  یست که عا ق به د ک  ات هستی از برداشتن این تعینات اسمائی و دهاتی این

فوما که این تعینات   مودهای  بود  ح ی ی هستنا و طو ی  یست که برسا  او ف   می

ای از د یای ح ی ت بچشا  زیرا هویت مطلق و به آن با گا  منیع  ا  یابا، حتی جرعه
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هیتت  یستت کته فلستهه بتوا تا آن  ا بته چنتگ آو د و د  وجود ملض مهوو  و ما

کنا، م امات استالال بکا  گیرد. عرفان  یز که امر خا جی و مصااق عینی  ا شوود می

چنگ آو د  زیرا مشوود عرفا ی ف ت   مودهتای ملتاود توا ا این  امتناهی  ا به می

 ست است که بتوان امکا ی است. بلث جرعه از د یای  امتناهی عرفا ی د دو تی د

مثابه جرعته بته آن دسترستی یافتت و گهتت حا، جزء یا بع ی د  ظر گرفت که به

 ا اازۀ این جرعه مرا سیراب کرد. به
 عربتی از کتتابجوادی آملتی، شتواهای از ابنال ل برای د ک بوتر این سخن آیت

که د  توحیتا کنا جنیا  ا مشاها  مي« توحیا الربوبیه»آو یم. د  تجلي می التجلیات

عربي مسئل  تمایز با این پرسش بنیادین  ظر ابناائ  به تمایز بنا  از پرو دگا  است. به

ای  اا  ا، چگو ه این تمایز معنادا  مواجه است: اگر هستي بنا  و پرو دگا ش  ابطه

دو ت بایا به وجود سومي دست یافت که د  اطتلاع، اشتراق و است؟ چون د این

 (. 2۶9: 2918عربی، و وجود متمایز است، تا آن دو د ك شو ا )ابناستوا بر این د

تعتالی استت و ( توحیا الوهیت که  اتي حق2توان تصو  کرد: دو  وع توحیا مي

گو ه تمایز و اتصتالي د  او  ا  اي است که فرض هیچوجود تنوا و عا ي از هر شائبه

(. بایا الوهیت  ا 2/1۹2تا، بی، بیعر اا د  توحیا  بوبیت که م یا به ا سان است )ابن

گوییم بهویم و از آ چه د  فوم ما  یست عبو  کنیم. همین د  جایي ارا  داد تا آ چه می

باون  ظر »ها معت ا ا خاا  ا بایا دا ا. آنعربي بر حکما و غزالي وا د مياشکال  ا ابن

ز این طریق،  ات ازلي شناخت که بنابر گهت  او آشکا ا  اد ست است  چون ا« د  عالم

شود  مگر متیلو  شود  اما اله بودن او شناخته  مياست که با ع   اثبات و شناخته مي

 (. 02: 2۹9۶عربی، شناخته شود  یعنی عالم و ا سان دلی  بر اوست )ابن

کنتا. او  ا د  آغتوش حستین ملااتات ميبتنبتا یوستف« التوحیا ي  »د  تجلي 

« ستیراب شتا .»گویتا: خواها که یوستف مي  بوسه ميبوسا. دوبا کشا و ميمي

پ  کجا شا آن سخنت که طالب توحیا جز با » گویا:کنا و ميعربی به او  و ميابن

عربي گاهي کسي که د  م ا  پایین توحیا استت د   ظر ابن« گردد؟حق سیراب  مي
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ک   یستت چشود که د  م ا  بالاتر است  ولي سیرابي براي هتیبا چیزی سیراب می

 (.  2۶9-2۶۶: 2918عربی، )ابن

عربي از وجود  مایان است. اینکه د  م ا  توحیا، با تابش دو  کت  موم د  د ک ابن

 سا  اما تجلیات الوي بر الب عا ق و شناسایي حق د  تجلیات، او به م ا  توحیا مي

شود  وا د مياین توحیا براي عا ق به حق، مل  اتکا  اا د و پیوسته تجلیات بر او 

گا  از تجلیات الوي شود و هیچپ  سالك د  مسیر وجود از تهراه به جمع  زدیك مي

 شود. سیراب  مي

پ  دو  وع توحیا دا یم. ممکنْ هر حکم و  سبتی که به واجب عرفتا ی یتا  ات 

الوجود  تاا د. اطلاای باهتا، د حتا  شتناخت امکتا ی اوستت و  ستبتی بتا واجتب

 گویا: ( می8/19۹: 2809جوادی )ال ل آیت

هویت مطلق الوی بسی  ملض و  املاود و راهر آن عین باطن و اول آن عین آخر »
وجه هیچشود یا بهاست. چنین ح ی ت  املاود و بسیطی یا به اکتنا  اد اک می

گیرد و د  این جوت فرای بین ا بیا، اولیا، دای ان، شواا و داللان مو دعلم ارا   می
 « یست.

اا  تشنگی آب د یا  ا اگر  توان کشیا/ هم به»براین تمثی  جرعه و د یا د  بیت بنا

د با ۀ تعینات )فع   ات( معنا دا د،  ه ختود  ات.  ات حتق د  روتو  « بایا چشیا

کنا. روو  فعلی  یز یا اطلاای اش به اطوا  مختلف د  مظاهر و مجالی روو  میفعلی

 .  مراتب گو اگون این تعینات م یا است است که همان فیض منبس  است یا به

 ات اطلاای حق د  روو  ثا وی فعلی،  ه روو  اولی  اتتی، ختود  ا د  مرایتا و 

به تعین و ت یتاش، به شکلش، یعنی باتوجهای باتوجهکنا. هر آیینهمجالی مشاها  می

تعین به آن تعالی هموا   مدها  یعنی روو  فعلی حقا اازۀ خود  شان میآن  ات  ا به

آیینه است که او د  آن روو  کرد   بنابراین اگر بخواهیم تشکیک د  معرفت حتق  ا 

توا تا جتا ی و تعالی، بلکه د  روو  فعلی او میبر سی کنیم،  ه د   ات واجبی حق

 سا ی باشا:
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گا  کنا، آنتعالی  ا مشاها   میازا ااز  معین روو  فعلی حقاگر هیچ تعینی بیش»
رفت به روو  فعلی او  یز معرفتی ملاود است و هموا   با اعتراق به عجز حتی مع

از معرفت کام  همرا  است. د  هر م ا  و هر مرحله، حتی د  م ا  ح رت ختمی 

معرفت، ملما مصطهی )ص( این اعتراق ح ی ت دا د که "ما عرفناک حق 

ا ی  ا دا د و ترین مرتب  شوود امکمعرفتک". البته آن ح رت بالاترین و کام 
حسب کمال و   ص د  ماا ک و مشاعر، مراتب گو اگو ی از شوود  ا دیگران به

 ( 2/811: 28۹9)جوادی آملی، « دا اینا.

توان مخالف  ظر دا المتالوین دا ست. ایشان جوادی آملی  ا میال ل البته  ظر آیت

عربی، مسیر بیت ابن والغیب مهتاحد  تهسیر سخن او وی د   النائمینتلریر ای اظد  

به ستخنی از دتا الاین  النائمینای اظملادا ا د   1کنا.خود  ا از ملادا ا جاا می

دها که این سخن  ارر به مرتب  واجبیه است. او توی کنا و تذکر میاو وی اشا   می

 کنا: ( د  این سخن کوتا  اشا   می01-08: 2802)

فی  ت ال ل عنه  ضیت ه، کما  به علیه شیخنا فوو امر مع ول یری أثر  و لا یشوا عین»
 بیت له:

 «و له التلکم لی  للآحاد              و الجمع حال لا وجود لعینه         

بته مرتبت   ات احتای، « هتو»بنابر برداشت ملادتا ا از ستخن او توی، ضتمیر 

مع ول استت  تعالی گردد. بنابر این تهسیر،  ات واجببرمی« المرتب  الأولی الواجبیه»

فومیم. اگر چنین باشا، او مع ول استت  یعنتی یعنی همگی معنای ال ل یا واجب  ا می

بشر، پیامبر و فرشته امکان دسترسی به او  اا  ا و هم   صیب ما از آن مرتبه، همتین 
 ـــــــــــــــــــــــــــ 

به  ات حق، که النائمین ای اظو  اسها است که  گا  دا المتیلوین د مجموع و  گاهش د   برا گیز. این  کته تیم  1

 شرح م ام  د  ایصري که  ا اعتبا ي اولین»س ف حکمت متعالیه است، د   استای  گرش ایصری است: 
 وجود ح ی ت یعني لاست  شر به وجود از عبا ت کنا،مي      ا آن دا المتیل وین و  مایامي  کر فصوص

 هم  آن د  که است شوودي آن و  امنامي احایت معرفتاه   ا اعتبا  این و  شود اخذ آن با چیزي آ که شر به

 روو  و ح و  مهوومي، یا و مصاااي امتیاز باون و بساطت لوبه دهات و اسما جمیع و وجودي مراح 
  (۹/118ب: 280۹)جوادی آملی، « دا  ا.
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شتود  امتا عتین  ات هرگتز مهاهیم است  پ   ات مع ول است و اثرش دیتا  متی

ررافت از ملادا ا جتاا جوادی آملی  ظر خود  ا اینجا بهال ل پذیر  یست. آیتمشاها 

کنا  زیرا اگر  ات  ا مع ول باا یم، علم اجمالی به  ات دا یتم کته مختالف  ظتر می

 ظر ایشان برداشت دا المتیلوین از تهسیر سخن او توی، بته دو ایشان است  پ  به

گتردد  میشتیا بر( ضمیر هو به ح رت جمع عا  و حاکم بر ا2دلی  مخاوش است: 

 ظر ایشتان ستخنان ( ارینه، سیاق پیوست  مطالب د  این بخش از کتتاب استت. بته1

د با ۀ وجود منبس  است،  ته  ات احتای کته  البیاناعجازو  الغیبمهتاحاو وی د  

الرحمتا ی همان غیب هویت است  بنابراین ایشان معت ا است وجود منبس  یتا  ه 

شود  اما عتین وجتود منبست  اطلاای، اثرش دیا  می است که مع ول است و  ه  ات

هتا اثتر وجتود مشوود  یست  زیرا ف   وجودات م یا ا که اسم و  عتت دا  تا. این

   1منبس  و م اطع آن هستنا  ولی وجود منبس  خود مشوود  یست.

با حذق ت ییاهای این تمثی  ف   بر ممثت   وجتود « جرعه و د یا»بنابراین تمثی  

تعالی تمثیلی بیتاو یم، تمثیت  شود  پ  اگر بخواهیم برای  ات حقمی منبس  حم 

خو شیا  ساتر است. اگرچه وجود آفتاب برای همگان بایوی و دلیلی بر خود است 

بینیم ف ت  بینیم  پ  آ چه متیگا   می)آفتاب آما دلی  آفتاب(، جر  خو شیا  ا هیچ

 تر از تمثی  ایجاب است: و  خو شیا است،  ه جر  آن. این تمثی   هی بر

توان آفتاب  ا بااینکه موجودی است مرکب و بسیا  طو که با بصر  میهمان»
شود هویت مطلق خاا که بسی  ملض و ملاود، مشاها  کرد، با بصیرت  یز  می

 املاود است  ا اد اک کرد  بنابراین عرفان برای مشاهاۀ تعینات اسما و دهات 

سو و گذ  از هر شیء و عبو  از هرچیز به وجه خاا یکروو ی حق و  ه  اتی وی از

دیگر است  زیرا "ک  شیء هالک الا  وجوه"  پ  د  هر موجودی یک باط  ازسوی

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

: 28۹9پذیرد )جوادی آملی، عربی  مید  تهسیر بیت ابن الأ  مصباحال ل جوادی با سه دلی  سخن فنا ی  ا د  . آیت 1
2/29۶) 
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 ( 8/1۹9: 2809)جوادی آملی، « و هالک است و یک حق و باای.

 منطق بود و نمود عرفانی .3

ت بتا وجتود شر  م سمی متهاوت اسد  بخش گذشته گهتیم هویت اطلاای لابه

کننا. آیا تهاوت فلستهه اش بلث میلا که د  فلسهه د با  شر شر  اسمی یا بهلابه

فراخو  موضوع،  وش و منط شان تغییتر است یا بایا بههو عرفان ف   به موضوع آن

توان از منطق ثابت )منطق ا سطویی( برای تبیین ع لا ی هر  توع فلستهه یابا؟ آیا می

کرد یا تعالی خود فلسهه یا تعالی عرفان بر فلسهه  یازمنتا تغییتر یتا یا عرفان استهاد  

 تبال د  منطق است؟

کنتا تتا فلستهه بتوا تا منطق برای فلسهه علم آلی است که م اماتی  ا فتراهم می

گو ه فرض ببرد. بیشتر اینهای خود  ا همچون علمی است لالی و ادالی پیشاستالال

شیو  یکمنطق تغییر  کرد  است  زیرا فکر بشری هموا   بهکننا که با تعالی فلسهه، می

ا ایشا و اوا ین د ست ا ایشیان یکسان است. با این فرض، منطق ف ت  توستعه می

یافته و برخی مسائ  غیربنیادی به آن افزود  و برخی مسائ  غیرلاز  از آن حذق شا  

 است. 

 وتا و آن  ا  ا ا   می منطق دو ی ا سطو   ا ع   ملض و کا ت  یز د  ازاین

 فته، از زمتان  ظر او منطق از دیرباز د   ا  مطمئنی گا   واد  و پیشدا ا. بهکام  می

ا سطو تاکنون حتی یک اا  به ع تب بر گشتته استت و آ چته آن  ا ادتلاح منطتق 

هتای غیترلاز  یتا  وشتن کتردن برختی کا ی امیم چیزی جز حذق برخی  یز می

(. البتته (Kant, 1933: BVIIIکنتا که از ا اازۀ ی ین این علم کم  میهای آن است آموز 

کا ت با طرح منطق استعلایی، از م ولات ا سطو که د  خا   موجود ا، به م تولات 

شتو ا، تغییتر های آگاهی اطلاق میمهوومی و شناختی دا  ا و بر داد  فاهمه که جنب 

وحات ا ایشه و وجود یا  هن و عین  د بالدها. هگ  با طرد  ظر کا ت، بهجوت می

توی  یستنا، بلکه د  جریان فوم با عتین ختا جی پتُر و بود. مهاهیم منط ی هگ  میان

 وا و به فلسهه  و منطق د  هگ  جنب  ف   دو ی خود  ا وامیشو ا  ازاینمتلا می
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 (.2800شود که حاکی از وااعیت است ) .ک : مشکات و دهباشی:  زدیک می

های  اای غیرمشایی، معیا  کاملی جوادی آملی منطق ا سطویی  ا د  فلسههال ل آیت

 شهاگا   ا سطویی، که بوعلی سینا د  منطق  ظر او م ولات د دا ا. بهبرای سنجش  می

کننا، مبتنی بتر ماهیتت اشتیاء مطرح می تجریا صیرالاین طوسی د  منطق و خواجه

گویا هر ر حکمت مشایی استوا  است که میامکا ی است. این  لوۀ ماهیت داشتن ب

موجود ممکن، ماهیت و وجود دا د  اما حکمت متعالیه، ح ی ت هستی  ا بته وجتود 

کنا. د  حکمت متعالیه، این  وع ممکن مست   واجبی و وجود  اب  ممکنی ت سیم می

ی که وجود  ابطی حرفی دا د، ماهیت  اا د، بلکه ف   مهوو  دا د  زیرا ماهیت چیتز

گو ه  یست. با تبای  ماهیتت بته آیا  اما مهوو  حرفی ایناست که مست   به  هن می

شتتو ا. مهوتتو ، م تتولات ا ستتطویی  یتتز بتته مع تتولات اولتتی و ثتتا وی تبتتای  می

دا ا  یعنی حم  اولی  اتی و جوادی آملی این جریان  ا د  حم   یز دادق میال ل آیت

طق ا سطویی اوا  گیر ا  اما حم  ح ی ت و توا نا براساس منحم  شایع دناعی می

 ای ت د  حکمت متعالیه و حم  راهر و مظوتر د  عرفتان  ظتری بتا مبتا ی منطتق 

 (. ۶۹8-8/۶0۹: 280۶ا سطویی سازگا   یست )جوادی آملی، 

جوادی آملی، با تعالی حکمت و عرفان  ظری بایا منطق بلث  یز ال ل بنابر  ظر آیت

حکمت و عرفان  ظری د  تعاطی و تعام  باشا. حکمتْ ادول متعالی شود و منطق با 

کنا. حم  شناسی هموا  میکنا و منطق  یز  ا   ا د  هستیموضوع منطق  ا فراهم می

ح ی ت و  ای ت د  المرو تشکیک وجود مهیا بیان است و وجود  ااص و کامت   ا 

ت شخصی وجود، کنا  اما د  عرفان و براساس وحاواسط  تشکیک برهم حم  میبه

 ا و خود وجود ح ی تی  اا  تا  اموجودات کو ی و افعال الوی، مظاهر وجود ح ی ی

شتو ا. ااستا  حمت  بتا استت را پ  بنابر حم  ح ی ت و  ای ت، بر  ات حم   می

هتایی  ا تبع مسائ  حکمت و عرفتان  ظتری حم دست آما  است  یعنی منطق بهبه

فراخو  د ک توا ا به لی د کا   یست و منطق مید  ظر گرفته است  بنابراین حصر ع

ب: 280۹جایا فلسهی و عرفا ی حوزۀ حملیات خود  ا گسترش دها )جوادی آملی، 
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28/۶۶-۶9  .) 

پ  حرکت حکمت مشا به حکمت متعالیه و سذ  عرفان، یعنی حرکت از امکان 

ت از ماهوی به امکان ف ری د  حکمت متعالیه و سذ  امکان ف تری عرفتا ی، حرکت

های مصطلح به حم  ح ی ت و  ای ت و سرا جا ، حم  راهر و مظوتر استت  حم 

 و با طرح بنیاد منط ی جایا برای هر مرحل  ا ایشه )ا ایش  مشایی، متعالیته و ازاین

عرفا ی( مسائ  فلسه  مصطلح، یعنی فلسه  مشا، حکمت متعالیه و عرفان با یکایگر 

 شو ا. متهاوت می
 الحقیقه با نظر به منطق جدیدشکیک، الواحد و بسیطقاعدۀ ت .331

پرسشی که پیش از آغاز بلث بایا به آن توجه کرد این است که آیا با متمایز کردن 

کننتا؟ آیتا براستاس حمت  جایتا منطق فلسهه و عرفان، مسائ  عرفا ی  یز تغییر می

الواحتا یتا عرفا ی راهر و مظور، بایا به مسائ  و اواعتا فلستهی، همچتون ااعتاۀ 

 الل ی ه طو  دیگری ا ایشیا؟ بسی 

علت غنای منط ی  ود. ملادا ا بهسوی اثبات مسائ  عرفا ی میحکمت متعالیه به

و فلسهی، بوتر از حکمای مشا و عا فان  ظری این مسائ   ا با استالال مت ن و مبا ی 

مت متعالیه، کنا  اما برای سوولت بلث و جاایی عرفان  ظری از حکملکم اثبات می

شتود، آ چه براساس وحات تشکیکی وجود، یعنی حم  ح ی ت و  ای ت ا جتا  می

دا یم و آ چه براساس منطتق حمت  رتاهر و مظوتر طترح ماعای حکمت متعالیه می

 دا یم. شود، ماعای عرفان  ظری میمی

از ظر حکمای مشا، تشکیک د  مهوو  وجود جا ی استت  زیترا مهوتو  وجتود 

شتود  بنتابراین مهوتو  است و بر ح ایق مختلف و متباین حمت  می مشترک معنوی

 یستت، بلکته  هتاآنوجود  اتی ح ایق خا جی  یست  یعنتی جتن ، فصت  و  توع 

: 280۹)جتوادی آملتی، شتود مهوومی عرضی است که بر وااعیات خا جی حمت  می

کتتتاب « ابطتتال تشتتکیک مشتتایی»جوادی آملتتی د  تبیتتین بختتش ال ل (. آیتتت8/9۹۹

، ملاود دا ستن تشکیک  ا د  مهاهیم عرضی و  ته  اتیتات و ماهیتات مویاال واعات
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 دا نا:عرضی، کلیا استناد  اادن آن به ح ی ت وجود می

ها آن از  ا تشکیك هستنا، مل  فااا جواهر اینکه به استالال با آغاز د  مشا حکماي»
 ماهیات د  تشکیك ، اتیات د  تشکیك استلال  به استناد با پ ازآن و کرد   هي

 و ماهیات از تشکیك  هي. ا ادا سته منتهي  یز( ا اموضوع واجا هرچنا)  ا عرَضیه
 د  منلصر  ا تشکیك تا است شا  موجب هستنا، خا جي موضوع فااا که امو ي

 که ابیض و اسود ما نا ا ا بال میمه ملمولات از میخو  که باا نا ايعرضیه مهاهیم

 از ما ع فوق مهاهیم د  تشکیك ا لصا  است بایوي. ا ابیاض و سواد از میخو 

 ( 1/01: 2809)جوادی آملی، « .است وجود ح ی ت به آن استناد

حکمت متعالیه بنیان مهوو  تشکیک  ا متلول کرد و تل تق آن  ا بترای ح ی تت 

 اهتآنالامتیاز الاشتراک و مابتهوجود میسر دا ست  زیرا د  ح ایق متکثر خا جی مابه

ای باشتا کته گو تهتوا ا بهیک ح ی ت است. تصو  اینکه وااعیت وجود خا جی می

 وحات آن عین کثرتش و کثرت آن عین وحاتش باشا، د  منطق مشایی میسر  بود. 

کلی متهاوت است  زیرا واجب و ممکن بینو یت عرفا ی دا  ا و مسئله د  عرفان به

ها، روو ها و  مودهای آن، بریم، با هم  تعینامتیاز  ات واجبی که از آن به بود  ا  می

یعنی وجود اطلاای م یا به اطلاق تا موجودات م یا،  مود  ا  دا  ا، تهاوت بنیادین و 

 اتی دا  ا و چنین  یست که یکی با افزودن یا زدودن ایای به دیگری تبتای  بشتود. 

اطلاق بر او بترای البته وجود  ات اطلاای طو ی است که هر سه واژۀ وجود،  ات و 

  صوصطو که او وی د  کتاب دها. همانتهویم است و حکم و گزا شی از  ات  می

کنا، ( گزا ش می28: 28۶2) النائمینای اظگویا و ملادا ا د  ( می181-188: 28۹8)

کنا، ف   برای تهوتیم استت،  ته اینکته وجود بلتی که به  ات اطلاای حق اشا   می

یرا اسم او عین دتهتش و دتهتش عتین  اتتش استت. واتتی اسمی ح ی ی باشا  ز

گوینا، بیشتر فیض منبس  متراد استت و عربی و او وی از وجود مطلق سخن میابن

گوینا، منظو  وجود کو ی و امکا ی است  بنابراین متراد از دو واتی د با ۀ وجود می

فیض منبس  و ترتیب  ات اطلاای حق و جمل  ممکنات، یعنی ادطلاح بود و  مود، به

تیییا کرد. به  الا  مصباحتوان سخن فنا ی  ا د   و  میازاینوجودات م یا است  
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تعتالی تعالی اگر ت یاش به عمو   بود، همان وجتود حق ظر فنا ی، فیض عا  واجب

بود و د وااع، بین وجود حق و فی ش ف   به این ت یا فادله افتاد  است )فنا ی، می

2809 :2۹1 :) 

  ات بتوان که  یست او  ات بر زایا ودف یك منبس ، فیض براي عمو  به ت ی ا ازیر»
 ملض مطلق   واجبْ  ما نا آن معروض  بود، ایا این گهت اگر و کرد للاظ  ا ایاباون

  اتي  ه و ماهوي  اتي  ه اما است  منبس  فیض  اتي منزل به عمو  به ت یا زیرا بود مي

 بودن  مود که چیزي و روو  عین یعني آیت  معنایبه  اتي بلکه وجود، معنایبه هویت
 ملذو  اگر و است ملض بود   که باشا واجب ما نا توا ا مي هرگز اوست  ات عین

 که دا ست واجب مباین است، ملض  مود که  ا منبس  فیض توانمي  یایا، لاز  دیگري

-2/99: 2809)جوادی آملی، « .کلامي یا فلسهي  ه عرفا ي، بینو ت البته است  درق بود  

90 ) 

تعالی مباین با دیگر موجودات متباین اگر موجودات ح ایق متباین باشنا و واجب

امکا ی باشا، هرگز مجالی برای داو  یک واحا گستردۀ تشکیکی از واجب  یست. 

تعالی د    ط  بالا سلسله و کمتالات مراتتب آیا که حقوجود  میای بهاینجا سلسله

ر  ا داشته باشا، بلکه تهاوت  اتی و بنیادی او و دیگر موجودات، ، به وجوب و تپایین

 امکان است. 

بنابراین دو  وع غیب شوادت یا سر  و عَلنَ وجود دا د. سر و علن  هسی و مطلق که 

شر  م سمی است که ازحیثی غیتب مطلتق یتا همان  ات اطلاای حق یا هویت لابه

یا شوادت مطلق است  زیرا خود  ا جتز بته ختود  الغیوب و ازحیثی  و  ملضغیب

چنان د  هویت خود یگا ه است که برای  شناسا و برای خود آشکا  است و ازحیثی آن

ترتیب د  غیب هویت خود مستغرق است. ممکنات هیچ تجلی و روو ی  اا د  باین

شکیک سر و علن  سبی یا ایاسی بلث از ممکنات است که بنابر  ظر حکمت متعالیه، ت

: 2800 ظر عرفان، تشکیک د  روو  یا  مود استت )جتوادی آملتی، د  وجود و بنابر 

290-29۹ .) 

 ظر او گویا. بهد با ۀ سر  برزخ  خست این مطلب  ا می اعجازالبیاناو وی  یز د  
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شود و تهاوت آن با غیب مطلق همین تعین  خست با تع   هویت  اتی غیبی اعتبا  می

ای از شوادت که از غیب هویت جاا شا و تعین پذیرفت، بور همینتعینش است  اما 

تتوان گهتت بنای میبرد  بنابراین برزخی بین غیب و شوادت است. د  این ت سیممی

و سمی  اا د و غنی از عالمیان استت. مرتبت   ات و هویت اطلاای حق تعین و اسم

ن، غیب و شتوادت  ا دا د. تعین اول یا احایت، م ا  ا سان کام  است که روو ، بطو

ای از شوادت  اا د، به  سبت و اعتبا  غیب اگرچه تعین اول غیبی است و گویی بور 

(. این 9۹: 2802دست آو د )او وی، بهشوادت  ا   توا ا اولین مرتبتعین میمطلق بی

شود، تعین  خست یا م ا  احتایت  کته ضرو ی است که  ات مطلق الوی تع    می

تع ت   1 ا و متمایز  یستتنا.اجمع و وجود است، اسما و دهات د  آن منامج  یز م ا 

بینا که م ا  احتایت جتاا از  ات د  ظر او وی  ارر به این است که ا سان معتب ر می

لا تعین باشا  اما همین سب ت  ات بر احایت باعث شر اطلاای حق است، هرچنا به

  کرد که احایت د  ایاس با  ات تعین  خست گو ه اعتباتوان اینشود و میجاایی می

توان گهت مرتب  دا ی  سبت به  ات است تا است  وگر ه  ه تجلی  ات است و  ه می

طو که گهتیم، تهتاوت گتوهری و بینو یتت دو همانآیا  زیرا اینتوهم تشکیک پیش

 شود. یفیض منبس ، واجب  م« ت یا به عمو »عرفا ی دا  ا و  ات امکا ی با برداشتن 

بنابراین یک واحا گستردۀ تشکیکی، که عین  ب  به اعلامرتبه باشا، ف   براساس 

شود  پ  بنابر ااعاۀ الواحا، واحای که تشکیک وجود د  حکمت متعالیه تصویر می

شود، وحات تشکیکی  بطی است که بته تمتا  ح ی تت هستتی از واجب داد  می

کمی، م ا  احا لا د  ترستیم ادت  شتر یت یا وجتود بهمرتب  است. د  این  گا  ح 

تشکیک والاترین م ا   ا دا د  پ  د  تشکیک وجود آ چه دتاد  از واجتب استت، 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

از غیب مطلق، جز به تعین  ]تعین  خست[»کنا: متمایز میگو ه م ا  احایت  ا از  ات غیبی اطلاای . او وی این 1

بر آن ]تعین  خست[ جز »( و 9۹: 2802)او وی، « شودشود، جاا میاش از این حیث که علم  امیا  میمرتبه
 (18)همان: « غیب  ات سب ت  اا د که علم احای جز حق بر آن ملی   یست.
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مصااق ح ی ی وجود  ا دا د، عین  ب  به واجب است و هیچ است لالی از خود  اا د  

د ستی بیان کرد  اما د  توان وحات مطلق یا بساطت مطلق  ا بهاساس هرگز  میبراین

شود که هیچ ستومی از وجتود پذیر می گا  عرفا ی تصویر روو  وحات رل ی امکان

  ااشته باشا، بلکه  مود  گسترد  است،  ه بود  مستمر و فراگیر.  

جوادی آملی چون س ف حکمت متعالیه، م ا  احایت یا وجتود ال ل بنابر  ظر آیت

و بستاطت عرفتا ی  ا  لاست،  ه وحات این م ا  و  ه بساطتش توان  وحاتشر به

 ظر ایشتان  اا د  زیرا وحات د  م ا  احایت، م یا به  هی هرگو ه کثرت است. بته

م یا بودن، حتی م یا به اطلاق و  هی کثرت خود  وعی ترکیب است، گرچه ترکیتب 

 و بستاطت حکمتی م تا  احتایت، شتود  ازایتنآن د   وایت دات ع لی رتاهر می

 اا د  زیرا ترکیب تللیلی و اعتبا  معتب ر د  آن  ا  ملوضت بساطت  ات اطلاای  ا 

ای از ای تعین  ا بته آن  ستبت دادیتم، د جتهکه د  تللی  ع لی،  لو یابا. همینمی

 ای از غیب و شوادت است. پذیرد و آمیختهشوادت  ا می

بساطت د  حکمت متعالیه، دیگر بساطت بالذات و  هسی  یست، بلکته چتون بته 

به آن  ظر افکنیم و سب ت  غیب   ات  ا د  ظر آو یتم، بستاطتش  ستبی  ات اطلاای 

است  یعنی  سبت به فیض خود هیچ ایای  اا د  پ  بسی  است، اما چون خود م یا 

لاییت آن ایای د   ات آن است که ما ع از اطلاق  هسی و شر به  هی کثرت است، به

هر شیء ملاود به حاود آن و م یا   و چون ایا پذیرفت، د شود  ازاین اتی به او می

جوادی دتاد  ایتن  لتوۀ ال ل  ظر آیتتشتود  و  ته مطلتق  احتاطی. بتهبه ایود آن می

یک واحا گستردۀ ماا بسته است و هرگز بته فُستلَت  اطتلاق »لاییت  احای شر به

 و کوشش دا المتیلوین برای  سا  ازاینفیض منبس  که مشوود عا فان است،  می

یش کثرت از واحا توان  فع ملذو  عرفا ی  ا  اا د، گرچه تما  ملذو های ح  پیاا

متوجه بر حکمت مشا و اشراق و  یز شبوات مطروح د  حکمت متعالیه  ا بر طترق 

 (  2/9۶: 2809)جوادی آملی، « کنا.می

جوادی آملی اگر د  برخی مواضع، م ا  احایت و ال ل آیا که آیتاز این سخن برمی
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شر  اسمی یا فتیض منبست  د  عرفتان ییت  ا د  حکمت متعالیه برابر لابهلاشر به

ح ی تت  فتوحات مکیهعربی د  طو که ابنگیرد، تعبیر دای ی  یست  هماند  ظر می

(  زیرا ایشان د  ادامه 2/۹9تا: عربی، بی)ابن 1دا املمای )ص(  ا همان ع   اول می

شتود کته  ون علیت، وحاتی رلی ترسیم میگویا که با د افکنان طرحی  و د  اامی

و جمیع  هاستآنتنوا  سبت به دو فیض اااس و م اس فراگیر است، بلکه برتر از  ه

گیر ا. این فیض منبس  یتا  حما ی ارا  میها زیر پوشش فیض منبس  یا  ه  تعین

اش شر  اسمی است  بنابراین ت ی حما ی ایاش به  هی کثرت  یست، بلکه لابه ه  

تنوا بلث امکان به ا بسا  و اطلاق و سریا ش د  هم  موجودات امکا ی است  پ   ه

گیرد که متهاوت شود، امکا ی ف ری شک  میماهوی حکمت مشا و اشراق برداشته می

با حکمت متعالیه است  زیرا امکان ف ری دتا المتیلوین عتین وجتود  ابت  استت  

معنای  متود ا امکتان ف تری عرفتان بتههمچون  لو   ب  ملض به مست   د رق  ام

ملض و آیت درق ممکنات است و هیچ حظی از بود  اا د، خااو ا هست کته د  

که تصو  اپذیر است عین اول بودن آخر است و د عین راهر بودن باطن است  طو ی

و فیض منبس  و ر  او  یز روتو  عینیتت اول و آختر و رتاهر و بتاطن  ا دا د کته 

همچون  ات به کنه فیض او هتم  ستیا. تنوتا تهتاوت توان و  میتصو  اپذیر است 

 (. 2/9۶: 2809بنیادین  ات و فیض منبس ، تهاوت بود و  مود است )جوادی آملی، 

  زیرا ا ابه منطق بود و  مود عرفا ی، عرفان و حکمت متعالیه متباینبنابراین باتوجه

   وش و هم د  شتیوۀ حت  براساس دو منطق شک  گرفتنا که هم د  موضوع، هم د

الل ی ه، معا ی وجتود، تشتکیک،  ا. بلث ااعاۀ الواحا، ااعاۀ بسی امسائ  متهاوت

شود. گهتیم گاهی عرفا مستائ  ختود  ا شتبیه ااعا  علیت و ...  یز متهاوت طرح می

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

عربی، ء )ابنعنا غیر ا و هو ال لم الأعلی الذي أباعه ال ل تعالی من غیر شي الأول . الل ی ة الملمایة عنا ا و الع   1

های متهاوتی های متهاوت، اعتبا به  امیان( این تعابیر عرفا ی هرچنا  ارر به یک م ا  باشنا، باتوجه2/۹9بیتا: 
 شود. ها میدا  ا که دات ع لی باعث جاایی آن
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شو ا  اما این مطلب  بایتا کننا و گاهی فلاسهه به عرفان  زدیک میفلاسهه طرح می

 فلسهه و عرفان د  موضوع،  وش و مسائ  شود.باعث خل  

 شناسی عرفانیمعرفت .4

جوادی آملی به سخن ابتاایی م اله ال ل شناسی عرفا ی د  منظوم  فکری آیتمعرفت

اساس، علم به وجود، علم ح و ی گردد که شیء یا وجود است یا مهوو   براینبازمی

شان با اشیای پیرامون، دو  ویکرد  ا  و و علم به مهوو ، علم حصولی است. د   وبه

 توا یم د  ظر بگیریم:می

( ما از خود ) هتن ختود( 1( این موجودات به مل ر ما بیاینا و د کشان کنیم  2

توا نا بتا ایتن دو  و تنوا ح ای ی مید  آییم و به ح و  اشیا خا جی برسیم  ازاینبه

  خا   وجود دا  ا، به وجود طو که به وجود خا جی دویژگی معلو  شو ا که همان

 هنی  یز د   هن یافت شو ا  د وااع برای این  لوۀ از موجودات، وجود خا جی و 

جوادی ال ل  ظر آیتکننا. بهبه وضعیتشان تن میباتوجه هاآنای است که  هنی دو جامه

غیتر از وجودشتان  هتاآنآملی این دو وضعیت ف   برای موجوداتی است که ماهیت 

 گویا: . او د با ۀ وجود، که ماهیتش ا  یتش است، میباشا

 شود  دا سته حصولي علم به توا ا مي است، آن  ات عین خا جیت که امري اما» 
 بودن، خا جي یعني خود،  اتیات حهظ با است خا جي کهآن  ات آیامي لاز  وگر ه

 مبال خود  ات از هن  به ا ت ال هنگا  د  اینکه یا و شود  هني و گرفته ارا   هن د 

 آ کهدلی به تعالي واجب بنابراین است   ات ا  لاب و تنااض مستلز  دواین و گردد
  لوۀ به خا جي وجود از مجرد توا ا مي  وازاین و بود  آن  ات عین خا جیت

 حصولي علم به معلو  هرگز د آیا، است علم و  هني وجود که وجود، از دیگري

 (1/208ب: 280۹ادی آملی، )جو« شود. مي وااع

واستط  وجتود عینتی بتوا تا بته گذشته، ملال است ا سان باون د یافت بیازاین

شناخت دست بیابا  پ  بازگشت هم  علو  به علم ح و ی است  یعنی ملال است 

باون ح و  شیء، علمی حاد  شود. د  داستان یوسف د  اترآن، بتراد ان هنگتا  
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أ تا »و ستذ  او پاستخ داد: « إ  ک لأ تت یوستف»ا: گو ه خطابش کرد دیان او این

  یعنی ابتاا یوسف  ا با علم حصولی، تهکر و استالال  شتناختنا، بلکته او  ا «یوسف

 1بالعیان و د  ح و  خود یافتنا. تیکیاهای مکر  د  آیه  شان از این شات روو  دا د.

ه چون موسی بته ختامت کنا کبه این  کته اشا   می المیزانطباطبایی )  ( د  علامه

)طته/  2«إ  نتی أ تا ال ل »، بلکه فرمود: «ال ل من هستم»خااو ا  ا  یافت، خاا  هرمود که 

  89۶-899/ 8: 2809(  پ  شناخت د  گرو شوود و ح و  است )جوادی آملی، 29

 (.29/298، 28۹8طباطبایی، 

 ویا ویی  واسطگی اد اک ودلی  بیبراین، د  د یافت شوودی و ح و ی بهافزون

فتوحتات مکیته عربتی د  مست یم با عین پاک خا جی، ملال است خطا  خ دها. ابن
گیرد. او سازی برای د ک بوتر علم ح و ی و شوودی، از ح  کمک میبرای زمینه

کرد زمین ساکن ها گمان میشمرد  برای مثال، بشر سالبرخی خطاهای حسی  ا برمی

چرخنا  اما با پیشرفت تجویتزات ان دو  زمین میها و دیگر ستا گو خو شیا، سیا  

ای است که د  منظومت  شمستی حرکتت علمی برای ما ثابت شا که زمین هم سیا  

کنیم خطتا د  حت  متا  خ داد  کنا. ابتاا با  سیان به این علم ضرو ی گمان میمی

اد اک  ای ف   بازگوکنناۀ آ ی است که اد اک کرد  است و د که هر او است  د حالی

دها، بلکه امکان خطا ای، اعم از حسی، خیالی و ع لی، خطا  خ  میاو  ضرو ی هیچ

ع ت   »ف   د  حکم ع   است. این حکم د  بر سی چیزی است که ح  یا فکر به 

کنا،  ه ح   پ  اشتبا  د وااتع هرگتز بته ع   اشتبا  می»بخشیا   بنابراین « حاکم

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

توحیا چیست. ایشان گهتنا آ چه عیان )ح و ی( است، شناخت  اتش اب  از  پرسیا ا  ا  7دادقاز اما  .1
شناخت ودف اوست  ولی آ چه غایب است، معرفت دهتش بر معرفت  اتش م ا  است. سذ  اما  )ع( به این 

پ  یوسف  ا به خود او شناختنا،  ه اینکه با دیگری او  ا »گویا: کنا و میسخن یوسف و براد ا ش استناد می

 (892: 292۶)حرا ی، « بشناسنا و ازجا ب خود  یز او  ا توهم  کرد ا.
 .29طه/  .2
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(  پت  2/129تتا: عربتی، بتی)ابن« منتسب استشاها منتسب  یست، بلکه به حاکم 

د  علتم »واسطه باشا، ملتال استت خطتا  خ دهتا  زیترا تاواتی سخن از اد اک بی

ای  یست، معنتای دتواب و حتق و که بین شاها و مشوود واسطهجوتشوودی ازآن

که هرگز مجالی برای داق همان ثبات و استمرا  و ات ان  عینی است،  ه ا طباق  چنان

شتود طا و باط  و کذب  خواها بود  زیرا هرگز شیء معین با خودش سنجیا   میخ

 و خطا و ما نا آن د  علم ح تو ی  ا  شود ثا یاً  ازایناولاً، و از خودش سلب  می

 ( 29الف :280۹)جوادی آملی، « یابا. می

 شناختیشناختی( و یقین روان. یقین منطقی )معرفت431

زاست، شوود بالعیان ح ی ت خا جی است. و بالذات معرفت آ چه برای عا ق اولاً 

واسطه د  ح و  و مشوا عا ق ارا  للاظ  ظری ملال است که شیء بالعیان و بیبه

گیرد و د  شناخت آن خطا  خ دها. این  لوۀ علم، که علم  ح و ی  شوودی  اتصالی 

دست حالت منامیه به اشراق و ا سطو د وگوی شیخ  ا  دا د، هما ی است که د  گهت

گهت  ا سطو و تیییتا شتیخ اشتراق، علتم ادتی  عرفتا ی از ایتن ستنخ استت آما. به

واسطگی میتان متا  ک و دلی  اتصال یا بی(  پ  این علم به2/99: 2800)سورو دی، 

گیرد تا خطاپذیر باشا. همچنتین د  بختش سته ماَ ک، دستخوش مطاب ت ارا   می

ها بیهزایا ها بکاها، بر ح و توا ا از غیاب  تجرد  خود میگهتیم،  ه  به اا  و مرتب

 و جایگا  این  لوۀ سخن گهتن ف   د  علم ح و ی است. 

کنیم، دیگتر شناسی و مهاهیم منط ی دلبت میاما واتی از علم حصولی، معرفت

هایی که برای عا ق د  حوزۀ ح و  به این  لو  از علم دسترسی  اا یم. تما  پایاا 

شود  زیرا د  ایتن حتوزۀ معرفتتی های  وا ی  گریسته میداد  است، ما نا پایا   خ

های ح و ی عا ق از خااو ا، اسما و دهات او ها یا د یافت وشن  یست که شوود

گا  ع   و ستذ  فراتتر از آن، د  و حرکت جوهری  ه  از عالم طبیعت به مثال، آن

 خ داد  یا زاییاۀ عوالم متصتلی استت کته  دیگر، عوالم منهص عبا تمتن وااع یا به

 و، استناد متص  به منهص   یازمنتا دلیت   یازمنا میزا ی برای بر سی آن است  ازاین
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 امکانشناسی دها، از ظر معرفتاست  زیرا آ چه د  حالت متص  برای ا سان  خ می

د وااع ( باشا  88الف: 280۹دا د از مخلواات  وح و مختل ات  ه  )جوادی آملی، 

های عرفا ی سروکا  دا  ا و عا ق کته همچتون ها و گزا ش پژوهان با گزا عرفان

توا ا از بافت شاهای از حالت عرفا ی برگشته و د  جایگا  گزا ش  شسته است،  می

و ساخت جاا شود  زیرا خاستگا  مشوودات او مثال متص  و باو هاي ساب ش بتود  

ا ا یا اگر مثال منهص  ن  کلامي و فلسهي   گ گرفتهاست که این باو ها براساس پیشی

خاستگا  مشوودات و مکشوفات عا ق باشا، ممکن است پ  از برگشت به حالت 

 و بتا همتان عادي، هنگا  تبیین مشاهاات خویش با مشک  مواجه شا  باشا  ازایتن

ان ی تین  عرفت»عادات، آداب و  سو  کلامی و فلسهی آن ح ایق  ا گزا ش کنا  پ  

وس م آن بیرون از حوزۀ  ه  ااطع شناختی است که دلتشوودی از سنخ  اطع  وان

شناختی کته حتق و باطت  آن د  اثر  اا د و ی ین عرفان  ظری از دنف اطع معرفت

ای جز استمااد از مبادی بتی ن یتا مبتی ن علتم خا   از حوزۀ  ه  مؤثر است و چا  

 ( 2/118: 2809)جوادی آملی، « حصولی  یست.

 انسان کامل .5

اگر بخواهیم دو پرسش بنیادی د  عرفان  ظری مطرح کنیم، ایتن دو پرستش بتر 

 هایشتو ا  امتا ابتتاا بتا پرستشتبع آن کیستی موحا استتوا  میچیستی توحیا و به

تری سروکا  دا یم: اگر بخواهیم از  ه  توحیا دلبت کنتیم، چته کستی از بنیادی

شود؟ موحا گهتن از توحیا باعث اثبات ثنویت  می گویا؟ آیا سخنتوحیا سخن می

هایی  یشه د  پرسش نیچننیاحال مشرک  یست؟ گویا، خود د عینکه از توحیا می

شر  م سمی مشوود عا ق بلث ادلی م اله دا  ا که آیا  ات عرفا ی یا هویت لابه

به آن م ا  منیع  کنا؟ آیا ف  است؟ آیا ا سان کام  به این  لو  از شوود دست پیاا می

 معرفت دا د؟ معرفت او چگو ه است و چه تهاوتی با معرفت حکیم دا د؟ 

 ظر او واحا ازحیث عینش کنا. بهبه این  کته توجه می فتوحات مکیهعربی د  ابن

توا تا برای خود واحا است و چون اثبات شود، عین شرک استت  یعنتی کستی  می
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شود کته او واحتا استت  ، بلکه ف   دا سته میاو  ا اثبات کرد « من»ماعی شود که 

ا.»ا ا:  و ادلاب عرفان گهتهازاین ا  جاحا لأن الواحا لا یُوح  زیرا اگر « ک  من وح 

 هس  آن با وحات اثباتی آن منافی است  پ  اثبات واحا ابول توحیا کنا، وحات به

 و ثبتات شتود  ازایتنتوا ا از  احی  کستی اشود  بنابراین  میآن به  هی آن منجر می

عربی، کنا که از سوی ما ف   سکوت باشا )ابنگو ه اات ا میتوحیا بر ح ی تش این

 (.1/1۹8تا: بی

 یز توحیا، اتلاد و وحات  ا متمایز  الاشراقاوداق صیرالاین طوسی د  خواجه

 ال ل   مَعَ  تاَعُ  فَلا﴿ آی توحیا،  به  ارر ﴾ءاخَر ا لوًا ال ل   مَعَ  تَجعَ لا﴿ ظر او آی  کنا. بهمی

    الیَتو َ  المُلكُ  ل مَن  ﴿آی  و اتلاد به (  ارر128)شعراء/ ﴾ءاخَر ا لوًا
تا   ل  تا  الواح   ﴾الَ و 

ا ا اگر توجه کنیم، دو آی   خست د  سیاق  هی آما  .است وحات به  ارر (2۶)غافر/

بوت  اتی واحا اوا  اشا   کننا  اما آی  سو  به ثهای دیگر  ا  هی میو از این  و الوه

کنا. د  واژۀ توحیا )باب تهعی (، معنای یکی کردن خوابیتا  استت  یعنتی ا گتا  می

خواها توحیا  ا اثبات و دو چیز  ا یکی کنا، یا با  هی غیر اثبات کنا که او موحا می

شود که با  وح  وحات وجود مطرح می« دیگری»یکی است. د  هر دو دو ت، مسئل  

 د » سا  اما  یست. د  اتلاد هم که یکی شان است، بوی کثرت به مشا  می سازگا 

 و طلب و سیروسلوك و  کر و فکر و حرکت و سکون آ جا و  باشا شائبه آن وحات

 ال ل  التي الکتلا  بلت  إ ا کته شتودمتي منعا  همه کمال و   صان و مطلوب و طالب

(  بنابراین ۹9-۹8: 28۶۹طوسی،    صیرالاین 8/92۶: 2809)جوادی آملی، « .فیمسکوا

تر  ا خواجه د  ادامته تر و مهص عربی، بلکه دایقبوترین تبیین د   استای سخن ابن

کنا، بایا هم از  ظر او توحیا ادی  موحا که به وحات  ات حق اشا   میگویا. بهمی

 : ا ادو مت اب اثبات و هم از  هی خالی باشا  زیرا این

 و [... باشا ] مطلوب و طالب و طلب و م صا و سیر و لوكس و سالك وحات د »
  هي و اثبات و  باشا بیان هم و سخن این  هي و  باشا بیان هم و سخن این اثبات

 اثبات اثبات و  هي  هي و  شا اثبات و  هي آ جا. است کثرت مباأ دوئي و ا امت ابلان
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 فنا با خلق معاد که خوا نا فنا  ا این و  باشا هم  هي اثبات و اثبات  هي و  باشا هم
ي  ا فنا معناي و( تعَودون باََاَکمُ کمَا) د  عا  از ایشان مباأ کههمچنان باشا   با حا 

 معنا این به فنا ،﴾والا کرا  الجَل     و َ بِّكَ  وجهُ  فان ویبَ ي عَلیَوا مَن کُ   ﴿ است کثرت

 جمله  سا باان ع   ههرچ و آیا وهم د  هرچه و آیا  طق د  هرچه  باشا، هم

 (282: 28۶۹) صیرالاین طوسی، « کلُ ه( مرُ الاَ  یرُجَعُ  ا لیَه  ) گردد منتهي

اگر معنای فنا این باشا که  ه  عا ق  ا  این مرحله، فنای  ه  عا ق موحا است. 

گا  براي ا سان وجود ادتیلي  بتود  استت شود، د ست  یست. هیچموحا، فا ی د  حق می

توا تا پرستش ادتیلی گتا  ميآن اي بخواها فا ي شود، بلکه پرسش از هستيتا د  مرحله

 آو د.  دستبهشود که ا سان فوم  وجودي  عا یتي بودن  هستي خود  ا 

تعالی به فنای وجود و فنای فنا اضافه شود، وجود عربی  اگر معرفت ال ل گهته ابنبه

علتت آن ایتن استت کته شود کته شترک استت. برای غیرخاا و   یض او اثبات می

گیرد که اابلیت فنا داشته باشا  اد ست براي خود و اشیا وجودي ح ی ي د  ظر ميبه

 ا همرا  دا د و بوی شرک « دیگری»کنا  د  تیجه اثبات و سذ  به فنای آن حکم مي

 ا  دا د، لاشیء است و آ چه « من»دها. ح ی ت این است که وجود  ه  یا آ چه می

پذیرد و می« وجود ادی »شود   ه ه شیء  ه اضافه و  ه از آن سلب میلاشیء است، ب

 تعالی است:گو ه شناخته شود، معرفت به ال ل و چون  ه  این« عا  زائا» ه 

فنا اضافه کرد ا و این غلطی ملض بیشتر عرفا معرفت  ال ل  ا به فنای وجود و فنای »
 ه احتیاجی به فنای وجود و  ه فنای  تعالیکه معرفت  ال ل و سووی آشکا  است  چون

سبب که اشیا وجودی  اا  ا تا فنایی داشته باشنا، فنا بعا از اثبات فنا دا د  باین
تعالی  ا وجود است و کسی که  ه  خود  ا باون وجود و فنا بشناسا، به تل یق ال ل 

 ( 8۶: 2911عربی، )ابن« دو ت، او  ا  شناخته است.شناخته است  د غیراین

 فنای علمی و فنای حالی .531 

دهتا  یعنتی بترای او ح ی تت متر  برای سالک توحیا، ابتاا فنای علمی  خ می

تعالی  خ  ااد  است و ف   با دو ت اد اکی و علتم حصتولی اختیا ی و فنا د  حق

دا ا که فنا چگو ه است و داحب برهتان، دا ا که فنا چگو ه است. او با برهان میمی
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د ستتی اش باای استت و د  وایتت، ایتن امتیتاز  ا دا د کته بهدهات بشریخود و 

توان این فرد داحب برهان  ا د  مسیر ستلوک دا ستت  زیترا فوما  بنابراین  میمی

شود. البته این دو ت اد اکی، بلکه با شوود پاک عین خا جی حاد  می سلوک  ه با

بسا اد اک علمی و حصولی  فنا چه براین،الی ین است  افزونعلمسخن د  ودف اه 

تنوا ح ی ت  ا برای او آشکا   کنا، بلکه بیشتر آن  ا بذوشا ا  یعنی اروا  چیزی که  ه

فنا   ها د با ۀ مرتبشود  بنابراین هم  گهتهآن  ا  یافته است، بیشتر باعث اخهای آن می

آن د  ا تبا  است،  فنا به حم  اولی است که با مهوو  و دو ت اد اکی ،تعالید  حق

فنا به حم  شایع است که سالک با تمکین د  م ا  فنا د  عالم وحات غرق  خلافش

واتی سالک واد  به م امی  سیا کته  1.(9۹2-1/9۹8: 28۹9)جوادی آملی، شود می

ز تا و ها  ا کنا  میتعالی مستولک و فا ی است، با  و  حق حجابهرچیزی جز حق

دیگران د  ایامت کبرا از دیان آن  اگزیر ا. بنابر تعلیم ارآ ی د  بینا که ح ی تی  ا می

بیا ی، زمتان و مکتان جمتع با  هخ دو ، بسا  زمین و آسمان و به 2سو ۀ زمر ۶9آی  

افتا، پرسش د ستی  و پرسش از اینکه چه زما ی یا کجا این اتهاق میشود  ازاینمی

توا یم بگوییم این  ختااد  یم، ف   می یست  پ  ما که ملاود به زبان آغشته به زما

 و تهتاوت فتا ی تر بود  است، اکنون هست و د  آینا  خواها بود  ازاینبز   پیش

 حالی با فا ی علمی و مرد  دیگر این است:

ببیننا  اما  ]پ  از طی دو ان برزخ[آدمیان عادی بایا بمیر ا تا آن  خااد عظیم  ا »
کننا بیننا. آ ان همینک مشاها  میطبیعی  یز آن  ا میتعالی باون مر  فا یان د  حق

ک   یست که چیز و هیچو چون هیچ ﴾الیوَ َ  المُلكُ  ل مَن  ﴿دها تعالی  اا میکه حق

ا   ل    ﴿ دها کهپاسخ دها، خود حق سبلا ه پاسخ می ا  الواح    "د  آن  وز ﴾ال وَ 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

لاز  است د  تبیین حالت فنا به مطالب بخش پیشین دات کنیم تا تعابیری ما نا تمکین د  م ا  فنا، استغراق  . 1

 د ستی بهومیم. سالک د  عالم وحات یا اضمللال هویت سالک د  وجود حق تعالی  ا به

ماواتُ  ال  یامَة   یوَ َ  ابََ تُهُ  جَمیعاً  والأ ضُ ﴿ . 2  .(۶9)زمر/ ﴾ب یمَین ه مَطوی اتٌ  والسَّ
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: 28۹9)جوادی آملی، « است؟"تعالی که واحا اوا  "با حق سلطنت عالم با کیست؟"
1/9۶۹) 

بینا که پ  مراد از مُلک و الیوَ ، زمان و مکا ی است که ف   ا سان کام  آن  ا می

از ت یاات زمان و مکان جسته و به فنای حالی  سیا  است  یعنی به زمتان و مکتا ی 

تعالی است و از زمان و مکان بشتری ختا   استت  یابا که مخصوص حقدست می

ها و تعینات بشری فادله گرفت و به فنای حالی دستت  و ف   واتی از ویژگیازاین

تعالی ببینا و بشنود که برای واحا اوا ی است توا ا آن یو   ا د  مُلک حقیافت، می

 گذا د. که د  وحاتش جا برای غیر  می

تعالی ارا  دها که د  معرض تجلی  اتی حقاین آگاهی برای ا سان کاملی  خ می

تبع، دهات اشیا  ا فا ی و مستولک تعالی بالاداله اعیان اشیا و بهگیرد. تجلی  اتی حق

کنا و ف    و   اتی حق است که د  عوالم هستی سا ی و جا ی است. ملادا ا می

افزایا که ایتن علتم بتا گویا، میکه از توحیا  اتی سخن می النائمین،ای اظد  ا توای 

شود  زیرا این علم به کیهیتی کته د  ایتن ود حاد   میب ای عین و دهت ا باب شو

لی اعطا میکتاب آما ، مختص ال ل  کنا که برگزینا  تعالی است و خااو ا بر بناگان کم 

شود، اگر سالک طریق به وجاان بنابراین چون این علم ازآن  اوست و از او حوالت می

 و  سا  ازاینا، به م صود  میحق کافر باشا  یعنی د یافت از حق بر او پوشیا  بما 

بایا د  ز اگی ختود  ا د  معترض  هلتات الطتاق الوتی اترا  دهتا و از جتذبات 

،  اتی که غنی از عالمیان است، د  استکمال به عطوفت های او پاساا ی کنا  زیرا ال ل

عالمیان و شناخت ایشان  یاز  اا د و ف   استکمال عالمیان د  گرو عطف توجته بته 

دهیم د با ۀ د ک حکتیم و (. م اله  ا با سخنی از استاد پایان می909همان: اوست ) 

سوی گوهر مثابه دو ا سان که د  طریق کمال بهعا ق از  ات حق، سبلا ه و تعالی،  به

 هستی ارا  دا  ا:

 شر لابه مطلق "هویت یعني  ات، م ا  که  رود یاد از غالي و ثمین د    این»]...[ 

 آن  یز عا ق بلکه فومنا"،" مي  ا آن متکلم و حکیم تنوا ه که است یيعَنْ ا م سمي"
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 تبا  و معرفتاه  سلسل  از ما ا  برجاي الکلم  جوامع از  غز گهتا  این و بینا"" مي  ا

ات "أما که است  اب عرفان  همت  یعني والأولیاء"  الأ بیاء جمیع فیوا فلا  الإلوی ة الذ 

 و متلیر تا و عاجز فاتر، اادر، خاا اااس  ات م ا  به  سبت الوي اولیاي و پیامبران

 ااترا  چتون است  تعین مرحل  یعني او  دهات و اسما ماا  د  آ ان مشوودهاي هم 

 و حق شوود امکان از ا ایشيساد  معرفتك." مبادا حق عرفناك "ما: است این همگان

 دل د   ا م ستمي" شتر لابه مطلتق "هویت مشاهاۀ طمع الب، چشم با خاا دیان

 تلامیتذ بته  سا چه  یست،  ا   ا اولیا و ا بیا با گا ، آن د  که کنا ز ا  خود جوشان

 (۶8 : 280۹)جوادی آملی، « .آ ان

 گیرینتیجه

دها، تعیتین و شتناخت ای که به عرفان اجازۀ حیات و پویایی میترین مسئلهموم

متعالیه است. حکمتت متعالیته  ویژ  حکمتحاود و ثغو  آن د  جاایی از فلسهه، به

مثابه منطق عرفان  ظری فراهم کرد تا عرفان  ظری بتوا تا د  بستتر بستر مناسبی  ا به

تر و مویاتری مبا ی و ادول خود  ا اثبات و تبیین کنا. شکی  یست که زمینت  مناسب

ازپتیش عرفتان  ظتری  ا حکمت متعالیه و منطق ویژۀ آن این توان  ا دا د کته بتیش

تر شو ا  اما اینکه حکمت متعالیته بتا طترح هایش مت نتر جلو  دها و برهان ولمع

عرفان، عرفان  ظری  ا بذوشا ا و د  خود ه م کنا، دیگر جایی برای پیشرفت عرفان 

جوادی آملتی ال ل  و م ال  حاضر بتا تیکیتا و تبیتین  ظترات آیتت خواهنا ما ا  ازاین

  بلث وحات شخصی وجود، با  ظری  تشتکیک خواها تبیین کنا عرفان  ظری دمی

لا از تعی ن شر وجود سازگا ی  اا د.  ات عرفا ی با م ا  احایت متهاوت است که به

دلی  گستتردگی و شر  م سمی است  یعنی بتهتا ا ا، بلکه لابهاست و تعینات  ا می

 ا  هاآنکه شایستگی جمع و اللاق شمولش از ت یاات مادون خود جااست  د حالی

حال مت اد شود و چیزهای م یا و د عیندا د که باعث جامعیت آن هویت مطلق می

و طا دشتان باشتا  پت   هاآنکنا،  ه اطلاای که منز  از  ا جملگی د  خود جمع می



 

 

ت
 آی

گاه
ید
د

ل  ال 
ی
ظر

ن ن
رفا

ۀ ع
ار
درب

ی 
آمل

ی 
واد

ج
 

33 

دیگر بین آن  ات، فیض منبس  او و وجودات م یا حملی، ا تبتاطی همچتون حمت  

م  راهر و مظور است که بین راهر و مظور شود، بلکه حح ی ت و  ای ت برارا   می

ا تباطی و تشکیکی  یست و همچون بود و  مود  آن بود است که اگر بخواها د برابر 

 گردد.بود خودی  شان دها، به ادلش یعنی  بود بازمی

حال موحتا د  گیرد  بااینا سان کام   یز براساس دوگا گی توحیا و موحا پا می

هر بودی است و باعث برداشتتن دوگا ت  توحیتا و موحتا و عرفان، خالی و توی از 

 و لاز  است د  این بخش، شود  ازاینوچرای هویت مطلق هستی میچونسلطنت بی

ای که هموا   د ستی بهومیم  مسئلهویژ  تهاوت فنای علمی و حالی  ا بهمعنای فنا، به

ازمیان برود، چه کستی  بود  است که اگر عا ق موحا د  فنا برا گیزبرای عرفا بلث

بینا، پ  جایگا  عا ق   ارر و بینا و اگر حق است که خود  ا میاست که حق  ا می

 شاها کجاست؟ 
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