
 

 

 

 

 

 

 
 

)نویسنده مسئول(عبدالله میراحمدی؛ استادیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه خوارزمی  

یخوارزم دانشگاه ثیحد و قرآن علوم ارشد یکارشناس یدانشجوی؛ میابراه یموس  

  جانیآذربا یمدن دیشه ث دانشگاهیحد و قرآن علوم ارشد کارشناسی؛ نیحس میحک دیس

  

 چکیده
، چند نوع فهم ش. پلورالیسم یعنی پذیرجدید استپلورالیسم دینی یکی از مسائل کلام 

برداشت و معرفت نسبت به یک حقیقت واحد، حتی اگر با یکدیگر متضاد باشند. 

را با استناد به  آن کنداست که تلاش میاین نظریه  قائلان بهیکی از عبدالکریم سروش 

آیات  ی که ازپلورالیسم و تفسیرباره در او هایدیدگاهآیات قرآن اثبات کند. دقّت در 

و با نگرش  دهنده اختلاف نگرش و روش تفسیر اونشان دهد،مورد استناد خود ارائه می

از  اوهای دریافتو نتایج  به همین دلیل،ران است. شمندان و مفسّدانروش تفسیر غالب 

به  این پژوهشاین است. بمت در مواردیو  های آنان، متفاوتنیز با دریافتآیات قرآن 

پلورالیسم روش توصیف و تحلیل محتوا، پس از تبیین دیدگاه سروش در پذیرش و اثبات 

پردازد: اثبات نادرستی استناد سروش به ی، از دو جهت به نقد و ردّ این دیدگاه مدینی

 صورت کلیّ.ها؛ تحلیل دلایل قرآنیِ ردّ این نظریه بهآیات قرآن و استنباط از آن

 ، نقد دلایل قرآنی.پلورالیسم دینینقد  ،سروش، عبدالکریم پلورالیسم دینی :هاکلید واژه

 دو فصلنامه قرآن پژوهی حسنا
 6931سال نهم، شماره سی و دوم، بهار و تابستان 
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پلورالیسم دینی سروش در اثبات  عبدالکریم دیدگاهنقد تحلیل و 

 بر مبنای آیات قرآن
 02/62/31 :پذیرشتاریخ  1/1/31 :تاریخ دریافت
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احسن  

 طرح مسأله. ۱

است. این  گرایی دینیپلورالیسم یا کثرت، یکی از مباحث فلسفه دین و کلام جدید

صورت جدّی و به منظور رفع چالش ارتباط ادیان نظریه در اوایل قرن بیستم به

کلیسا  هاصطلاح پلورالیسم برای نخستین بار در حوزاز نظر محققان، ظهور یافت. 

این که چنانبودند.  عددیشده که دارای مناصب و مشاغل متبه اشخاصی اطلاق می

وارد خود  «ما بعد الطبیعه»م در کتاب ۱۴۸۱در سال  سهطلاح را اولین بار لوتاص

 ( 4۸ :۱8۴1 قراملکی،قدردان . )فلسفه کرد

گرایی سیاسی غرب ردیابی کرد. توان از درون کثرتدینی را می پلورالیسمپیدایش 

دین و فلسفه و اخلاق و حقوق های های گوناگونی از آن در عرصههمچنین قرائت

مقصود از و پلورالیسم در مسائل مختلفی وجود دارد »رائه شده است. در حقیقت، ا

 ،گرایی و به اصطلاحگرایی دینی است در برابر وحدتپلورالیسم در اینجا کثرت

به بیان ( ۰۷:۱81۷)سبحانی،« گرایی استدر برابر شمول ،انحصارگرایی در دین

چیستی و چرایی تکثیر ادیان وحیانی  هدربار پلورالیسم دینی، پاسخ به پرسشدیگر، 

مدعای اصلی  (۱1۸:۱81۷)خسروپناه،.و غیره وحیانی و مذاهب گوناگون آنهاست

نشان تنها یک دین راه واقعی رستگاری و نجات را ها آن است که تپلورالیس

کنند و ادیان گوناگون، ، بلکه همه ادیان راهی به سوی نجات عرضه میدهدنمی

 رستگاری، کمال نفس یا رهایی پیروان خود شوند.توانند مایه می

نظران فلسفه دین تی در جهان غرب توسط صاحبپلورالیسهای با ترویج اندیشه

مانند جان هیک، این دیدگاه با اشتیاق کامل در جهان اسلام مطرح گردید و افرادی 

ین ترتوان شاخصرا می سروشعبدالکریم به ترویج آن پرداختند. در این میان، 

 گرایی دینیکثرتها و مقالات به گسترش ای دانست که در سخنرانیچهره

ئه ادله مختلف کلامی و با استناد به اهای مستقیم با اروی در کتاب صراطپرداخت. 

پژوهش با به چالش کشیدن دیدگاه آیات قرآن در پی اثبات نظرات خود است. این 
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احسن  

 الؤسچند به  در تلاش است قرآنی اودینی و تبیین دلایل  پلورالیسمسروش درباره 

استدلال و ؟ آیا کدامندپلورالیسم دینی سروش در اثبات قرآنی  هادل پاسخ دهد:

چه نقدی بر ؟ های او مورد قبول دیگر اندیشمندان و مفسرّان هستاستنباط

آیا آیات دیگر قرآن، استنباط او از شواهد  های او وارد است؟ها و استنباطاستدلال

 کنند؟مورد استنادش را تأیید میقرآنی 
 

 پلورالیسم دینی . مفهوم2

بیان معنای لغوی و معنای پیش از ورود به بحث اصلی ضرورت دارد به اختصار به 

 .اشاره کنیماصطلاحی پلورالیسم دینی 
 

 ی لغویا. معن۱. 2

و  صورت جمع، جمعی آمده استنامه اکسفورد به معنی بهدر لغت "Pluralk" واژه

( که مرکب است ۹1:۱81۷)سبحانی، کند، از گرایش حکایت می"ISM"پسوند آن 

، پلورال به که مفهوم دومی تا حدیّ روشن است «دینی»و  «پلورالیسم» هکلم از دو

است. در حقیقت « جمع و کثرت»رود و به معنای کار میو صفت به عنوان اسم

همچنین بر چندگانگی و کثرت )همان(  یاد شده حاکی از کثرت و تعدد است. هواژ

 (۰۷۷:۱8۰8)باطنی، .نسبی نیز اطلاق شده است
 

 . معنای اصطلاحی2. 2

رود. این واژه نیز شمار میپلورالیسم یکی از مباحث فلسفه دین و کلام جدید به

همانند بسیاری از مفاهیم سیاسی، اجتماعی، فلسفی و کلامی از مفاهیم وارداتی 

قال علوم و معارف مغرب زمین به کشورهای در حال شود که با انتمحسوب می

ها در توسعه، وارد این کشورها شده و در اثر ارتباطات فرهنگی و تحولات اندیشه

این کشورها ماندگار شده است، البته در مغرب زمین هم قبل از ظهور پلورالیسم 
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احسن  

: ۱81۷اه،)خسروپن .دینی، پلورالیسم اجتماعی، فرهنگی و اخلاقی پذیرفته شده بود

ها ادیان گوناگون حتی اگر پاسخ» بر این باورند کهپلورالیسم دینی قائلان به  (۱1۸

توانند مایه هایی گوناگون نسبت به واقعیت الهی داشته باشند، همگی میو واکنش

( در ۸۷۹:۱8۰۹)پترسون، .«رستگاری، رهایی یا کمال نفس پیروان خود شوند

های بسیاری وجود هندوئیسم تصریح شده برای نیل به رهایی یا رستگاری راه

 ها به گفتامّ ؛وجود دارد دارد. البته معیاری برای سنجش و ارزیابی مدعیات ادیان

های دینی در طول سالیان آیند که سنتجان هیک این معیارها هنگامی پدید می

تجربه انسانی و  ههایی نو درباردیدگاه های فکری عظیم،مدراز، متون مقدس، نظا

 .)همان(های مقدسّ به وجود آورده استزندگی
 

 پلورالیسم دینی. دیدگاه سروش درباره 3

کند و در بسیاری از موارد سروش در تبیین دیدگاه خویش به آیاتی استناد می

شود. ی محسوب میگزیند که به نوعی تفسیر به رأتفاسیری خلاف مشهور را می

او در این میان، با نادیده گرفتن قواعد تفسیری مانند عدم توجه به قواعد صحیح 

رسد. برای نمونه وی معتقد ادبیات عرب و قرائن کلامی به نتایجی نادرست می

( بر تعدد ۸8)زخرف: ﴾إنَِّكَ علَىَ صرَِاطٍ مُّستَْقيِمٍ﴿در آیه « صراط»است نکره آمدن 

های مستقیم با ظاهر آیات قرآن هماهنگ است. )سروش، پس صراط کند،دلالت می

کار رفته صورت معرفه بهبه« صراط مستقیم»( حال آنکه در برخی آیات ۱۱: ۱8۰۹

( از سوی دیگر، تنوین در ادبیات عرب ۱۹؛ اعراف: ۱۱۴؛ صافات: ۰است. )حمد: 

بزرگداشت  همیشه برای نکره کردن نیست. یکی از کاربردهای نکره، تفخیم و

به اهمیت راه و بزرگی آن  ﴾إنَِّكَ عَلَى صرِاَطٍ مُّسْتَقيِمٍ﴿است؛ پس نکره آمدن در آیه 

 (84: ۱8۴۱؛ لاریجانی، ۴۸: ۱8۴1اشاره دارد نه تعدد آن. )ر.ک: نیکزاد، 
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احسن  

در مواردی سروش افزون بر نادیده گرفتن قواعد تفسیری، با عدول از ظاهر آیات 

های ناروا افتاده است. و در برخی مواضع به دام تأویل از فهم صحیح منحرف شده

های وی غالباً به شکل تفسیرهای عرفانی و رمزی و با استفاده از اشعار تأویل

ادبی، ادله کلامی و _نمایان است. وی در این مسیر با استفاده از رویکرد عرفانی

از دلایل عقلی  شناختی درپی اثبات دیدگاه خویش است. در این نوشتار فارغزبان

 شود.پرداخته می پلورالیسم دینیو کلامی به نقد استنادات قرآنی سروش در اثبات 

صورت کلیّ این نکته مطرح است که نه تنها در رد دلایل قرآنی سروش نیز به

های وی به آیات قرآن نادرست و ناتمام است که بر عکس، آیات قرآن استدلال

د. به همین دلیل نقد دیدگاه سروش را در ادامه در کنخلاف دیدگاه او را ثابت می

های سروش به دو بخش پی خواهیم گرفت: در بخش نخست نادرستی استدلال

کنیم. در بخش دوم نیز دلایل قرآنیِ ردّ نظریه پلورالیسم آیات قرآن را ثابت می

 دینی را تبیین خواهیم کرد.
 

 پلورالیسم دینیدر اثبات دلایل قرآنی سروش بررسی و نقد  .۱. 3

 هادی بودن خداوند ناظر به آیات .۱ .۱. 3

و در ادامه به آیات  بنا نهادهخدا  «هادی»سروش پایه استدلال خود را بر روی اسم 

در تفسیر اسم هادی و در تبیین  ویدیگری نیز به عنوان شاهد اشاره کرده است. 

یامبرانی بفرستد گوید: هدایت چنین نیست که خداوند پصفت هدایتگری الهی می

ها گرفتار آیند و ها و کفرورزیها و بدخواهیکامیو آنها هم در گرداب دشمن

ثیر نگذاشته، به جعل و تحریف آلوده أپیامشان از دهانشان بیرون نیامده و بر کسی ت

شده و یا از بن خاموش و خفته گردد و نیز چون پیامبران را با براهین روشن به 

 آنها مقصرند و در نهایت جایگاهشان دوزخ است سویشان فرستادیم پس

به دنبال هدایت مردم است  گوید: کسی که واقعاًسروش می (4۵:۱8۰۴)سروش،
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احسن  

نباید از هیچ کاری در به سعادت  ،ورزدمانند مادری مشفق بر فرزندانش شفقت می

دهد که خداشناس انسان به او اجازه می رساندن مخلوقاتش دریغ ورزد. آیا خردِ

فقط اقلیتی راه سعادت و بهشت  ،مراد خداوند و نتیجه تلاش همه انبیاء ودمعتقد ش

محروم و سرگردان بمانند؟ چنین دعوایی،  هرا پیدا کنند و بقیه الی یوم القیام

عقاید آنان، با خدایی خدا و هدایتگری انبیاء و لطف باری  هنظر از درون مایصرف

اً با توفیق لفظاً و لبّ گریندارد؟ چرا که هدایتدر به سعادت رساندن آدمیان منافات 

اکثری مناسبت و مطابقت دارد و بس. به همین سبب اکثر مردم عالم در سراسر 

 (48:)همان .مند از هدایت دانستتاریخ باید بهره

در نقد و تحلیل این مورد باید گفت که نگرش سروش به مسئله پلورالیسم و آیاتی 

ک جسته با نگرش دیگر اندیشمندان و روش به آن تمسّ که در اثبات پلورالیسم

به عبارت  .تفسیری آنها از آیات قرآنی با روش تفسیر اغلب مفسران متفاوت است

اختلاف در تفسیر قرآن، چه از نظر اعتقادی و چه از نظر محتوا و مفاهیم  ،دیگر

نگی استخراج معانی و روش تفسیر و چگو هقرآنی، همواره با اختلاف در شیو

ین نتایج و ا( بنابر۵۷8:۱8۰8تحصیل مقاصد قرآن، همراه بوده است.)عمید زنجانی،

اول به  هدر وحل ها نیز از آیات قرآن مختلف و بعضاً متباین خواهد بود.دریافت

 هدایت به معنی ارشاد واز نظر لغویان، پردازیم. بازگشایی معنای هدایت می

 قرشی،؛ ۱4/84۸ ق:۱۸۱۸ )ابن منظور، راهنمایی از روی لطف و خیرخواهی است.

۰:۱8۰۱/۱۸1)  

کنند که ران هدایت را به دو قسم: هدایت تکوینی و هدایت تشریعی تقسیم میمفسّ

 ،وسیله غریزهانسان را و به ،عقل هوسیلاول حاکی از عموم دارد و خداوند به هگون

اعتقادات، اعمال  از قبیلبه امور تشریعی  دوم هکند و گونحیوانات را هدایت می

( بر ۰:۱8۰۱/۱۸۹قرشی،؛ ۸/8۱: ۱8۰۵شود. )طباطبایی،مربوط می و... ، بعثصالح

توان در هر جایی از قرآن که سخن از هدایت شده، آنها بندی نمیتقسیم اساس این
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احسن  

همچنین درست است که  .را یکسان دانست و در مورد آنها یک گونه حکم داد

 انسانها را به راه راست هدایت کرده هخصوصاً همخدا تکویناً همه موجودات را م

یابند جز آنهایی که با ولی در زندگی دنیوی، همه انسانها هدایت نمی است؛

حجج بیرونی را پذیرفته و به آنها ایمان  ،استمداد از حجت درونی و دعوت

نظریه هادی بودن  میان ین در جمعِابنابر(. 8/8۷۵: ۱8۰۵ طباطبایی،)ر.ک: آورند

ها از نا و هدایت حداکثری انسانها، انتخاب این نظریه که پس اکثریت انساخد

چرا که خداوند هادی است امری اشتباه و غیر منطقی  ،هدایت الهی برخوردارند

 .است
 

 یک از ادیان قِ خالص نبودن هیچ ح .2 .۱. 3

گوید: در واقع داند و میسروش هیچ یک از ادیان و مذاهب را حق خالص نمی

البته نه تاریخ جنگ و  ؛ن استن همان تاریخ تسنّع و تسنّتشیّع، همان تاریخ تشیّ

نامد ( و آن را درک تاریخی می41:۱8۰۴ها، بلکه عقاید و نظرات آنها )سروشصلح

گری و ی بسیاری دارند. از اخباریأخود علمای شیعه با هم اختلاف ر افزاید:و می

ع موجود است. و قول به تحریف قرآن در تاریخ تشیّ تصوف گرفته تا اعتزال و غلوّ

علاوه بر اینکه درک شیعی طوسی و علامه مجلسی و فیض کاشانی و آیت الله 

ن هم چنین است تسنّ خمینی و علامه طباطبایی با هم تفاوت بسیاری دارند.

ع تشیّ .موجود، که آن هم محکوم به همان حکم و موصوف به همان وصف است

چون بالاخره باید پرسید: علامه مجلسی شیعه  ،نداریمنیز ن خالص خالص و تسنّ

ی خالص است یا محمد عبده؟ خالص است یا علامه طباطبایی؟ و ابن تیمیّه سنّ

 )همان( 

 (۱۷۹یوسف:)﴾وَمَا يُؤمِْنُ أَكْثرَهُُمْ باِللّهِ إِلاَّ وهَُم مُّشرْكِوُنَ﴿در آیهقرآن  ،سروشاز نظر 

آموزد که اکثر موحّدان مشرکند و ایمانشان به شرک زیرکان میبه  به بانگ بلند

D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 m
ho

sn
a.

ir 
at

 1
0:

14
 +

04
30

 o
n 

S
at

ur
da

y 
M

ay
 1

9t
h 

20
18

http://mhosna.ir/article-1-229-fa.html


 

831 

 
ال

س
 

هم
ن

اره
شم

 ،
 

ن 
ستا

تاب
 و 

هار
، ب

وم
و د

ی 
س

69
31

 
 

 

 

احسن  

ار کم است و بیشتر موحّدان مشرکند و خود یین توحید خالص بساآلوده است. بنابر

افتد. شرک درجات دارد و ایمان و توحید همه خدا هم میمقبول دانند و البته نمی

لت و حق و باطل که هدایت و ضلااست ای از شرک آلوده است. همچنین به درجه

 (۹۵:)همان .ای گوناگون دارندهاند و عموم مردم از آنها بهرهبه هم آمیخته

در قسمت  دکتر سروش در بهره گیری از این آیه دچار اشتباه شده است؛ چرا که

ومَاَ يؤُْمنُِ ﴿فرماید: دهد و میدو صفت متضاد را به انسان نسبت می پایانی آیه، خدا

( در نگاه نخست، دو صفت شرک و ۱۷۹)یوسف: ﴾اللّهِ إِلاَّ وهَمُ مُّشرْكُِونَ أَكْثرَهُُمْ بِ

دو را اگر ایمان به خدا و شرک بر او  ؛ امّاایمان، در یک شخص قابل جمع نیست

زیادی است که  هفاصل نهایت تصور کنیم در بین این دو نقطه،صرف و بی هنقط

( ۱۱:۱8۰۵/۵۰۹راهروانی در بین آن دو، هر یک در یک نقطه قرار دارند )طباطبایی،

مراتب شرک است که با  رخیمورد بحث ب هبه نظر ایشان مراد از شرک در آی

 شود و در اصطلاح فن اخلاق آن را شرک خفیّ بعضی از مراتب ایمان جمع می

 (۵۰۰)همان، .گویندمی

شرک  ﴾وَماَ يُؤمِْنُ أكَثَْرهُمُْ باِللهِّ إلِاَّ وَهمُ مُّشْرِكُونَ ﴿رسد مقصود از نظر میین به ابنابر

اثبات  .ای نیست که کسی بتواند آن را رد کندشرک مسئلهاین نوع خفی است و 

عدم توحید خالص باشد، چرا که گفته شد  هتواند اثبات کنندشرک خفی هم، نمی

نهایت تصور شود در بین این فاصله نقاط مختلف را بی هاگر ایمان و شرک دو نقط

اند و هم ایمانشان به شرک مخلوط های مختلف که هم از ایمان بهره بردهانسان

نهایت هم به عنوان ایمان و شرک خالص است فرض کنیم، در این صورت نقاط بی

 توان، انبیاء و رسولان و مصداق خالصشود. مصداق خالص ایمان را میفرض می

تواند در اثبات نظریه ن دانست. پس این مورد هم نمیاو مشرک افرانشرک را ک

 بیاید. کارگرایی، بهکثرت
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احسن  

قبول در صورت الهی و ناکامی پیامبران  هاعتراف به شکست برنام .3 .۱. 3

 انحصارگری

توان باور کرد که پیامبر صلی الله علیه و آله چگونه می بر این باور است کهسروش 

که سر بر بالین مرگ نهاد عاصیان و غاصبان چند موفق شدند که دین او را  همین

مسلمین را از فیض هدایت محروم کنند و همه زحمت ایشان را بر  هربوده و عام

ها میلیون د،طلبی کردنستیزی و جاهباد دهند؟ به فرض هم کسانی معدود، حق

که طاعتشان مقبول نیفتد و  میلیون مسلمان را )تا پایان تاریخ( چه افتاده است

الهی و ناکامی پیامبر  هپایان بماند.آیا این عین اعتراف به شکست برنامزحمتشان بی

خدا،  لمهخدا نیست؟ آیا در آمدن عیسی علیه السلام، روح خدا و رسول خدا و ک

ین تثلیث برگیرند و از جاده یفقط برای آن بود که جمعی عظیم مشرک شوند و آ

ر افتند؟ و کتاب و کلامش بلافاصله تحریف شود؟ او هادی بود یا هدایت به دو

رحمان؟ با این منطق، همواره  مضلّ؟ آیا او فرستاده شیطان بود یا خدای رحیم و

عظیمی از عالم و آدم تحت سیطره و سلطنت ابلیس است و بخش لرزان و  همنطق

 (8۸:۱8۰۴)سروش، .حقیر آن در کفالت خدا است

نگرش  هنحو دید و هزاوی ،توان به این نظریه وارد کردکه میمهمترین اشکالی 

با این نگرش، آنچه وجود دارد را به عنوان آنچه باید باشد  . سروشاست گوینده

نهایت به جای اینکه به این مسئله فکر کند که چرا آن زمان که  قبول کرده و در

نسان و هم باب از طریق نبی و رسولش، دینی را که هم هماهنگ با فطرت ا خدا

 مقابل دعوت آن حضرات کرد و دریاو بود، او یا قبول نم هطمع و سازگار با روحی

داد و حتی قبل از ها را در حق ایشان انجام میو بدترین نوع عذابها و شکنجه

ساز ایشان، دست به پیغمبر های ارزشمند و سخنان انسانگوش دادن به موعظه

یا اعتقادش  ،کرداگر زمانی دعوت ایشان را قبول می و یا( ۹۱)بقره:زد کشی هم می

و یا در قبال ایمان دست پا شکسته خود بر خدا و ( ۱۸)حجرات:متزلزل بود 
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احسن  

نه اینکه همه  ،البته این حال نوع انسان است( ۱۰)حجرات: .نهادپیامبرش منتّ می

ی قبول گونه باشند. سروش به جای دقیق شدن در این ماجراها، در پانسانها این

او به جای اینکه  مثلاً کردن آنچه وجود دارد، به جای آنچه باید باشد، رفته است.

مسیحیان اعمال  در چند و چون اعتقادات مسیحیان تحقیق کند که شاید واقعاً

آیا در آمدن عیسی علیه السلام، روح خدا و »گوید: آمیزی داشته باشند، میشرک

 .«ن بود که جمعی عظیم مشرک شوندرسول خدا و کلام خدا، فقط برای آ

درخواهیم ، دقیق شویمبعضی از باورها و اعتقادات مسیحیان  بر که اگر یدر حال

مثلا  .که بعضی از مهمترین اعتقادات آنها، حتی در اناجیل اربعه وجود ندارد یافت

تثلیث هرگز در  هکلم»ند که اهتثلیث به این نتیجه رسید همحققان در مورد کلم

شده آن در تاریخ  هشناخت دمقدس مسیحیان نیامده است و نخستین کاربرکتاب 

( و موارد دیگر که از ذکر ۱۴۹:۱81۷ )توفیقی،« گرددباز می م۱۴۷مسیحیت به سال 

بنابرین شرک از گناهان غیر قابل اغماض است، پس به خاطر کنیم. عبور میآن 

ها و در قضاوت نسبت با آیینتوان آن را عاملی تاثیر گذار اهمیت مساله شرک، می

ینی که نسبت به شرک حساس نباشد بر اصل ییعنی هر آ .شمار آوردمذاهب به

 اهمیتی کرده است.ین و مذهب خود بییاولیه آ
 

صورت خاص و تفسیر خاص هر کس از این تجلیّ خدا بر هر کس به .4 .۱. 3

 تجلیّ

ی کرده و ای خاص تجلّکه خدا بر هر کس به گونهاست  اینسروش ادعای دیگر 

ای تفسیر کرده است. وی برای توجیه نظر خود ی حق را به گونههر کس هم تجلّ

موسی و  هگوید: قصکند و میاستناد می در مثنوی مولویبه قصه موسی و شبان 

های خام و م است با یک عامی واجد تجربهشبان، در حقیقت برخورد یک متکلّ

ه بوده هکند: شبان یک مُشبّلانا را اینگونه تفسیر میقصه مو اومذهبی.  هتفسیر نشد
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احسن  

کرد که خدا کرد و فکر میتفسیر می نو تجربه از خود را به یک انسان و امثال آ

کرد. رو خدا را آن چنان وصف میهم مثل ما همین گونه نیازها را دارد و از این

عتاب کرد که چنین  گر است و لذا بر شبان بانگ زد و او راتنزیه مموسی یک متکلّ

گر و این تتنزیه هدر حق خداوند سخن مگو. خداوند هم در میان آن مشبهّ نهمشبهّا

نوس أکه از قالب م اند چرامولوی همه انسانها، مبتلا به تشبیه هداوری کرد. به گفت

کنند. از نظر عارفان وصوفیان، این مطلب ذهنشان برای توصیف خدا استفاده می

انبیاء هم صادق است، چه رسد به آدمیانی که به مقام عصمت هم حتی در حق 

اند، با اند. هر یک از انبیاء حظی که یافتهاند و به تمام حقیقت دست نیافتهنرسیده

ها متفاوت بوده است، چون شخصیت اند و این بهرهت خود در میان نهادهامّ

تلِكَْ الرُّسلُُ فضََّلنْاَ ﴿ ه آیهپیامبران متفاوت بوده است. سروش برای اثبات نظر خود ب

استدلال  (۵48)بقره: ﴾بَعضْهَمُْ علَىَ بَعضٍْ مِّنهْمُ مَّن كلََّمَ اللّهُ وَرَفَعَ بعَضْهَمُْ دَرَجَاتٍ...

 (۱۹:۱8۰۴)سروش، .کرده است

ها و نظرات سروش در موضوع پلورالیسم دینی، در تحلیل این دلیل اگر در نوشته

ترین منابع ایشان در تبیین مبینیم که از جمله مهبیندازیم می نگاهی کوتاه اجمالی

ای که در نظر او، این موضوع، اشعار و داستانهای پند آمیز مولانا است به گونه

را نیز  "موسی و شبان"آید، وی قصه ها به شمار میبزرگترین پلورالیستاز مولانا 

شبان را یک عامی  ،سروش داند.ییدی برای توجیه نظرات پلورالیستی خود میأت

داند که گر میمی تنزیهرا متکلّ علیه السلام های خام مذهبی و موسیواجد تجربه

در پی اصلاح اعتقادات شبان است که در نهایت خدا بین موسی و شبان داوری 

ها سازیکند. باید گفت که فرضیهکرده و حق را به شبان داده و موسی را مذمت می

 یست،ای نبا استناد به تفسیر اشعار، روش صحیح و علمی و عاقلانهدر مسائل دینی 

-از یک بیت شعر برداشت در مواردیاین مطلب اذعان دارند که  هچرا که همگان ب

شود که ممکن است با مقصود شاعر بسیار متفاوت های مختلف و متفاوتی ارائه می
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احسن  

موسی و شبان  ههمچنین اگر تفسیر سروش را از قص و حتی متضاد هم باشد.

ایم. این در حالی است که از بپذیریم؛ نقض غرض را بر خداوند جایز و روا دانسته

یعنی خدا انبیاء و رسولان را  منظر عقل نقض غرض بر خدا حکیم محال است.

نقض غرض ولی  ند،فرستد تا به اصلاح اعتقادات بشر بپردازبرای هدایت بشر می

 .خداوند به هیچ وجه جایز نیستبر 

تلِكَْ الرُّسُلُ فضََّلنَْا بعَضْهَمُْ علََى بعَضٍْ مِّنهْمُ مَّن كلََّمَ اللّهُ وَرَفعََ ﴿ هآیاز سروش تفسیر ا امّ

نیز مدعّای خود به آن استناد کرده در اثبات که  (۵48)بقره: ﴾بَعضْهَمُْ دَرَجَاتٍ...

ء را در یک جمله بر این دلالت دارد که خدای سبحان انبیا نادرست است؛ زیرا

درجه قرار نداده، بلکه بین آنان برتری نهاده است، بعضی برتر از بعضی دیگر 

-چون رسالت فی ها مشمول فضل خدا هستند،هستند، بعضی دیگر، ولی همه آن

انبیاء اختلاف مقام و  میاننفسه فضیلتی است که در همه آنان هست. پس در 

در اصل فضل رسالت مشترک ان تفاضل درجات هست، در عین اینکه همه آن

 .و در مجمع کمالات که همان توحید باشد سهیم هستند هستند

( پس در آیه به اختلاف درجات انبیاء اشاره شده است نه ۵:۱8۰۵/8۱۷)طباطبایی،

 چیز دیگر.
 

 به جای داشتن دلیل بیشتر دیندارانعلّت داشتن دینداری  .5 .۱. 3

چنین  . برای نمونهدینداریشان علت دارد نه دلیلسروش بیشتر دینداران، از نظر 

ها و مذاهب به مسیحیت روی آورده آیین همسیحیان با سنجیدن هم هنیست که هم

قطعی به حقانیت مسیحیت اذعان کرده باشند، ایمانشان  هادل هباشد و از طریق اقام

أُمَّةٍ  نا آباءَنا عَلىلْ قالوُا إنَِّا وَجدَْ بَ ﴿ه اغلب ایمانی مورثی و تقلیدی است. سروش آی

 .را شاهدی بر سخنان خود آورده است (۵۵)زخرف: ﴾آثارِهِمْ مهُتْدَوُنَ وَ إنَِّا عَلى

 (۸4:۱8۰۴)سروش،
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احسن  

ها ندر نقد و تحلیل این مورد باید گفت که این مطلب درست است که اکثریت انسا

آیات به این  کنند، همان دین پدرانشان است ولی با بررسیدینی را که انتخاب می

 بلکهرسیم که صرف انتخاب دین پدران، شاید هیچ اشکالی نداشته باشد نتیجه می

آنچه اشکال دارد پیروی از دین نیاکان بدون تحقیق و بررسی است، یعنی پیروی 

. حال اگر با تحقیق و تفحصّ به این امری مذموم است بدون تحقیق از آیین نیاکان

ینی صحیح است، چه اشکالی در این پیروی و یمان، آنتیچه برسیم که آیین نیاکان

بلَ ﴿در آیه  ﴾...و آثارهمُ مُهتدَونَ﴿رسد منظور از به نظر می تبعیت هست؟

( نیز اشاره به همین نکته باشد، چراکه در قسمت اول ۵۵)زخرف: ﴾قالُواانَِّاوَجدَنَا...

دیگر یعنی  هبر نکت کیدیأآیه به پیروی از نیاکان اشاره شده و تکرار قسمت دوم، ت

 .استپیروزی کورکورانه 
 

 گر اکثریت انسانها به موارد ویژهتعلّق آیات سرزنش .6 .۱. 3

توان آیا می آورد به این توضیح کهمی دلیلی دیگردر اثبات دیدگاه خویش سروش 

باور کرد که پیامبر صلی الله علیه و آله پیام خود را برای مردم آورده باشد و با 

وَ لكنَِّ ﴿افرادی محاجّه کند که خود معتقد است بیشترشان عقل و شعور ندارند 

( آیا یک ۱۷8)مائده: ﴾وَ أَكْثَرهُمُْ لا يَعْقلِوُن﴿( و ۵۱)یوسف: ﴾أَكْثرََ النَّاسِ لا يَعْلمَوُنَ

کند که عمر و نیروی خود را ناکامانه در مشاجره و فرد عادی هم چنین کاری می

با سفیهان به هدر دهد و غمگینانه بانگ بردارد چرا سخنان مرا فهم و باور  حاجّهم

ها بنشاند و کنند و ناامیدانه از خداوند به دعا بخواهد که پیام او را در دلنمی

دهد آیا خرد خداشناس انسان به او اجازه می (4۰)همان: پیروز کند؟مکتب او را 

که اکثریت نه عقل دارند و نه شعور ولذا چوپانی را باید بر آنان گماشت تا آنان را 

بانی کند! حق این است که چنین تفسیری جز جفا کردن در حق چنین آیاتی گله

 هشود که همکنید معلوم می نیست. اگر به آیاتی که چنین تعابیری دارند مراجعه
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احسن  

گویند و به هیچ خاصی سخن می هو از طایفه یا نکت اندای متعلقآنها به موارد ویژه

بشریت، تعمیم داد.  هجامع عربی و بالاتر به کلّ هتوان آنها را به کلّ جامعوجه نمی

ونَ عَلىَ اللَّهِ الكَْذبَِ وَ وَ لكِنَّ الَّذينَ كفَرَُوا يَفْترَُ ﴿به این آیه از سوره مائده توجه کنید: 

إِنْ كادَ لَيضُلُِّنا عَنْ آلهِتَنِا لوَْ ﴿ سوره فرقان ۸۵و نیز آیه( ۱۷8)مائده: ﴾أَكْثرَهُمُْ لا يَعْقِلوُن

( 4۹)همان: ﴾لا أَنْ صبَرَْنا علَيَْها وَ سَوْفَ يعَْلمَوُنَ حينَ يَرَوْنَ العَْذابَ منَْ أَضَلُّ سبَيلاً

توان باور کرد که پیامبر اسلام صلی الله علیه و آله پیام خود را نمیگوید: ایشان می

برای مردمی آورده باشد و با افرادی محاجّه کند که خود معتقد است بیشترشان 

کند که عمرو نیروی عقل و شعور ندارند. آیا یک فرد متوسط همچنین کاری می

 ر دهد )همان(.خود را ناکامانه در مشاجره و محاجّه با سفیهان به هد

در نقد سخنان سروش باید گفت آیا تشخیص این که چه کسی یا چه کسی و چه 

 پیامبر است؟ مثلاً  هی و رسول دارند، مگر بر عهدنبقوم و چه قبیله نیاز به ارسال 

پیامبری بیاید و بگوید: فلان قوم یا فلان اشخاص صلاحیت ندارند که بر روی آنها 

هدایت یابند. این در حالی است که نگاه اجمالی به  وقت گذاشت تا به راه صلاح

 هیابیم، پیامبران فقط وسیلآیات که در مورد داستانهای پیامبران در قرآن آمده، در می

. در قرآن خداوند رندای از خود در مسئله وحی نداو هیچ اراده هستندابلاغ وحی 

حاَجُّوكَ فَقُلْ أسَلَْمْتُ وجَهْيَِ  فَإِنْ﴿فرماید: میصلی الله علیه و آله  پیامبرخطاب به 

تدَوَْا وَ لِلَّهِ وَ مَنِ اتَّبَعَنِ وَ قلُْ لِلَّذينَ أوُتُوا الْكتِابَ وَ الْأُمِّيِّينَ أَ أسَلَْمْتمُْ فَإِنْ أَسْلمَُوا فقَدَِ اهْ 

دیگری از  ه( و در آی۵۷ان:)آل عمر ﴾إِنْ تَوَلَّوْا فإَِنَّما علَيَْكَ الْبَلاغُ وَ اللَّهُ بَصيرٌ باِلْعبِاد

وَ ليَحَْمِلُنَّ أَثقْالهَمُْ وَ أَثْقالاً معََ ﴿فرماید: چنین می پیامبر صلی الله علیه و آلهزبان 

و  فوق( بنابر آیات ۱۴)عنکبوت: ﴾أَثْقالهِمِْ وَ ليَسُئَْلنَُّ يَوْمَ الْقيِامةَِ عمََّا كانُوا يَفتْرَُون

است و رسولان الهی نیز رسالتی جز ابلاغ  آیات دیگر، سنت الهی ارسال رسل

فَإِن تَوَلَّيتْمُْ ﴿قرآن:  هوحی که مشمول قوانین و شرایع الهی است ندارند و به فرمود
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احسن  

در صورت اعراض مردم از آیات الهی، ( ۱۵)تغابن: ﴾فَإِنَّماَ علَىَ رَسوُلِناَ الْبلَاَغُ الْمُبيِنُ

بعضی از آیات، خداوند پیامبران خود  نیست و حتی دران ولیتی بر عهده آنئهیچ مس

 دهد.را دلداری هم می

آیاتی که در آنها از عقل نورزیدن  که کندادعا میدر ادامه دلایل فوق چنین سروش 

ای اکثریت و یا ایمان نیاوردن اکثریت سخن به میان آمده، همه آنها به موارد ویژه

توان آنها را و به هیچ وجه نمیگویند خاصی سخن می هاند و از طایفه یا نکتمتعلق

عربی و از آن بالاتر به کل جامعه بشریت، تعمیم داد. وی دو آیه را  هجامع به کلّ

ما جعَلََ اللَّهُ منِْ بحَيرَةٍ وَ ﴿( اولی آیه 4۹:۱8۰۴به عنوان شاهد آورده است )سروش،

يَفتْرَُونَ علَىَ اللَّهِ الْكَذِبَ وَ أكَثْرَُهُمْ لا لا سائبِةٍَ وَ لا وَصيلةٍَ وَ لا حامٍ وَ لكِنَّ الَّذينَ كَفرَوُا 

نْ كادَ ليَُضلُِّنا عنَْ آلهِتَِنا لوَْ لا أَنْ صبَرَنْا علَيَهْا وَ إِ﴿ هآینیز ( دومی ۱۷8)مائده: ﴾يَعْقِلوُن

نیز ( سروش این آیه را ۸۵)فرقان: ﴾سَوْفَ يَعْلمَوُنَ حينَ يرََوْنَ العْذَابَ مَنْ أَضَلُّ سبَيلاً 

ای تعلق دارد، بنابرین قابل تعمیم به کل جامعه داند که به موارد ویژهاز آیاتی می

 نیست.

کند. ینم اثباتدر نقد شاهد اول سروش باید گفت: سیاق این آیات مدعای وی را 

چرا که سیاق آیه  ،«کافرین»متعلق است به  «بها»گوید: باء در علامه طباطبایی می

 نهاقات احکام و قیود شرایع که از آتعلّمهایی است که مربوط باشد به نهی از سوال

 گوید خداوند در آیهمینیز در ادامه است.  در موقع تشریع احکام اسمی برده نشده

از حال کافران خبر  ﴾وَ لكِنَّ الَّذينَ كفَرَُوا يَفتْرَُونَ علَىَ اللَّهِ الكْذَِبَ وَ أكَثْرَُهمُْ لا يَعقْلِوُن﴿

به خدا نسبت  گونه مطالب از خداوند است،با ادعای اینکه این دهد که آنها،می

 یعنی :«وَاَکثَرهَُم لَایعقِلوُنَ»از نظر طبرسی ( ۱8۰۵:۹/۱4۴،دهند.)طباطباییدروغ می

کنند که این مطلب، مجعول و ساختگی است و اکثر آنها عقل ندارند، زیرا فکر نمی

دانند چه چیزی بر آنها حلال و که اکثر آنها نمیاند: مقصود این است بعضی گفته
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احسن  

 .ای کمی از آنها معاند هستندها حرام است؟ یعنی تنها عدهچه چیزی برای آن

 (۱8۰۵:8/81۷ی،)طبرس

كادَ ليَضُلُِّنا عَنْ آلهِتَِنا لوَْ لا أَنْ صبَرَْنا علَيَْها وَ  إِنْ﴿آیه در نقد شاهد دوم با توجه به 

( باید گفت که با دقت ۸۵)فرقان: ﴾سَوْفَ يَعْلمَوُنَ حينَ يَرَوْنَ العْذَابَ مَنْ أَضَلُّ سَبيلاً

رسیم که این آیات از امهّات آیاتی در آیات قبل و بعد از این آیه به این نتیجه می

در قرآن وجود دارد. این آیات با خطاب به  نکوهش اکثریت هستند که در مورد

وَ إذِا رَأَوْكَ إِنْ يَتَّخذُِونكََ إلِاَّ ﴿شود: گونه شروع میاین پیامبر صلی الله علیه و آله

-( و در آیه بعدی از زبان مشرکان این۸۱:همان) ﴾هُزُواً أَ هذَا الَّذي بَعَثَ اللَّهُ رسَوُلاً

نْ كادَ ليَضُِلُّنا عَنْ آلهِتَنِا لَوْلا أَنْ صبَرَنْا عَليَهْا وَ سَوفَْ يَعْلمَوُنَ حينَ إِ﴿گونه آورده است: 

گونه که از ظاهر آیه مشخص است ( همان۸۵:همان) ﴾يَرَوْنَ العْذَابَ مَنْ أضَلَُّ سبَيلاً 

ولی قسمت پایانی آیه از زبان  شود،ابتدای این آیه با سخن مشرکان شروع می

جمله تهدید است از خدای تعالی به ایشان و »در واقع  .خطاب به مشرکانخداست 

آید در کند به اینکه از عذابی که رو به ایشان میتنبیهی است که متوجهشان می

دانند که به زودی به ضلالت و گیجی خود یقین پیدا خواهند نمی همچنینغفلتند. 

أرََأَيتَْ ﴿ فرماید:طاب به پیامبر میخنیز ه ی( در ادامه آ۱8۰۵/۱4/۵۵8طباطبایی،«)کرد

کّم و ه( و در آیه بعد با ت۸8)فرقان: ﴾مَنِ اتَّخذََ إلِههَُ هَواهُ أَفأَنَتَْ تكَوُنُ علَيَْهِ وَكيلاً 

أَمْ تحَسَْبُ أَنَّ أكَثْرَهَمُْ ﴿ کند:کید میأاقتدار بیشتری خطاب به آن حضرت دوباره ت

، فوقدر آیات  (۸۸:)همان ﴾همُْ إلِاَّ كَالأَْنعْامِ بَلْ همُْ أضََلُّ سبَيلاً يَسمَْعوُنَ أَوْ يَعْقِلوُنَ إِنْ

صحبت از انسانی است که در موقع رویارویی با پیامبر او را ریشخند و استهزاء 

ران هم بنا به نظر مفسّ هسوراین چون این آیات در سوره فرقان است و  کردند.می

اشخاص استهزاء کننده همان مشرکان مکه  ین اینابنابر .در مکه نازل شده است

افراد کم و گروه خاص و  . بنابراینشدندبودند که اکثریت شهر مکه را شامل می
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احسن  

ای نبودند که بگوییم این آیات مربوط به افراد و گروه ویژه و خاص است و ویژه

قابلیت تعمیم به اشخاص دیگری را ندارد. بنابرین چون این آیات در زمان نزول 

این  )جَری و تطبیق(ه توان بر طبق قاعدشده، مید، افراد بسیاری را شامل میخو

 آیات را به هر شخص و گروهی که موصوف به همان صفات باشد، تعمیم داد.
 

 دینی پلورالیسمدلایل قرآنی ردّ نظریه . 4

آیاتی بندی کرد: توان به دو بخش دستهرا می پلورالیسم دینیدلایل قرآن ردّ نظریه 

صورت غیر مستقیم با هستند؛ آیاتی که به پلورالیسم دینیدر تعارض مستقیم با که 

 آن تعارض دارند. 
 

 مستقیم صورتبه با پلورالیسممتعارض  آیات. ۱. 4

پلورالیسم دینی سروش در تضاد و  هدر قرآن آیات فراوانی وجود دارد که با نظری

ین آیات از جهت دلالت، آیاتی هستند ترین ااز مهمترین و واضح .تعارض هستند

او نکره به نفع خود مصادره کرده است.  اشتباهرا به  «الصِّراط» هکه در آنها کلم

( را دلیل ۸8)زخرف:  ﴾صرِاطٍ مُسْتَقيمٍ  إنَِّكَ عَلى﴿در آیه  "صراط"آمدن واژه 

پس  کند،کند. از نظر وی، نکره بر تعدد دلالت میگرایی بیان میخویش در کثرت

رو ما تنها یک راه های مستقیم با ظاهر آیات قرآن هماهنگ است. از اینصراط

ب گذاری کتانام( ۱۱: ۱8۰۹های مستقیم داریم.)سروش، مستقیم نداریم، بلکه راه

 است.  در راستای این استدلال«های مستقیمصراط»با عنوان  وی

مُسْتَقيماً فَاتَّبعِوُهُ وَ لا تَتَّبِعوُا  وَ أنََّ هذا صرِاطي﴿ ه آیات فراوانی چون:نسبت بسروش 

وَ هَدَينْاهمُاَ ﴿ ؛(۱48)انعام: ﴾السُّبلَُ فتََفرََّقَ بكِمُْ عَنْ سَبيلِهِ ذلكُِمْ وَصَّاكمُْ بهِِ لعَلََّكمُْ تَتَّقُونَ 

مِنَ الْعلِمِْ ما لمَْ يَأتْكَِ  يا أبَتَِ إِنِّي قدَْ جاءنَي﴿ ؛(۱۱۴)صافات: ﴾الْمُسْتَقيمَالصِّراطَ 

قُلْ كُلٌّ متُرَبَِّصٌ فَترََبَّصُوا فسََتعَلْمَوُنَ منَْ ﴿ ؛(۸8)مریم:﴾أَهْدِكَ صرِاطاً سوَِيًّا فَاتَّبِعْني
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احسن  

صِراطٍ  رَبِّي إِلى هَداني قُلْ إنَِّني﴿ ؛(۱84)طه،﴾أَصحْابُ الصِّراطِ السَّوِيِّ وَ منَِ اهْتَدى

الر كتِابٌ ﴿ ؛(۱۹۱)انعام:﴾مُسْتَقيمٍ ديناً قِيمَاً ملَِّةَ إبِرْاهيمَ حَنيفاً وَ ما كانَ مِنَ المُْشرْكِين

العْزَيزِ  صِراطِ أَنزَْلْناهُ إلِيَكَْ لتِخُرْجَِ النَّاسَ مِنَ الظُّلمُاتِ إِلىَ النُّورِ بِإِذنِْ رَبِّهِمْ إِلى

صِراطِ  وَ هدُُوا إلِىَ الطَّيِّبِ مِنَ الْقَوْلِ وَ هدُوُا إلِى﴿ ؛﴾۱)ابراهیم:﴾الْحمَيد

صرِاطِ اللَّهِ الَّذي لهَُ ما فيِ السَّماواتِ وَ ما فيِ الأْرَْضِ ألَا إلِىَ اللَّهِ ﴿( و ۵۸)حج:﴾الْحمَيد

 است.توجه بیکاملاً  ( و ...48)شوری:﴾تَصيرُ الْأمُُور

 «سَویِّ »یا  «مستقیم»صراط به سروش کاملاً به قرائن کلامی که در آنها واژه 

ربیّ، ربّک، عزیز، حمید، الله الفاظی مانند به  توجه است. همچنینتوصیف شده، بی

کند و بقیه را نوع خاصی از صراط را معرفی میاضافه شده است، و یای متکلم 

توان آن ها، نمیصراط به این واژه هکلم هفشمارد. پس با اتصاف و اضامنحرف می

های متعدد در ادیان های مستقیم برداشت کرد و راهرا نکره پنداشته و از آن صراط

این نظریه را به قرآن هم  ،از سویی .را مسیر رسیدن به سعادت و حقیقت دانست

صار دارد که دلالت بر انح "الصِراط"تعریف در  "ال"ویژه با توجه به به ؛نسبت داد

-صورت نکره نیز نمی(. حتی ذکر صراط مستقیم در قرآن به۵۵۱:۱81۷)خسروپناه،

های مستقیم داشته باشد، چون اولاً، صراط مستقیم در تواند دلالتی بر وجود صراط

الصِّراَطَ   اهِدْنِاَ﴿مانند  ؛کار رفته استصورت معرفه هم بهموارد متعددی در قرآن به

لَأَقعْدَُنَّ لهَمُْ صِراطكََ  قالَ فَبمِا أَغوَْيتْنَي﴿ هدر آی همچنین( ۹)فاتحه: ﴾المُسْتَقيِمَ

شیطان تهدیدی را به این صورت  ه فوق،( جالب اینکه در آی۱۹)اعراف: ﴾الْمُسْتَقيمَ

اش برم که لازمهکند که بندگان تو را از همان صراط مستقیم تو بیرون میمطرح می

ین صراط خاص الهی، گمراهی و ضلالت است. ثانیاً در این است که خروج از هم

د و موصوف به وصف مستقیم صورت نکره آورده شده، مقیّاینجا هر چند صراط به

فاَستمَسكِ باِلَّذِي اوحيَِ الِيَكَ انَِّكَ ﴿ین، معنای آیه ااحترازی است. بنابر قیداست که 
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احسن  

صراطی قرار داری که مستقیم  این است که ای پیامبر تو بر ﴾عَلي صرِاطٍ مُستَقيمِ

 .است و این معنا هیچ دلالتی ندارد که صراط مستقیم متعدد است

روی و عتدال و احتراز از هر نوع نیعنی میانیز ( راه مستقیم ۴4:۱8۴1)نیکزاد،

 (۱:۱8۴8/8۱)قرائتی، .افراط و تفریط، چه در عقیده و چه در عمل
 

 مستقیمغیر صورتبه با پلورالیسممتعارض  آیات .2. 4

طور غیرمستقیم با تفکر پلورالیسم مخالف در قرآن آیات فراوانی وجود دارد که به

 کنیم.به مواردی از آن اشاره می صورت مختصربهبوده که در اینجا 
 

 یهود و نصارا گرآیات نکوهش. ۱. 2. 4

در قرآن آیات فراوانی وجود دارد که که در آن اعمال و اعتقادات مسیحیان و 

ت قرار گرفته است. تعارض این آیات با ت مورد نکوهش و مذمّیهودیان به شدّ

متعال بعضی از اعتقادات و اعمال  یموضوع پلورالیسم از این جهت است که خدا

ال برده و آنها را با توحید گرایی ناسازگار دانسته و یا این ؤیهود و نصارا را زیر س

مائده  هسور ۹۸ هدر آی برای نمونه. اعمال را غیر قابل قبول محسوب کرده است

از نقد و نکوهش اعتقاد یهودیان در مورد قضا و قدر و سرنوشت، در پی  پس

اصلاح این عقیده یهودیان برآمده است. حال جای سوال است که سروش چگونه 

عی وجود حقانیت در اهل کتاب است و همه ادیان پسند مدّو با کدامین دلیل عقل

داند که هیچ کدام حق خالص نیستند. برخوردار از حق و حقیقت میو مذاهب را 

این درحالی است که قرآن، در آیات فراوانی و در جاهای مختلف به نکوهش اهل 

توجهی خود، به این آیات بی هکتاب پرداخته است. ولی سروش در تبیین نظری

 داخته استت و نکوهش اهل کتاب پرکرده است. قرآن در آیات فراوانی به مذمّ

( که در این ۰۱-۹1؛ آل عمران:۱۰۱؛ نساء:88-8۷؛ توبه:۱۵۷؛ بقره:۹۷)ر.ک: مائده:

 کنیم:بخش به مواردی از آنها اشاره می
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احسن  

يهِمْ وَ لعُنُِوا بمِا قالُوا بَلْ يَداهُ مَبْسوُطتَانِ وَ قالَتِ اليْهَُودُ يدَُ اللَّهِ مَغْلُولَةٌ غلَُّتْ أَيْد﴿آیه اول: 

 (۹۸)مائده:﴾...يُنفِْقُ كيَفَْ يشَاءُ وَ ليَزَيدَنَّ كثَيراً مِنهْمُْ 

کنایه از »منظور یهود از بسته شدن دست خداوند ممکن است از نظر مفسّران، 

( ۵/18ی،)گناباد .«کنایه از جود و بخشش باشد ،امساک و بخل و باز شدن دست

مَنْ ذاَ الَّذي يُقْرضُِ اللَّهَ قرَضْاً حسَنَاً فيَضُاعِفهَُ لهَُ ﴿اند وقتی آیاتی مثل: گفته همچنین

وَ اقرِضوُا اللهَ ﴿( و ۵۸4)بقره: ﴾أَضْعافاً كثَيرَةً وَ اللَّهُ يَقْبضُِ وَ يَبْصُطُ وَ إلِيَْهِ تُرْجَعوُنَ

به گوش یهود رسید آن آیات را بهانه کرده و خواستند  (۵۷ل:مّ)مزّ﴾قَرضاً حسََناً 

را مسخره کنند و بگویند این چه خدایی است که برای ترویج دین خود  انانمسلم

ناچار دست به قدر قدرت مالی ندارد که حاجت خود را رفع کند و و احیای آن این

( و نیز ۹:۱8۰۵/8۵کند )طباطبایی،سوی بندگان خود دراز میهحاجت و استقراض ب

-از بسیاری از روایات که از طریق اهل بیت علیهم السلام به ما رسیده استفاده می»

له قضا و قدر و أمس هشود که این آیه اشاره به اعتقادی است که یهود دربار

همه چیز را خداوند در آغاز خلقت سرنوشت و تفویض داشتند و معتقد بودند که 

 در عملمعین کرده و آنچه باید انجام بگیرد، انجام گرفته است و حتی خود او هم 

-آیه، آنها را به هدر ادام بنابراین (۱۹۰)صدوق: .«تواند تغییری در آن ایجاد کندنمی

ند داکند و دور شده از رحمت خدا میشان نفرین کرده و لعنت میخاطر این عقیده

 زآیه نزول قرآن را علت افزایش طغیان و کفر آنها دانسته و ا هو در ادام

فرماید: خداوند فسادگران را برداری کرده و میپردهفسادانگیزی همیشگی آنها 

 دوست ندارد.

أنُزِْلَ إِليَنْا وَ ما أنُزْلَِ قلُْ يا أَهْلَ الْكتِابِ هَلْ تَنْقمِوُنَ مِنَّا إلِاَّ أَنْ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما ﴿آیه دوم: 

 (41)مائده: ﴾مِنْ قَبْلُ وَ أَنَّ أكَثْرَكَمُْ فاسِقوُن
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احسن  

یعنی آن را انکار کردم خواه با « مت الشیّءقن»گوید: میدرباره لغات این آیه راغب 

-معنی آیه چنین می بر این اساس .(۱:۱۸۱۵/۴۵۵زبان و خواه با عقوبت )راغب،

من گشته و مانند بیشتر شما ؤگیری از ما جز این که چرا ما مشود: آیا شما در خرده

این است که بفرماید:  هفاسق نشدیم دلیل دیگری دارید؟ در حقیقت جمله به منزل

فرستاده  پیشترما ایمان آوردیم به خدا و به آنچه به ما نازل کرده و آنچه به شما 

توراتی است که اینها بود. چون کتابی که قبل از قرآن فرستاده همان انجیل و 

ین در این آیه دلیل عقوبت و انتقام ا(. بنابر۹:۱8۰۵/۵1پیروان آنند. )طباطبایی،

های نازل شده از گرفتن اهل کتاب از مسلمانان را ایمان آوردن مسلمانان به کتاب

توزی عقوبت و کینه بیاناز  پسداند و طرف خداوند و نیز فِسق اهل کتاب می

توزی اهل کتاب را مورد مسلمانان و دلیل این عقوبت و کینهیهودیان نسبت به 

-آنان که دین و اسلام و نماز مسلمانان را مسخره می»افزاید: توبیخ قرار داده و می

تاریک و ننگین خود  هآزارند، چرا به گذشتخاطر ایمانشان میکنند و مسلمین را به

گشتند. البته، گرچه یهودِ زمان کنند که با قهر الهی مسخ شدند و رسوا نگاه نمی

صورت خوک و میمون نبودند، ولی چون بنی اسرائیل خود را قوم واحد پیامبر، به

دادند، دانستند و افتخارات گذشته را به خود نسبت میو دارای هویتّ جمعی می

 (8:۱8۴8/۱۱۰)قرائتی، .«شکندهای پیشین، غرور آنان را میبیان رسوایی
 

 صلی الله علیه و آله م پیامبر اکر الّ بر رسالت جهانید آیات .2. 2. 4

 هها در همنانسا هجهانیان و هم هقرآن در بسیاری از آیات، مخاطب قرآن را هم

صلی الله  رسول اکرمو  انسانها هادوار معرفی کرده و قرآن را انذار دهنده برای هم

 ؛ اعراف:۱۷۰؛ انبیاء:۱فرقان:)رک: جهانیان دانسته است.  هرا پیامبر همعلیه و آله 

 ( مهمترین آیات در این زمینه عبارتند از:۰؛ صف:۱4۴
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احسن  

وَ بيَنْكَمُْ وَ أوُحيَِ إلِيََّ هذَا الْقُرآْنُ  ءٍ أكَبْرَُ شهَادةًَ قلُِ اللَّهُ شهَيدٌ بيَنْيقلُْ أَيُّ شيَْ﴿آیه اول: 

 (۱1)انعام: ﴾...لِأنُذِْركَمُْ بِهِ وَ مَنْ بلََغَ 
دال است بر آنکه حضرت  «وَ مَن بلَغََ»اند: آوردهچنین در تفسیر این آیه ران مفسّ

انام تا روز  هختمی مرتبت صلی الله علیه و آله، خاتم انبیاء و مبعوث است بر کاف

مان بعثت آن سرور تا فین را از زقیامت. و نیز احکام قرآن شامل است عموم مکلّ

اند هر که بدو قرآن رسیده، . و لذا گفتهاستو شریعتش خاتم الشرایع  انقراض عالم

صلی الله علیه و آله نذیر او است و هر که قرآن به او رسیده، چنان  حضرت خاتم

باشد که پیغمبر صلی الله علیه و آله را دیده و از او شنیده است.)حسینی شاه 

صادق علیه السلام در تفسیر از امام ( در تفسیر برهان 8:۱8۹8/۵81عبدالعظیمی،

: معنای چنین نقل شده است ﴾وَ اوحيَِ اِليََّ هذَا القُرآنُ لاِنذِركَمُ بِهِ وَ مَن بلََغَ﴿ جمله

این است که هر کس، امامی از آل محمد صلی الله علیه و آله ببیند که  «مَن بَلغََ »

 .را دیده استغمبر یترساند، مثل این است که خود پقرآن می هوسیلمردم را به

، در ابلاغ و سایر روایات تفسیری ین روایاتاین با توجه به ا( بنابر۵/۸۷4)بحرانی،

-زندگی می صلی الله علیه و آله امبریقرآن میان کسانی که در زمان خود پ ،پیام خدا

کنند و یا در اعصار آینده زندگی کردند و کسانی که در عصر حاضر زندگی می

طور که مردمان عصر نزول موظف . یعنی همانشودائل نمیقخواهند کرد، تفاوتی 

 اطاعت از دستورات قرآن بودند، مردمان عصر حاضر هم همان وظیفه را دارند. هب

 (۰1)نساء: ﴾بِاللَّهِ شهَيداً ... وَ أَرسْلَنْاكَ لِلنَّاسِ رَسُولاً وَ كَفى﴿ آیه دوم:

اند که دلات و لام استغراق گرفتهرا الف  "اسلِلنّ"در  "لام"و  "الف"اکثر مفسران 

( 8/۸۷۴:،۱8۰۱)قرشی، .بر عمومی بودن رسالت آن حضرت بر جهانیان است

 پیامبر صلی الله علیه و آلهشود که چنین برداشت می "لِلنَّاسِ " ین از لفظابنابر

جهانیان است و اطاعت ایشان و پیروی از فرامین قرآن بر همگان  همبعوث به هم

 است. واجب و ضروری 
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احسن  

 خداوند  نزداسلام  دالّ بر برگزیده بودن دین آیات .2.3. 4

 .در قرآن، دین اسلام به عنوان دین برگزیده در نزد خداوند معرفی شده است

ای از قوانین الهی و اسلام هم انقیاد و اطاعت از گفتنی است دین، شامل مجموعه

است )ر.ک: از آیات قرآن صراحتاً به این مطلب اشاره شده  رخیخدا است. در ب

أفمَنَ ﴿در این بخش تنها به آیه  که( ۱۵4؛ انعام:8؛ مائده:۴4-۴8و  ۱1آل عمران:

شرَحََ اللهُ صدَرَهُ للِإسلامِ فهَوَُ علَي نُورٍ مِن رَبِّهِ فَوَيلُ للِقاسيَِهِ قُلُوبهُُم مِن ذكِرِ اللهِ أولئكَِ 

 کنیم.اشاره می (۵۵)زمر: ﴾مُبِينٍفِي ضَلالٍ 

شرح صدر به معنای گشادگی سینه است، تا ظرفیت پذیرش سخن از نظر مفسّران، 

خاطر اسلام است و اسلام عبارت است از تسلیم چون شرح صدر به .را داشته باشد

کند، در نتیجه شرح در برابر خدا و آنچه او اراده کرده و او هم جز حق را اراده نمی

برای اسلام، به این معنا خواهد بود که انسان وضعی به خود بگیرد که هر  صدر

در واقع سخنی که با بصیرت نسبت به حق و شناختن راه  .سخن حقی را بپذیرد

فَهُوَ عَلی نُورٍ منِ »پذیرد و به همین خاطر در ادامه آیه اضافه کرده: رشد، آن را می

ای تشبیه کرد که بر نوری سوار شده، رهابه سواو را  "علی"و با آوردن کلمه « رَبِّهِ

بیند و اگر حق باشد پیماید و از هر چه بر دلش بگذرد، آن را به خوبی میراه می

اش شرحی و ظرفیتی خلاف گمراهی که در سینه رب .دهدآن را از باطل تمیز می

ق را نیست تا گنجایش حق را داشته باشد و نیز بر مرکبی از نور سوار نیست تا ح

 (. ۱۰:۱8۰۵/۵44از باطل تمیز دهد )طباطبایی،

 صلی الله علیه و آلهچون پیامبر  چنین آمده است: ه فوقدر تفسیر نورالثقلین ذیل آی

این آیه را تلاوت فرمود از حضرت پرسیدند: نشانه ورود نور در دل چیست؟ 

ی برای فرمود: دل نبستن به سرای پر فریب دنیا و توجه به سرای آخرت و آمادگ

ین با توجه به ا(. بنابر۸:۱۸۱4/۸۴4مرگ پیش از فرارسیدن آن )عروسی حویزی،

مطلب گفته شده، اشخاصی وجود دارند که خداوند، قلب آنها را برای پذیرش 
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احسن  

خداوند نبود  هاگر دین اسلام دین مرضیّ و برگزید همچنیناسلام گشاده است. 

پس اسلام دین برگزیده خداست  کرد،ها را برای پذیرش آن گشاده نمیقلب بعضی

 گرداند. از بندگانش را برای پذیرش آن گشاده می رخیکه قلب ب
 

 گیرینتیجه

پلورالیسم دینی به رسمیت شناختن تکثر و تنوع و فتوا دادن به تباینِ فرو ناکاستنی 

-شناسانه و دینمعرفت هنظری نتیجه این است. های آدمیاندینها و زبانها و تجربه

قرائت  ان.دیندارهمه بودن  حقّادیان و مُ  همه حق بودن عبارت است از شناسانه

ورزی پدید آمده و عالم دیندر کثرتی که تا بر آن است  سروش از دین تیپلورالیس

که از حق بودن ای حادثه تلقی کند؛ ای طبیعیظاهر نازدودنی است را حادثهبه 

گیرد. بر اساس دیدگاه را نتیجه میداران کثیری از ادیان، محقّ بودن کثیری از دین

ساختار چند پهلوی واقعیت، به نوعی با و  مقتضای دستگاه ادراکی آدمیان سروش،

 در این تلازم نیز .دارد تلازمجویی و نیکبختی آدمیان هدایتگری خداوند و سعادت

مدخلیت عمده  و غیره گریزیحق، ستیزیحق ،بدخواهی ،گریتوطئه ،فهمیجک

 . ندارد

در بعضی از موارد برای اثبات افزون بر دلایل عقلی و کلامی خویش، سروش 

غالب دلایل قرآنی سروش در  خود به آیات قرآن نیز استناد کرده است. دیدگاه

، ناتمام و نادرست است. او با اسقرای ناقص، قواعد مورد اثبات پلورالیسم دینی

ات عرب و قرائن پیوسته و گسسته کلامی پذیرش مفسّران مانند قاعده توجه به ادبی

رو خلاف ظاهر آیات، مصراّنه به اثبات دیدگاه خویش گیرد؛ از اینرا نادیده می

-های سروش به کلام الهی، در قرآن بهپردازد. افزون بر نادرستی استدلالمی

در تعارض  پلورالیسم دینیتوان مشاهده کرد که با نظریه صراحت آیاتی را می

 است.
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احسن  

 :نابعم

 .قرآن کریم

 .ق۱۸۱۸ر، دارصاد: ، بیروتلسان العربابن منظور، محمد بن مکرم،  .۱

، واحد پژوهش فرهنگ معاصر: ، تهرانفرهنگ معاصر انگلیسی ـ فارسیمحمدرضا،  باطنی، .۵

 .ش۱8۰8

، موسسه البعثه، مرکز الطباعه و النشر: قم ،البرهان فی تفسیر القرآن هاشم بن سلیمان،، بحرانی .8

 .ش۱8۰8

 .ش۱8۰۹، قیام: ، احمد نراقی،تهرانعقل و اعتقادات دینی، مایکل، (و همکاران)پترسون .۸

 .ش۱81۷، موسسه فرهنگی طه: ،تهرانآشنایی با ادیان بزرگتوفیقی، حسین،  .4

، انتشارات میقات: تهران ،تفسیر اثنی عشریحسینی شاه عبدالعظیمی، حسین بن احمد،  .۹

 .ش۱8۹8

 .ش۱81۷، موسسه فرهنگی طه: ،تهرانبا ادیان بزرگآشنایی خسروپناه، عبدالحسین،  .۰

صفوان عدنان داودی، تحقیق ، المفردات فی غریب القرآنراغب اصفهانی، حسین بن احمد،  .۴

 .ق۱۸۱۵، دارالعلم: بیروت

 .ش۱8۰۴، موسسه فرهنگی صراط: تهران ،های مستقیمصراطسروش، عبدالکریم،  .1

، اردیبهشت و فروردین، 8۹مجله کیان، شماره  ،های مستقیمصراط، سروش، عبدالکریم .۱۷

 .ش۱8۰۹

 .ش۱81۷، علیه السلام موسسه امام صادق: ، قممسائل جدید کلامیسبحانی، جعفر،  .۱۱

 .ش۱8۴۰، یطوب انغارم :رانهت ،التوحید ،(محمد علی ابن بابویه،) صدوق .۱۵

انتشارات اسلامی جامعه دفتر : قم ،المیزان فی التفسیر القرآنطباطبایی، محمد حسین،  .۱8

 .ش۱8۰۵، مدرسین حوزه علمیه قم

، انتشارات ناصر خسرو: ، تهرانمجمع البیان فی تفسیر القرآنطبرسی، فضل بن حسن،  .۱۸

 .ش۱8۰۵

، انتشارات اسماعیلیان: ، رسول محلّاتی، قمنور الثقلینعروسی حویزی، علی بن جمعه،  .۱4

 .ق۱۸۱4
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احسن  

 سازمان چاپ و انتشارات: ، تهرانتفسیریهای مبانی و روشعمید زنجانی، عباسعلی،  .۱۹

 .ش۱8۰8وزارت فرهنگ، 

موسسه اعلمی : بیروت ،تفسیر بیان السعاده فی مقامات العبادهگنابادی، سلطان محمد،  .۱۰

  .ق۱۸۷۴، للمطبوعات

 .ش۱8۴8، مرکز فرهنگی درسهایی از قرآن: تهران ،تفسیر نورقرائتی، محسن،  .۱۴

، فصلنامه مطالعات م دینی ناسازگار با قرآنپلورالیزقدردان قراملکی، محمد حسن،  .۱1

 .۱8۰4، پاییز، 8تفسیری، شماره 

 .ش۱8۰۱، دارالکتب اسلامیه: ، تهرانقاموس قرآنقرشی، سید علی اکبر،  .۵۷

 .ش۱8۰۱ ،دارالکتب اسلامیه: تهران ،تفسیر احسن الحدیث قرشی، سید علی اکبر، .۵۱

 .ش۱8۴۱، تابستان، ۸ شماره مبلغان، مجله ینید زمیپلوراللاریجانی، صادق،  .۵۵

 .ش۱8۴1، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی: قم ،های مستقیمصراطنیکزاد، عباس،  .۵8

 

D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 m
ho

sn
a.

ir 
at

 1
0:

14
 +

04
30

 o
n 

S
at

ur
da

y 
M

ay
 1

9t
h 

20
18

http://mhosna.ir/article-1-229-fa.html

