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١۵٧  

  ١٣٩۶  بهار ـ تابستان،٢۵ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  ۀیآ ریتفسی بررسنقد و 

  میابراه بر آتش شدن سرد
  ١زاده   سیدعلی سجادی  
  ٢یئ  مصطفی میرزا  

  دهکیچ
ی برخ کنیل. است ناممکن و محالی امری ذات از ذات انفکاک ،حکما اعتقاد به
، نمود سلام و برد uمیابراه بر را آتش خداوند که ءایانب ۀسور ۶٩ ۀیآ به استناد با
، معتقدنـد قاعـده نیـا بـه کـهی کـسان ،مقابل در. اند نموده مناقشه فوقۀ مسئل در
 اشـکال نیـا بـه متفـاوت یپاسـخ یک هر و برآمده فوق اشکال از پاسخ صدد در

  .اند داده
 یبررسـ و نقد به، هیآ نیا بارۀدر نظران صاحب و نامفسر نظرات یاحصا با ما      
 بـه، گـریدی بعـض دانـستنی ناکاف وی بعض در مناقشه با تینها در و پرداختهها  آن
ۀ مـسئل بـه توجه در ،همسئل نیا به پاسخ ما اعتقاد به. میا تهپرداخ مختار پاسخ نییتب

 کـه معنا نیا به. است نهفته امکان عالمی ها فاعل تیفاعل در آن ریثأت وی اله اذن
                                                                 

 ١٠/١٠/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/١/١٣٩۴: افتیخ دریتار.  
  .(sajjadizadeh@razavi.ac.ir) وم اسلامی رضویاستادیار دانشگاه عل. ١
ــوی . ٢ ــلامی رض ــوم اس ــشگاه عل ــلامی دان ــلام اس ــسفه و ک ــری فل ــشجوی دکت ــسئول(دان ــسندۀ م ) نوی

(mostafa5791@gmail.com).  
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 باشدی ذات اثرش خواه ؛استی حرکت و فعل، ذات هر ریثأت شرط ،یالهۀ اراد و اذن
 از، اتیـروا و اتیـآ مکـرر حیتـصر وجـود بـا سـفانهأمت کهی امر، یعرض خواه و
 توجـه آن بـه فـوقی هـا پاسخ از یک چیه در و مانده دور به نامفسر اکثر دگاهید

  .است نشده
  .قرآن، ۶٩/ اءی، انبیذات و سلامت، ذات و آتش، حرارت، برد :یدیلکواژگان 

  مقدمه
 شـدن افکنـده انیـجر ،کنـد  مـییـاد آن از میکر قرآن در خداوند کهی اناتیجر ازی کی

 :باشد  میحضرت آنی برا آتش شدن سلام و برد و نمرود آتش در میهابرا حضرت
 ُامًلاَسَـوً ادًرْبَـ ِونىکُـ ُارنَ ایَ انَلْق ʿََ ِيمَِاهرَبْـإ )مفـسران ذهـن در ایـن اشـکال ربـازید از. )۶٩/ اءیـانب 

 بـه، باشـد  میذات جعل بهی ذات جعل و است آتشی ذات، حرارت که است بوده مطرح
 خلـق و جعـلی تعـال حـق طرف از طیبس جعل به، ذات جعل همراه به یذات هک امعن نیا

 مرکـب جعل بهی ذات بخواهد اگر و ندارد ذات علت از ریغ جداگانه یعلت و است شده
 نیچنـی ذاتـ کـه حـال. شـود  مـیتناقض جهینت در و خلف به منجر، شود حمل ذات بر

 محـال، باشـد خـودی جـا رسـ ذات کـهی ا گونه به ذات از آن کردن جدا، داردی وصف
 نیبـ از هم ذات، یذات رفتن نیب از با و است خودش اتیذات به ذات قوام که رایز ؛است
 ۀیـآ نیـا در. بود نخواهدی باق گرید هم انسان، ناطق رفتن با ًمثلا که طور همان، رود می
 نمـودهی نفـ ذات از رای ذاتـ قـتیحق در، نمـودهی نف آتش از را حرارت که هم فهیشر
 برد صورت به هم آن ،استی باق خودی جا سر است آتش که ذات کهی حال در ،تاس
  .است تناقض نیع نیا و، سلامت و

از (و سـنی  )ییطباطبـا علامـه تـای طوسـ خیش از( عهیشاعم از  ،میکر قرآن مفسران
 در، یعرفان ریتفاس تای اجتهاد ـ یعقل ریتفاسو  ،)یلیزح وهبه و قطب دیس تای راز فخر
 بـر شتریـب، نگارنـده ۀدیـعق بـه آنکـه حال .کنند حل را مشکل نیاکه  اند آمدهبر صدد
 ضمن، نوشتار نیا در. اند پرداختهی نقل داتیٶم به کمتر، آن نییتبی برا و افزوده مشکل
 بـری علمـ اشـکال و باشد منطبق ثیاحاد و قرآن با کهی حل راه، ها دگاهید نقد وی بررس
  .گردد  میارائه، نباشد وارد آن
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١۵٩  

  ها آنی بررس و ها دگاهید

  )حضرت و آتش نیب مانع جادیا( اول دگاهید. ١
ی تحول گونه چیه آتش تیماه ْقتیحق در انیجر نیا در که باورند نیا بر مفسرانی برخ
 شـدت گرنـهو ،شده دایپ حضرت آن و آتش انیمی مانع و حائل بلکه ،است نکرده دایپ

  :)۶/٨۶: ١٣۴۴، یشانکا( است بودهی باق خود حال به آتش حرارت
  .)٧/٢۶٢: تا ی، بیطوس(... هیلإ تصل فلم جسمه نیوب نهایب حالی تعال هنّأ... 

  :است مضمون نیا بهی تیروا بری مبتن ظاهرا قول نیا
 دهیپوش را آن حضرت که آورد  میحضرت آنی برا بهشت ازی راهنیپ و لباس، لیجبرئ
 بـه شـروع لیـجبرئ با و نشسته ،آورده بهشت از لیجبرئ هم را آن کهی بهشت بساط بر و

  .)٣/۴٣٧: ١۴١۵عروسی حویزی، ( کند  میگفتگو

  :اند گفتهی برخ البته
 حـضرت آن جـسم از را آتـش حـرارت تیاذ، خود قدرت بای تعال حق که است زیجا
 کـه طور همان و است کرده را کار نیا نیخازن بدن با که طور همان، باشد کرده دفع
  .)۴/٣٣٧: ١۴٢٣، یکاشان( یینما  میمشاهده سمندر در

  دگاهید نیای بررس
 ۀیـآ در رایـز ؛دارد منافـات فهیشـر ۀیـآ حیصـر بلکه و ظاهر با حل راه نیانخست اینکه 

 نکـهیا نـه ،گـردد سـلام و بـرد کـه ُارنَ ایَ  :است آتش خود بهی تعال حق خطاب ،فهیشر
 ازی کـی کـه اسـت لاشـکا نیهمـ خـاطر بـه دیشـا و کند جادیای مانع و حائل بخواهد
 ،یصـادقی تهرانـ( بـالقرآن القـرآن ریتفسی ف الفرقان کتاب در آنۀ ارائ از پس معاصر مفسران
 حـل و برگـشته آن از ،بالقرآن القرآن ریتفسی ف البلاغ خود گرید ریتفس در )١٩/٣٢٨ :١٣۶۵
  :دهد  میربطی اله ۀاراد و اذن به را همسئل

  .)١/٣٢٧: ١۴١٩، همو( االله لاّإ رّمؤث لا ذإ، له هرادتإ عدم هییکف حرقها عدم نّإف... 

 یـک بـا ،ستیـن فـروع بـه مربـوط که رای قرآنی عقل ۀمسئل یک توان  نمینکهیا دوم
 ناخازنـ بـدنی بـرای تعـال حق ،محکم لیدل کدام به علاوه به .نمود حل مرفوعه تیروا
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 افـسانه هیشـب شتریـب هـم سـمندر نام بهی موجود .است نموده جادیا مانع و حائل ْجهنم
  .لیدل به برسد چه ،شود  نمیحساب هم دیمؤ عنوان به و ،تیواقع تا است

  )آتش در برودت جادیا (دوم دگاهید. ٢
 شـدتی جـا بـهی تعـال حـق نکـهیا آن و اند کرده اشارهی گرید جواب به مفسرانی برخ

 که امعن نیا به .)۶/٨۶: ١٣۴۴، یکاشان( است نموده سرما و برودت جادیا آتش در، حرارت
ی نیتکـو امـر بـا، داد قـرار لهـب و حرارت آن در و نمود خلق را آتش کهی یخدا همان
  ١.دهد  میقرار آتش در سلام و برد، حرارتی جا به، خود

  :اند برخی هم گفته
 ی برودتـی تعـالیخـدا ه یکـی آنکـ:ه آتش برد شد دو قول گفتند آنکِیقتدر حق... 

  .)١٣/٢۴٧: ١۴٠٨رازی، ابوالفتوح ( ردکت حرارت آتش د در آتش تا منافایافریبافراط ب

  دگاهید نیای بررس
 بـه مـصادرهی نـوع بـه و بـوده فهیشـر ۀیـآ ۀترجمـ قـتیحق در جواب نیانخست اینکه 

ی تعـال حق شود  میچطور که است نیهم امدع اصل رایز ؛اشکال حل نه ،است مطلوب
 برودت ،آتش همان در آنی اج به و ساخته جدا آتش ذات از ،باشد حرارت که رای ذات
 با اکرم امبریپ احتجاج ظاهر از، جواب نیا که دارد احتمال البته ؟کند جادیا سرما و

 بـر را آتـشی تعـال حق که آمده آن ازی قسمت در که باشد شده برداشتی هودی یشخص
  ٢.داد قرار سلام و برد، حضرت آن

 خطاب خداوند در قرآن ،طور که اشاره شد  همان ولکن این برداشت صحیح نیست
  . نه چیز دیگر،ن همین ظهور قرآنی استد و مبییٶم به خود آتش است و این روایت نیز

 شریفه دارد کـه ۀدوم اینکه آفریدن برودت و سرمای زیاد در آتش نیز منافات با ظاهر آی
در آن خطاب تکوینی به خود آتش شده که برد و سلامت گردد؛ چرا که تبدیل خود آتش 

                                                                 
ی فجعل فـ، بّیها الحر واللهجعل فّ ممن خلق النار ویّنیوکء بأمر تیه منه شیصل إلیّو زال حرها فلم . ... ١

  .)۴/۵٠٩: ١۴٠۶،  نجفیسبزواری (ّم بدل الحری إبراهیا علًسلاما وًن بردیحزبه الظالمود ونار النمر
 یـر لم وثیر وفراش سریر یعل النار جوف یف نهکّوم اًوسلام اًبرد هیعل لهاعجو میإبراه یعل َالنار االله ّوبرد. ... ٢

 النزهـة] ضرةنـال [النظـرة الخـضرة شـجارالأ من حوالیه وأنبت أجمعین الأرض كملو من لأحد مثله الطاغیة كتل
  .)١/۴۶: ١۴٠٣، یطبرس... (السنة عیجم من ةأربع فصول یف ّإلا وجدی لا ّمما النور أنواع نم حوله اّوعم
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  .یک سرما از خارج منافات داردذن الهی که ظاهر قرآن است، با ایجاد ابرد و سلام به  به

َمثل بودن جریان ( دیدگاه سوم.٣ َ(  
جـزء ، چـرا کـه آتـش ؛استفاده شـده اسـت لثََاز باب م در اینجا  کهاند هگفتبرخی هم 

و مـراد ایـن اسـت کـه مـا قـرار دادیـم و  جمادات است که صلاحیت خطاب را نـدارد
َو˝ا قـردة خکُ  :تعالی فرمود طور که حق همان، گرداندیم آتش را برد و سلام ً َ َ ِ َاسـئينُ ِ ِ ،  یعنی

  ١.چنین قرار دادیم را این آن

  بررسی این جواب
ای اسـت کـه بـا   بلکه بیـان شـیوه،چه بحث تمثیلی بودن پاسخ به این پرسش نیستاگر

ولی ،  پاسخ آن به این سادگی نیستسازد و بحثی است مبنایی که  میها بسیاری از پاسخ
تـسبیح  چرا که صریح برخی آیات، ؛رسد  نمینیز صحیح به نظر این جواب، به هر حال

  : از جمله،دننمای اثبات می  عالمی اشیاۀ موجودات و بلکه همۀبرای همرا 
 له السم ɉَ َّ ُ َ ُ ِّʏََاوُ˄سˁ ْات السبع والأرض ومن فـیھن وإن مـن َ ْ َّ ِْ ْ ِ َ َ َِ ِ َ ُ ْ َ ْ ُ ْ َّ َّء إلاُ

ِ مـʾ وُ˂ـ ٍ  ɉَل َ ِ ِ ْ əَȵِ ُ ِّʏََن لاکِـس ھم إنـه ْ قھـون   ُ ََّ ِ ْ ُ ُəʔِـسْب˄َ َ َ ْ َɕɁ
˟کَا ًن  حَلِ ً غفورَ ُ   .)...؛ و١/ جمعه: ک.؛ نیز برای تسبیح موجودات ر۴۴ /اسراء( اَ

  :روایاتی از جملهنیز و 
ِوإ : االلهقول : قلت له: قال االله عبد یعن أب،  الصباحیعن أب... ـ  َˁ ْن مـن َ ْ ِ ُ˂ـء إلا ْ َّ

ِ ٍ ɉُ ِّʏَس
لَمʾ و َ ِ ِ ْ əَȵَِِن لاک ھمْ قھون   ْ ُ ُəَʔِـسْب˄َ َ َ ْ َɕɁ أن تـنقض یا لنـرّ إنـ قالو  ـح بحمدهّسبیء ی شلّک: قال؟ 

  .)٣/۵٣۶: ١۴١۶بحرانی، حسینی ( حهیالجدار هو تسب
وا لا تـضرب:  االلهقـال رسـول : قـال االله عبد یعن أب، د بن مسلمّعن محم... ـ 

  .)٣/۵٣٧ :همان(االله ح بحمد ّها تسبّ وجوهها فإنی علّالدواب
 : قـالاالله العظمة عن جابر بن عبد یخ فیأبو الشی حاتم وابن أبیر وأخرج ابن جرـ 

ن أ كرُُ آمَّینُا بی :ا قال لابنهً نوحنّإ ؟ء أمر به نوح ابنهیم بشک ألا أخبر: rااللهقال رسول 
 :ی تعـالاالله قـال .رزق الخلقیبها یح الخلق وتسبها صلاة الخلق ونّ فإ،االله سبحان :تقول
 ˁ ْوإن من َ ْ ِ ْ ِ ˂ُء إلا َ َّ

ِʾم  ɉِ ِ ْ əَȵِ ُ ِّʏَس ) ،۴/١٨٣: ١۴٠۴سیوطی(.  

                                                                 
١ . َقلن ْ ُار کَا نَا یُ ًونى بردُ ْ َ َا وسلاِ َ َا ʿمًَ َ إبـرَ ْ َاهيمِ ِ النارّ فإن.لثََوهذا م ك قلنا للنار ذل،جمعوا الحطب وألقوه فی النارا ّمعناه فلم  

: ا علیه وسلامة لا یصیبه من أذاها شیء کما قال سـبحانه وتعـالیًا جعلنا النار بردّ خطابه والمراد أنّجماد لا یصح
 َُو˝ا قردة خک ً َ َ ِ َاسئينُ ِ ِ٧/٨٧: ١٣٧٢، همو (كأمرهم بذله خاطبهم وّ لا أنكذلکرهم یّه صّ أنیالمعن و.(  
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چـه  اگرپس جماد، فرع بر علم و شعور است،  نیز بدیهی است که تسبیح نمودناین
ه صلاحیت خطاب را نیـز دارا در نتیج ست،ای از علم و درک را دارا  مرتبه،جماد است

  قابل توجه است که نوشتاری دیگـر رایبحث، البته بحث تسبیح اشیا و انواع آن. باشد می
  .طلبد می

  )ناتوانی عقل از درک مسائل اعجاز الهی (دیدگاه چهارم. ۴
 ؛ به اینکه جواب تفـصیلی از ایـن امـر ممکـن نیـستاند برخی مفسران دیگر اشاره کرده

ه از مسائل اعجاز الهی و خرق عادت است که عقل به آن راهـی نـدارد سئلمکه این  چرا
بحـث عقلـی در  .کـردنـد محـول ا ن در علم که مخبر صادقارا به راسخ و باید علم آن

ی و معلـولی بـه توسـط عـادات ّعلـ ی امکان دارد که علم به روابطیحوادث عالم در جا
ی و معلـولی در معجـزات الهـی ّدر حالی که این روابـط علـ، متکرره حاصل شده است

  :برای ما مجهول است
 ّلأن، ك ذلـی ضـرورة للخـوض فـینـا لا نـرنّکل، ك الجواب عـن ذلـكنا لا نملّإن... 
ها مـن روابـط یل فّتمثی ما ی بعلمها فاالله ّ اختصی التیّة من مسائل الإعجاز الإلهلأمسال

  .)١۵/٢۴١: ١۴١٩االله،  فضل( ریالتأث

  بررسی این جواب
 باز هـم ربطـی بـه ،صحیح و دقیق است، چه در جای خود این جواب اگرت اینکهنخس

توان ضرورت خـوض و دقـت   نمیبه علاوه .عدم جواب است،  و در واقعرداشکال ندا
 اشاره به این مطلب مهم دارد که هـر ، شریفهۀچرا که این آی ؛ه را انکار کردمسئلدر این 

گـذار یـا أثیرتوانـد ت می به اذن الهی، ه بر ناسوتانسانی با اتصال به عالم ملکوت و سیطر
 ۀبـه صـیغ »قلنـا« تعبیـر،  شـریفهۀو شاید به همین خاطر است که در آیـ ثیر گرددأمانع ت

به همین دلیـل اسـت  .)۶١٠: ١٣٨۵زاده آملی،   حسن:ک.ر( الغیر آمده است جمع و متکلم مع
  :فرماید  میریفط حسن بن ۀدر قسمتی از جواب نام که امام عسکری

) آیـد  مـیکه یـک روز در میـان بـه سـراغ بیمـار (خواستی از علاج تب و نوبه می... 
ای بنـویس و بـه همـراه   این آیه را در ورقـه، آنۀبرای معالج .بپرسی و فراموش کردی

ًبرد ِونىکُ ُارنَ ایَ  :دار کن شخص تب ْ َوسلا اَ َ َإبر ʿََ امًَ ْ َاهيمِ ِ .  
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  ١.»خوب شد دار کردم و نوشتم و همراه تب رامن آن آیه «: گوید  میحسن
ممکـن اسـت  و کرد  میتواند بکند آنچه مسیحا  میآری نفس انسان سالک با همت

  : آنجا که فرمود،ی اشاره به همین مطلب باشدیاستدراک علامه طباطبا
  .)١۴/٣٠٣: ١٣٧٢(...  فیهاً لهمم النفوس دخلاّأن ًجمالاإ نعلم ،نعم... 

کـه  ی و معلولی در خوارق عادات نیـستّ خصوص روابط علۀبارآنکه بحث در دوم
کـه بنـا بـه اسـت   حرارت آتشیۀبلکه بحث دربار،  به آن علم نداریمًتفصیلا یم مایبگو
کنـد کـه   نمیحال فرقی ؛باشد و محال است که از آتش نفی شود  میذاتی آتش، فرض

  .نداشته باشیمیا علم به آن داشته باشیم   و،علت آن مادی باشد یا معنوی

  )های صالح عدم سنخیت آتش با انسان ( دیدگاه پنجم.۵
های صـالح همچـون  ست و از سنخ انسانها سنخ با جهنمی هم، آتش  کهاند برخی گفته

  .)٩/۴٨٩: ١٣٧٩شیرازی، مکارم ( کند  میفرارها   آنبلکه از، الرحمن نیست خلیل
جـسم ، آتش ملکی، بر ملک ملکوت ۀبه خاطر غلب«: اند که گفتهکسانی شاید هم 
  ٢.اشاره به همین جواب باشد، »سوزاند  نمیملکوتی را

  بررسی این جواب
تعـالی بـه خـود آتـش تعلـق   شریفه دارد که خطـاب حـقۀاین جواب، منافات با ظاهر آی

خبـار از اَِنشای الهی مجاز بوده و به معنای امر و اگرفته است و در واقع مطابق این نظر، 
بـه عـلاوه مـراد . خباراِنشا دارد نه ا شریفه، ظهور در ۀحالی که امر در آیواقع است، در 

 شریفه، جسم مادی آن حضرت بوده، نـه جـسم ملکـوتی کـه از سـنخ آتـش ۀدر این آی
                                                                 

 یقضی إذا قام بم  أسأله عن القائم، یّرکّ محمد العسی أبیتبت إلک :ف قالیوعن الحسن بن طر. ١
 عـن َسـألت« : فجـاء الجـواب،یّر الحمـک فأغفلت ذ، الربعیّء لحمی وأردت أن أسأله عن ش؟ن الناسیب

 الربـع یّ أن تـسأل لحمـَ أردتَنـتکنـة ویّسأل البی لا قضاء داودکن الناس بعلمه ی بیالإمام إذا قام قض
ًبرد ِونىکُ ُارنَ ایَ :  المحمومیقه علِّ ورقة وعلیب فتُکفات یفأنس ْ َوسـلا اَ َ َإبـر ʿََ امًَ ْ َاهيمِ ِ «.وعلقته كتبت ذلک ف: قال ّ
  .)٢/٣٣١: ١۴١٣، مفید ( محموم لنا فأفاق وبرأیعل

لبـة رهـا مـن غی غیفـیل و إسـرائیوّل سـورة بنـأ یه فـیـلإما أشـرنا  میوجه عدم إحراق النار لإبراه. ... ٢
 َ الجسمةُّکی الملُحرق الناری فلا ك،م الملکرتفع حی ك الملیوت علکبعد غلبة المل وك الملیوت علکالمل
  ).٣/۵۵: ١۴٠٨، جنابذی... (یّوتکالمل
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را   نیست و این جسم ملکوتی در عالم ملک و طبیعـت، محـسوس نیـست کـه آنمادی
 شـریفه، آتـش ۀحالی که در آیداخل آتش بیندازند، در نتیجه خلط بین عوالم شده، در 

طور که عرف مردم و عقلا از   آن حضرت مراد و منظور است، همانِمادی و بدن مادی
  .فهمند  شریفه همین را میۀآی

  )گرفته شدن حرارت آتش (دیدگاه ششم.  ۶
که آتش همان آتش است که حرارت آن گرفته شده اند  ن هم گفتهابرخی دیگر از مفسر

  :باقی مانده استو نور و اشراق آن 
  َقلنا ْ ًبرد ِونىکُ ُارنَ ایَُ ْ َوسلا اَ َ َإبـر ʿََ امًَ ْ َاهيمِ ِّضره فلم تحـرق یا لا ً بردیدَ ابری أ،سلامةو  ذات برد
  ١.)۴/٢٠۶: ١۴٠٧ر، ّشب( لیمعه جبرئی روضة و نورها فجلس فیبقّزال حرها ولا وثاقه وإ

  بررسی این جواب
چـرا کـه اگـر  ؛اشد که باید برای آن دلیل آورده شودب  میااین جواب در واقع اصل مدع

زائل شده و نور  شتوان گفت که آتش هست ولی حرارت ، نمیتش باشدآذاتی ، حرارت
 که از کلام خود عدول اند ن به اشکال نمودهط تفًالبته برخی ظاهرا. آن باقی مانده است

  :اند  الهی را مطرح نمودهۀ مطلقۀ ارادۀمسئلکرده و 
 ّم أنیتعل، و الأفهامیعظة لذوی، وعبرة و تعالااللهمان بعظمة ی الإیغ فیا درس بلهذو... 

  سلطان، فما أراده االله کان وما لم یشأ االله لم یکنّإرادة وسلطانه فوق کل لّک فوق االلهإرادة 
  .)٢/١۵٩٧: ١۴٢٢زحیلی، (

  )آتش عشق ( دیدگاه هفتم.٧
تعـالی بـه   که در دار هستی جـز بـه وجـود حـقبرخی از اهل عرفان و سلوک از مفسران

تعالی  غیر حق موجودات را تجلی او دانسته و گفتگوی با ۀقائل نبوده و بقی وجود دیگری
 ند بـها چرا که قائل  ـدانند  میرا که معشوق ازل و ابد است نه تنها حرام بلکه غیر ممکن

                                                                 
هـا ی أزال عنهـا مـا فی تعالاالله ّفإن... « :دهند  میتمایل نشان ن اهل سنت نیز به این جوابابرخی از مفسر. ١

برودتهـا و... «؛ )٢/۵۵: ١۴١٧، نـووی جـاوی(» الإشـراقیها من الإضاءة و ما فیأبقو الإحراق وّمن الحر
یـت بق وم فقـطی ربط بـه إبـراهیبعد أن احترق الحبل الذ، الإحراق وّ عنها طبعها من الحرااللهحدثت بنزع 

  .)٢/١۵٩۶: ١۴٢٢، زحیلی(» ریء قدی شلّک ی عل، وااللهانتکما کاشتعالها إضاءة النار وإشراقتها و
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گویند  ، می  ـ)١٨۴: ١٣۵٨جامی، : ک.ر؛ ١٣٢: ١٣٨٣سبزواری، ( »ّلیس فی الدار غیره دیار  «اینکه
تعـالی را  الرحمن تعبیه شده تا غیر حـق آتش عشق است که در جان خلیل، که این آتش

از تمام آفات و اغیـار صـافی ، نفس آن عاشق حق، در نتیجه، از جان و روح او بسوزاند
د از و شاید به همین خاطر است که بعضی در عرفان عملی بعـ شده و برد و سلام گردد

  ١.الیقین هستند بردۀالیقین قائل به مرحل  حقۀمرحل

  بررسی این جواب
گـشا ، نـه تنهـا راهشـدههای عرفانی برای حل اشـکال یاد این نحوه جوابنخست اینکه 

چـه در ، اگرگونه تفسیرهای عرفـانی  زیرا این؛افزاید  می بلکه بر مشکلات آن نیز،نیست
لـذا خـود  .تـا تفـسیر است یشتر شبیه تاویللکن ب، جای خود قابل بررسی و توجه است

ویلات أطـور کـه در تـ همـان، ی ندارندیگونه تفاسیر ابا ویل به اینأایشان نیز در گفتن ت
  ،البتـه شـاید بتـوان طبـق مبـانی عرفـان. الرزاق کاشـانی بـه آن تـصریح شـده اسـتعبد

ور آیـات شـده و منافـاتی بـا ظهـ مطرح برای تفسیری عرفانی که تنها به صورت احتمال
   مفــصل آن را بایــد در محــل خــودش لکــن بحــث،محملــی درســت بــاز نمــود، نــدارد
  .ی کردیجو پی

بـاز ، یمیگونه تفسیر و تأویل عرفانی را به طور کامل قبول نمـا اینکه اگر هم این دوم
 ۀویل عرفانی از آیـأربطی به اشکال و حل آن ندارد و تنها تبیین و ت ،گونه جواب هم این

) آتـش (از ذات) حـرارت (ی ذاتـییمربوط به عـدم جـدا، چرا که اشکال؛ شریفه است
  .پس باز هم خروج تخصصی از محل بحث دارد. باشد می

                                                                 
 ی هـیه التیالمعارف إل بإلقاء الحقائق ولاًّأوقدتموها أو أنتم یالت العشق بنار حترقی وهکُاتر: یأ وهِّحرق... «. ١

ُار کـَا نـیَـ ... اهیّـ إاهللالأرض بإراءة وات واوت السمکته ملی النار عند رؤكحطب تل َونى بـُ  بالوصـول امًلاَسَـَا ودًرِْ
 یفـ انکـوالإم النقصان وآفة الحدثان نقص عن والسلامة املکال الروح دیتف لالوصو ّلذة فإن، الفناء حال
ًبـرد ِونىکُـ ُارنَـ ... «؛ )٢/٨١: ١٩٧٨، یعرب ابن (»...العشق نار نیع ْ َوسـلا اَ َ َإبـر ʿََ امًَ ْ َاهيمِ ِ بـرد أهـل مـن ونـهکل 
ه إذا ّفإنـ... «؛ )۶۴۴: ١٣۶٣ ،یرازیشـ نیصـدرالد(» الـسوء ّظـن االلهب نیّالظان أحوال بخلاف وهذا نیقیال

ی الاستنـصار  وجـه فـلّکـ بااللهر یـا سـلم قلبـه مـن غّلمـو... انیّالبرد عنـده سـ فالنار و،کان للعبد السلامة
قـال یـق و من المنجنیقد رمی الهواء وف لیض له جبرّتعر ، وجهلّکء بیسلم من طلب شوالاستعانة و

م القلـب مـن یان سـلکـّإذ لمـا ؛ اًسـلاما وًه بـردی النار علااللهفجعل  ،فلا كیا إلّأم: فقال؟ هل من حاجة: له
اهـل «؛ )٢/٢٩٧: ١۴٢٠،  شـافعیقـشیری نیـشابوری(» الأعـلالیـا وفس مـن البلا وجد سلامة الن،یارالأغ

  .)١/٧۴: ١٣۶٨، میبدی(» ...این آتشی است در جان خلیل تعبیه بوده: گفتند... معرفت
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  )انقلاب ماهیت آتش به گل و سبزه (دیدگاه هشتم.  ٨
  :اند برخی دیگر نیز بیان نموده
، چنانچـه خـاک و گیـاه ،آتش به گل و ریاحین و سبزه مبـدل شـد ؛قلب ماهیت شد

  آب را هوا،خداوند قادر است و،  خلق آخرّ عظم و لحم ثمّ مضقه ثمّ علقه ثمّ ثمنطفه
  .)٩/٢٠٨: ١٣٧٨طیب، ( رویاند إلی غیر ذلک  میاز خاک نباتات، کند می

 مثـل تبـدیل سـگ بـه ؛انـد برخی هم مثال به انقلاب ماهیـت در عـالم طبیعـت زده
  .)١٢/٢٨٩: ١٣٩٨نجفی خمینی، ( زار نمک

  ببررسی این جوا
چرا که علاوه بر محال بودن انقلاب که در محل خود  ؛این جواب نیز قابل خدشه است

 نیز مربوط به قلب ماهیت اند ی که زدهیها مثال، )۶۴١: تا شیرازی، بی: ک.ر( ثابت شده است
ای طـولی اسـت کـه هـر  رابطـه، نطفه و علقه الی آخـر، گیاه،  خاکۀبلکه رابط، نیست
 در حالی ،تر را داراست و صورتی بر روی صورتی است ینی پاۀرتبکمالات م،  بالاترۀمرتب

  .نفی شده است ذاتی از ذات، فیه نحنکه در ما
 زیـرا در آن، خلـط بـین انقـلاب عقلـی و ؛باشـد های مفسر دیگر نیز صحیح نمـی مثال

 آنکه تغییری در آن رخ دهد و  بیانقلاب عقلی یعنی یک ماهیت. انقلاب فقهی شده است
 محـال ْ آن افزوده یا از آن کاسته شود، شیء و ماهیت دیگری گردد، ایـن انقـلابچیزی بر
در حالی که انقلاب فقهی . )٢٩: ١٣٨٧شـیروانی، (  زیرا مستلزم اجتماع نقیضین است؛است

شـود و تنهـا   نمـیعوض، حقیقت یک شیء به خودی خود، که یکی از مطهرات است
 ۀمانند شرابی که به واسط، بب برخی عواملهم به س  آن،کند  میبرخی عوارض آن تغییر

  .)١٩١: ١٣٨١وحیدی، ( شود  میتبدیل به سرکه، ریختن چیزی مانند نمک یا سرکه در آن

  جواب برگزیده
خـارج   شمول اشـکالۀ از دایرًتخصصا  شریفهۀاین آی، ّبنا بر نظر ادق و قول اهل تحقیق

 وجـود خـارجی ِعرضـی لازم بلکـه ،ذاتـی نبـوده ،نسبت به آتش چرا که حرارت ؛است
  .)١۵٢: ١٣٨۶مهدوی، ؛ ١٠۶: ١٣٨٢شهابی، ( آتش است

محال بودن انفکـاک آن از ، ط ذاتی هر شیءییکی از شرا دلیل آن هم این است که
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،  که ذاتی را نه در خارج و نه در عقلابه این معن ؛ چه در ذهن و چه در عین، استذات
، و حال آنکه حرارت )٨٣: ١٣٨٢ شـهابی، ؛١/۴١: ١٣٧۵ابن سینا، ( توان از ذات جدا کرد نمی

ذاتی نخواهد بـود و جـزء لـوازم آتـش ، در نتیجه حرارت، شود  میاز آتش جدا در ذهن
، ممتنــع نیــست آیــد و تفکیــک لــوازم از ملزومــاتش در تقــدیرات الهــی  مــیحــساب بــه

  .)١٠٠:  ١٣٨٣ی، یخواجو(اند  ها از همین گونه  آنۀطور که اکثر خوارق عادات و بلکه هم همان
  زیرا خطاب؛ذاتی بودن حرارت برای آتش داردظهور در عدم   شریفه نیزۀ آی،به علاوه

، تو در حالی که آتـش هـستی، ای آتش«:  کهابه این معن، تعالی به خود آتش است حق
  .نباش و نابود شو، آتش: نه اینکه بفرماید، »برد و سلام باش،  و خلیل منّبر ولی

مثـل ،  اخیـرۀتوانـد از قبیـل صـورت نوعیـ  مـیصورت ذاتی بودن هـماینکه در دوم 
 چـه برخـی هـماگر. ملکات انسان باشد که اختیاری بوده و قابـل تغییـر و تبـدیل اسـت

عنی چیـزی کـه مقتـضای ی،  نه عرضی، که ذاتی در اینجا در مقابل اتفاقی استاند گفته
  .)١/١۴٣: ١٣٨٨ملکیان، ( ء استیش

 ْبینی الهـی و توحیـد افعـالی، چـه حـرارت اینکه بر اساس جهانترین جواب   مهموسوم 
در این نگاه بلند و دقیق  .ذن در تأثیر ندهداتواند  تعالی می ذاتی آتش باشد و چه نباشد، حق

 آن آورده خواهد شد، ما شاهدیم که مـؤثر و موجـد یِیل متعدد قرآنی و روایاسلامی که دلا
شـود،   هر فعلی که در عالم حادث و موجود مـی.بس باشد و حقیقی، تنها خدای تعالی می

 هـیچ تـأثیری گرنـهذن بدهد، تأثیر خواهد کرد وا اگر او ؛ذن و اراده و مشیت الهی استابه 
الاطـلاق   علیِشیئی که هیچ گونه استقلالی ندارد و لحظه به لحظه از مبدأ فیاض .کند نمی

فعل و تأثیر فعل خود هم نیاز به افاضه شود، به طریق اولی در   هستی و وجود میۀ افاضآنبه 
  :نماید  میآیات و روایات متعددی دلالت بر این مطلب اساسی .و اذن الهی دارد
ْا ʺمَـوَ...  : ماننـد ،نمایـد  مـیای که دلالت بر اذن در تحقق و تأثیر افعال آیات شریفه ُ 

ِبه  َینِّارضَبِ که ضـرر رسـاندن را هـم متوقـف بـر اذن الهـی  )١٠٢ /بقره( ...ّٰ االلهنِذْإِِ بَّلاإِ دٍحَأَ نْمِِ
ًرسـولاوَ  : فرمایش حضرت عیـسیمانند و  ،دانسته است ُ َ إلىَ

ِ بـنىِ َ إسـرَ ْ ُجئـتکُیل أنى قـد ِائِ ْ ِ ْ َ ِّ َ مْ َ
َبآی ُة من ربکمِْ ِّ َ ْ ِ لَکُ أنى أخلق ٍ ُ ُ ْ َ َم من الطين کَِّ

ِ
ِّ َ ِ ْھیْ ِئة الطيرَ ْ َّ ِ خ فَ ِ فأ ُ ɕُɅْ َ فَیَیه َ َون طـکُِ ْا بـإذن االله وأبـرئ الأکيرًُْ َ ْ ُ

ِ ْ َُ ّٰ ِ
ْ

ِ َمـه والأبـرص ِ َ ْ ََ ْ َ َ
ِوأحــی ْ ُ َ المــوتىَ ْ َ ُ˶ــئکُ بــإذن االله وأْ ِّ َ ُ َ ّٰ ِ

ْ
ِ َم بمــِ ِ ُا تــأکْ ْ َلون ومــَ َ َ ِا تــدخرون فىُ َ ُ ِ َّ ــَ ُ بی ِم إن فىتِکُوُ َّ ِ ــَ ذْ ُلکــ لآیــة كَلِ َ ً ُم إن کَ ْ ِ ْنــتم ْ ُ ْ

ِمــؤمن ِ ْ  ذن الهــی منــوط و مــشروطاود را بــه کــه افعــال و معجــزات خــ )۴٩ /آل عمــران( ينَُ
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 ،نمایـد ذن الهی میا ه افعال و تأثیر و تأثرات بۀدلالت بر مشروط بودن همبرای دیدن آیاتی که نیز ( سازد می
؛  ۶۶ /انفـال؛ ١۶ /مائـده؛  ۶۴ /نـساء؛ ١۴۶ــ١۴۵ /آل عمـران؛ ٢۵۵ و ٢۵١، ٢۴٩ /بقره؛ ١١٠ /مائده :ک.ر

  .)۴۶ /احزاب؛ ٣۶ /نور؛  ۶۵ /حج؛ ١٠٩ /طه؛ ١٠٠ و ۵٩، ٣ /یونس
، ددانـ  مـیبه اراده و خواست الهی مشروط هر اراده و خواستی را ،برخی آیات دیگر

َوم : مانند اؤَ ُا  ˂َن إلا أن وَ˄ش ْ ََ َّ
  .)٢٩ / تکویر؛٣٠ /انسان( اللهَاء اشَِ

 دهـد  مـی انجام،آمده که خداوند متعال هر چه اراده کندهم در برخی آیات شریفه 
لَو : مانند، )مطلقبه طور ( َعل مɆَ اللهَّن اکَِ ُ َ ɕُْریدُا ی ِ )٢۵٣ /بقره(.  

زمـین دانـسته کـه اگـر و ها  تعالی را مالک مطلق آسمان نیز حق برخی دیگر از آیات
َلقـد ک  :مانند،  تحقق پذیرد و کسی توان منع از آن را ندارد،اراده در آن نماید ْ َ َفـر الـذین قـَ َ ِ

َّ َ ُالوا َ
َّإن  َ هوهللاِ ɉ ابن مريمُ َ ا َ ْ َُ ُ ْ ʔِلمس َ ْ قل فمن يمْ َ ْ َ َ ْ َ من كُلُِ ْ شیهللاِ َا إن أرئًَ َ ْ ْاد أن ˧ِ ُ ْ َ ɉ ابن مريمكَلَِ َ ا َ ْ ََ َ ْ ʔِلمس َ ً وأمـه ومـن فى الأرض خجیعـْ ِ َ ِ ْ َ ْ

ِ ْ َ ََّ َُ ا ُ
ْ ملاللهِِوَ َ السمكُُ َات والأرض وموََّ َ َِ ْ َ ْ

ْا بیِ َنھمَ ُ َلق مȺَا َ ُ ُ ْɜ َاء وشَ˂َا َ ʿهللاُ ْ ˁِّلُ کَ ٌء قدیرَ ِ َ ٍ )١٧ /مائده(.  
 او را به طور مطلـق در هـر ۀ و اراد،تعالی را بر هر چیزی قادر  حق،برخی آیات دیگر

ْوإن يم  :مانند. داند  میجاری شیئی نافذ و َ ْ ِ ْسسَ َ بضر فلااللهُ اكََ َ ٍّ ُ ْشف لـه إلا هـو وإن يمَ کاِ َ ْ ِ َِ َ ُ َّ ُ َ َ ْسـسِ يركََ  ٍ ْ َ فھـو ɜȵَِـ ُ َ
ʿََک ُˁ ْل َ ٌء قـدیرِّ ِ َ ٍ )گاهی از برای ؛ همچنین ٢ /فاطر؛ ١٠٧ /یونس: ک.؛ نیز ر١٧ /انعام برخـی آیـات کـه آ

؛ ١۴ /حـج؛ ۴٠ /نحـل؛ ١١ /رعـد: ک.، ردنـنمای مـی ذن، اراده و مشیت مطلق الهی در ملک خودادلالت بر 
  .)٣١ /مدثر؛ ۵ /حشر؛ ١١ /فتح؛ ٣۶ /زمر؛  ٨٢ و ٢٣ /یس؛ ١٧ /احزاب
 ذنا بـه افعـال و ایشـا بـودن منـوط (نظـر موردی امعن بر دلالت هک اتیروای برخ اما

  :داند  مییاله إذن به تنها را ترک و خذا کهی تیروا مانند ،دنینما می) یاله
م بـن عمـر ی عـن إبـراهیسیـّل عن الفضل بن شاذان عن حماد بن عیّمحمد بن إسماع

 وأمرهم ،هیلم ما هم صائرون إل فع، خلق الخلقااللهّإن :  قالاالله عبد ی عن أبیّمانیال
ن ولا یونون آخـذیکه ولا ک تریل إلیء فقد جعل لهم السبی فما أمرهم به من ش،ونهاهم

  .)١/١۵٨: ١۴٠٧کلینی، ( االلهّن إلا بإذن کیتار

  :داند  الهی میۀمشیت و ارادمنوط به ) اعم از خیر و شر (روایتی که تمام افعال رانیز 
د بن عیسی عن یونس بن عبد الرحمن عن حفص بن قـرط عـن ّ بن إبراهیم عن محمّعلی
ّمن زعم أن االله یأمر بالسوء والفحشاء فقد کذب :  قال رسول االله ،قال االله عبد یأب

ّعلی االله ومن زعم أن الخیر والشر بغیر مشیئة االله فقد أخرج االله من سلطانه ومن زعم أن  ّّ
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  .)همان(  الناراالله أدخله االله یذب علک ومن االله یذب علک  فقدااللهّر قوة ی بغالمعاصی

  :داند  میالعاده را به اذن الهی در افعال خارق درت انبیاق ی ویو روایتی که توانا
ّعدة من أصحابنا عن أحمد بن محمد عن عل  یّ الحنـاط عـن أبـیًّم عن مثنک بن الحیّّ

 . نعم: قال؟ االله أنتم ورثة رسول : فقلت له،  جعفری أبیدخلت عل:  قال،ریبص
 فـأنتم : قلـت. نعـم:ی قـال لـ؟لّ مـا علمـواک علم ،اءی وارث الأنباالله رسول :قلت

ّ ثـم قـال .االله بـإذن ، نعم: قال؟مه والأبرصکءوا الأِبرُ وتیوا الموتیحُ أن تیتقدرون عل
 ُ فأبـصرت،ینـی عی وعلـی وجهـی فمـسح علـ، فدنوت منـه.ّا أبا محمدی یّ مننُْ اد:یل

ون کـّ أ تحـب أن ت:یّ ثم قال لـ. البلدیء فیلّ شکوت ویماء والأرض والبسالشمس وال
 ؟اصًّ الجنة خالكنت ولکما کامة أو تعود یوم القیهم ی ما علكی ما للناس وعلكذا ولکه

ُ فحـدثت: قـال.ُنتکما ک فعدت ،ینی عی فمسح عل.ُنتکما ک أعود :قلت  ی ابـن أبـّ
ّأشهد أن هذا حق  : فقال،ر بهذایعم ّما أن النهار حقکّ   .)١/۴٧٠ :همان( ّ

ر روی زمین بی و تأثیر هر فعلی از هر موجودی یتوانا، تی که با صراحت بیشتراو روای
  :دندان  میرا مشروط به اذن الهی

 فـإذا ،اًیدا شـدًّ حبـاًّیـّحب علی یّان قنبر غلام علک:  قالاالله عبد یعن أب... ـ 
 : فقـالك؟ مـا لـ،ا قنبری : فقال،لةی فرآه ذات ل،فی أثره بالسیل خرج عیّخرج عل

 أو مـن ی أ من أهل السماء تحرسـن!كحی و: قال.نیر المؤمنیا أمی ك خلفیجئت لأمش
 یعون لـیستطیـّ إن أهـل الأرض لا : فقـال. بل من أهل الأرض، لا: فقال؟أهل الأرض

  .)٢/۵٩: همان( ع فرجعِ فارج. من السماءااللهّ إلا بإذن اًیئش
 یّعلمنـی أسـأله أن ، ی جعفر الثـانی أبیتبت إلک:  قال،لیّعن محمد بن الفض... ـ 

م لا ی الـرحمن الـرحیّ ربـاالله االله االله :تی تقـول إذا أصـبحت وأمـس:یّتب إلـک ف.ًدعاء
 فهـو ك، حاجتـی فـكّ ثم تدعو بما بدا ل.ری فهو خك ذلی علَ وإن زدت.اًیئ به شكأشر
  .)همان( شاءی ما االلهفعل ی ی تعالااللهن ء بإذیلّ شکل

َّإن  :  در ذیل قول خداوند تعالیالمنثور ّالدراز روایتی  و َعل مɆَاالله ِ ُ َ ɕْ ُاءشَ˂َا  که مـشیت و
  :داند  میجا نافذ  الهی را در همهۀاراد

:  لـهلیـه قّأن: یّعن عل، فوائده ی فیّو الخلع ةّالسن ی فیّائک حاتم و اللالیأخرج ابن أب
شاء أو لمـا یـ لمـا االله ك خلقااللها عبد ی: یّ فقال له عل،ئةی المشیف ملّکتی ً هاهنا رجلاّإن

: قـال. بل إذا شـاء: قال؟  إذا شاء أو إذا شئتكضِمریُف:  قال.شاءی بل لما :قال؟ شئت
ث یـث شـاء أو حیة حّ الجنكدخلیُقال ف. قال بل إذا شاء؟  إذا شاء أو إذا شئتكیشفیَف
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 كنـایه عیـ فی الـذُ لـضربتك،ر ذلـیـ غَ لو قلـتواالله: قال. ث شاءیبل ح: قال؟ شئت
  ١.)۴/٣۴٨: ١۴٠۴سیوطی، ( فیبالس

از جهـت حـدوث و  اشـیا ۀو به دست قدرت اوست و همـاو  عالم ملک ۀ هم،آری
 .تعـالی را نـدارد  حـقۀی منـع از ارادیهیچ مـانعی توانـا  واند  او وابستهۀبه اذن و ارادبقا، 
ّجاری و نافذ است و حـد و مـانعی   عالمۀدر هم، ثیر افعالأ الهی و اذن در تۀ ارادۀمسئل

 تعالی  که حقا به این معن؛ملک حقیقی اوست،  عالم امکانۀهم .تصور نیستم برای آن
تواند در ملک خودش تصرف کنـد   میً مالک عالم بوده و تنها اوست که مستقلاًتکوینا
  .)١۵/۵٣: ١٣٧٢ی، یطباطبا( ثیر دهدأتثیر شود یا اذن در أو مانع ت

  گیری نتیجه
 برگزیده  دیدگاهۀسنت و ارائن شیعه و برخی از اهل ابعد از بیان تفصیلی اکثر اقوال مفسر

  :نتایج زیر حاصل شد
 از محـل بحـث خـارج ًضـوعا و موًتخصـصا،  شریفهۀ آیۀبارشده در اشکال توهم. ١
  .باشد  میدن حرارت برای آتشعدم ذاتی بو،  زیرا که قول اهل تحقیق؛است
تواند از قبیل ملکات انسان که جزء حقیقت انـسان   میدر صورت ذاتی بودن هم. ٢
  .باشد،  ولکن قابل رفع و زوال هست،شده
 مهمی که در دیدگاه برگزیده با توضیح بیشتری بیان شد و متأسـفانه مـورد ۀمسئل. ٣
اسـاس  بـر.  شئون عالم بودۀلهی در هم اۀاراد ذن وا ۀ، مسئلن بودا اکثر مفسریتوجه کم

 الهی شرط تأثیرگذاری و تأثیرپذیری هـر ۀذن و ارادا، صریح آیات قرآن و روایات متعدد
پـس .  خواه آن شیء ذاتی باشـد یـا غیـر ذاتـی و عرضـی؛باشد  می عالمیشیئی از اشیا
  .ًهم حکماو  خارج است ًشده هم موضوعا اشکال مطرح

                                                                 
مـن : االلهرسـول  قـال: قـال ا عن الصادقضًیأ«: ، وارد شده استشدروایات دیگری مانند آنچه بیان . ١

 فقد أخـرج ،االلهة یّر مشی بغّالشریر و الخّمن زعم أناالله و یذب علکأمر بالسوء و الفحشاء فقد ی االله ّزعم أن
: قـال روربن مـس دّثنا جعفر بن محمّحد: قال هیابن بابو« ؛)١/١٠٣ :١٣٧٢طباطبایی،  (» من سلطانهاالله
 مانیعن مقاتل بن سل عن الحسن بن محبوب  بن عامرااللهه عبد ّعن عم د بن عامرّن بن محمیثنا الحسّحد
 .ك خزائنـی أرنـّرب:  قـالUهّ ربـیفنـاد، الطور یا صعد موسّلم:   الصادقااللهقال أبو عبد : قال
  .)٣/٣٣٨: ١۴١۶، بحرانیحسینی (» فیکون ،کن ا أن أقول لهًردت شیئأما خزائنی إذا ّإن یا موسی :قال
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