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 چکیده

داشته  تربیتثیر شگرفی در که تأبوده یکی از نظریات مهم در قرن نوزدهم  ،کاوی فرویدنظریه روان

 ببا مکت ،و از منظر ماهوی تکیه داردگرایی در غرب بر روش تجربه، است. این نظریه از منظر روش

انه گهای سهیکی ساخت ؛دارددو رکن اساسی گفته پیشنظریه  سان است.اومانیسم هم گرایمادی

نهاد، خود  گانههای سهساختروان انسان از  ،فرویدبه باور . روانی گانهسه حالاتی و دیگری روان

هاد ن ،گانههای سهو فراخود تشکیل شده است که هر سه ساخت از نوع ذهنی هستند. از میان ساخت

ین همچنوی  آید.به شمار میهای غریزی جنسی منبع انرژی و است ترین ساختبرترین و بنیادی

، هامیان آنکه از گرفته برای روان در نظر ناخودآگاه خودآگاه وهای خودآگاه، نیمهبه نام تسه حال

نظر مدر تبیین ماهیت و ارکان روان انسان، از نظریه فروید  .است تربیتعامل اساسی در  ناخودآگاه

گرایی روش تجربه نخست،، مخدوش است: البلاغهنهجمعارف به ویژه  روایات و ،آیات قرآن

اومانیسم مکتبی انحرافی در شناخت انسان  دوم،روشی درست در شناخت انسان نیست.  ،گراانحصار

ست نی ذهنیگانه های سهانسان دارای ساختروان  سوم،. که به ابعاد مترقی انسان توجهی ندارداست 

برخلاف  چهارم،و  از نوع غیرذهنی هستند ی روان،هابقیه ساخت و دارد ذهنییک ساخت  صرفاً و

 دارد. نرفتارهای انسان ثیر را در ترین تأضمیر ناخودآگاه بیش ،نظر فروید

معارف وحیانی،  ،ضمیر ناخودآگاهی، روانهای ساخت ،کاوینظریه روانفروید،  کلیدی: هایهواژ
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 مقدمه  -۱

های فلسفی در تدریج از روش به ،(م59-52های )قرن یا تجدد در دوران مدرنیته غربی وراناندیشه

هم از شناسی روان. آوردندگرایی روی تجربه هایروشاستفاده از به سمت  شناختی،تحقیقات انسان

ا شناسی تجربی، بود. بگیری روانثر در شکلیکی از عوامل مؤنظریه تکامل، دور نبود.  تحولاین 

حول ت شناسی،روان طبیعی، علوم در تحقیق روش از پیروی و بهآشکار شدن نظریه تکامل داروین، 

قرن در کاو شناس و روانروان ترین متفکرمهم (م5999)فروید  زیگموند. گرفتاساسی به خود 

 (512-511ص، 5935 )کاردان،آید. به شمار می تکامل نظریه دارانطرف از ،نوزدهم

 ازهای درمان بیماران روانی است و هر یک از این آثار، کاوی و روشآثار فروید غالباً در زمینه روان 

 اوی،ک: رئوس نظریه روانعبارتند ازآثار او  برخی. انداو پرداخته کاویبه تبیین نظریه روان ،ایزاویه

ناسی شیا، سه مقاله درباره نظریه جنسی، آسیبدرباره هیستری، تعبیر رؤمطالعاتی  ضمیر ناخودآگاه،

، 5935؛ کاردان،510-509، ص5913 )باقری، انه، خود و نهاد و فراسوی اصل لذتروانی زندگی روز

 دستتوان میبه این نتیجه شناسی در غرب، سیر آرای انسانبا نگاهی به  (.709-530و 512-511ص

های بعدی تأثیری شگفت شناسان غربی در دورهدر افکار روان ،کاوی فرویدیافت که نظریه روان

وزه دین و اخلاق را در شناسی محدود نشده و حبه حوزه روان ته این تاثیر صرفاًبداشته است. ال

گفته پیشنظریه  ازگرفته است؛ به طوری که فرهنگ عمومی غرب در دو حوزه اخیر تا حدود زیادی بر

 .گرددناشی می

« دین هب فروید رویکرد نقد و بررسی»ترین آنها که مهمنگاشته شده  کاویدر نقد نظریه روانمقالاتی 

، 5990؛ طاهری، 524-549، ص5932)نارویی،  .هستند« فروید دیدگاه از دین منشأ نظریه نقد و بررسی»و 

  (511-592ص

ارغ این نظریه فاصل . اما اندپرداختهکاوی به نقد نظریه روان ،پیامدهای دینیاز منظر  یادشدهمقالات 

 کاوینظریه روان ،. مقاله حاضراست جدیهای آسیب دچارنیز از جهت مبانی های دینی آن، از پیامد

 هایبر آموزه ،در ارزیابی خود که این مقالهضمن آند. کنارزیابی میآن ماهیت و ارکان  زاویهاز  را

به  ،یلیتحل-تلاش شده با روش توصیفی ،روپیشمقاله به همین منظور در . دارد أکیدتالبلاغه نهج

 داده شود: پاسخ  سؤالات زیر

 چه ماهیتی دارد؟ ،کاویرواننظریه  .5

 ؟ استوار استبر چه ارکانی  این نظریه .7

 ؟گویندکاوی چه مینظریه روان تقابل با در البلاغهنهجبه ویژه  آیات قرآن و روایات .9
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 ی فرویدکاوزمینه پیدایش نظریه روان -۲

نه زمی ابتدا لازم است که ،فرهنگ غرب گذاری آن بررثیأو ت کاوی فرویدروان با توجه به اهمیت نظریه

در  و تاسشناختی مهم ، از منظر روشکه آشنایی با این زمینهاین به ویژه؛ گردد آن بررسیپیدایش 

 .ما را کمک خواهد کرد آننقد 

 چونانی سشناروان طبیعی، علوم در تحقیق روش از پیروی بهو نظریه تکامل داروین،  آشکار شدنبا  

 تحلیل و تجزیه و آزمایشگاهی روش به ،شناسیروان هایپژوهش در ،(م5952)آلمانی وونت ویلهلم

ادامه فروید، چون شناسان قرن نوزدهم همروان راشناسی روش وونت در روان .آوردند روی علمی

 آزمایشگاهی کارانش، کارهایهم سان دیگربه پزشک قرن نوزدهم، یک عنوان به فروید ابتدا .دادند

شناسی له روانبه مسأ مغز و اعصاب، از همان ابتدا به عنوان یک فیزیولوژیست وی. دادمی انجام

 (512-511ص ،5935کاردان،) .دانستمی بدنی 9فیزیولوژی بر مبتنیرا  روانی هایو انگیزشنگریست می

 یشناسروان برابر علمی، در شناسی، موجب گردید تا رواناین رویکرد فروید درمطالعه روان انسان

ناسی شیابد و روش تجربی، به عنوان تنهاترین روش در مطالعات روان النفس، رونقعلم یا فلسفی

، در رویدف علم النفس فلسفی که در گذشته مطرح بود، همواره صبغه دینی داشت، ولیرسمیت یابد. 

موجب غیر مرتبط با روان انسان، بلکه  را و سایر مقولات فرهنگی دینکاوی خود، نظریه روان

 (517-599صب، 5937، همو؛ 24-94صالف، 5937فروید، ) .دکرهای روانی معرفی اریبیم

 کاوی نظریه روانفیزیکال ماهیت  -۳

 درمان امراض براى ذهن،  در سطح خودآگاهی فیزیولوژى دانشمندان هاىبررسی فروید معتقد بود که

مطالعات  چههای روانی را باید در ورای آنعلل بیماری بنابراین. کافى نیستند روانیهای و عقده عصبى

 ضمیر ناخودآگاه انسان برخوردار از روان ،جست. از دیدگاه او ،تا به حال بدان دست یافتهتجربی 

ان یوسته روان انسکه این تجمع پ استنشده اشباعمیال جنسی تجمع امحل  ،میر ناخودآگاهضاست. 

اهی برای بازگرداندن امیال ی هم رتحلیلروانکاوی یا همان رواناو، از دیدگاه ند. کرا پریشان می

، همو؛ 24-94الف، ص5937فروید، ) .هاستارضای آنبه نوعی  نشده به روان خودآگاه انسان واشباع

                                                           
 هایزیرشاخه به کهبوده  شناسیزیست هایشاخه از فیزیولوژی. است بدن مختلف هایاندام کارکرد نحوه بررسی دانش فیزیولوژی - ۳

 تقسیم... و رزشیو فیزیولوژی نوروفیزیولوژی، ،(انسانی) پزشکی فیزیولوژی و سلولی فیزیولوژی گیاهی، فیزیولوژی جانوری، فیزیولوژی

 به ،وژیفیزیول در .دارد کالبدشناسی دانش با نزدیکی ارتباط که است پزشکی در ایپایه هایدانش از یکی ،چنین فیزیولوژیهم. شودمی

 .شودمی پرداخته غیره و کلیه ،مخچه قلب، مانند عملکرد بدن مختلف هایاندام کارکرد بررسی
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شولتز،  ؛1-4ص، 5929؛ آیسنک، 550 -501ص، 5913 ،باقری ؛51 -55ص، 5947؛ همو، 517-599ص ب،5937

 (512، ص5935کاردان،  ؛43ص ،5934

که فروید قائل به ضمیر ناخودآگاه است، ولی باید توجه داشت که ناخودآگاهی در نظر او رغم آنبه

در  ،ان راتی فروید درباره روان انسفیزیکالیسآقای استونسن دیدگاه نیست. گسسته از فیزیک بدن 

ی ابرخی فروید را دارای اندیشه»کند: گونه بیان می، اینهفت نظریه در باب طبیعت انسانکتاب 

اشته چنین درباره فروید دکنند؛ ولی اگر کسی باوری اینانگار و قائل به ساحت روح معرفی میدوگانه

ر برابر این سؤال که آیا ناخودآگاهی در آرای فروید، دلیلی بر وی د«. باشد، دچار اشتباه شده است

کند که قبول این سخن، مستلزم قبول آن تمایز جسم از روح است، جواب منفی می دهد و بیان می

 موجب -کنندکه فیلسوفان علوم تجربی از آن به امری فیزیکی تعبیر می–است که خودآگاهی هم 

توان با علوم رایج بیند ناخودآگاهی را نمیین دلیل فروید که می. به همباشدتمایز روح از جسم 

فیزیولوژی حل کرد، فهم ملموس این مسأله را منوط به کشفیات آینده بشر از سلسله اعصاب انسان 

  (557-555ص، 5913اقری، )بداند. می

های روانی، که در ادامه مورد بحث قرار فروید به غرائز جنسی در تبیین ساختاصالت دادن چنین هم

 ؛(99-5صالف، 5937فروید، ) فیزیکالیستی بودن نظریه اوستخواهد گرفت، یکی دیگر از دلایل این 

 4آید.گرایان به شمار میفیزیکالیسمی است و از تقلیل شناسیداران انسانبنابراین، وی از طرف

 شود:در این بخش از دو جهت بر فروید نقد وارد می

روش فروید در تبیین روان انسان بر پایه تجربه استوار گشته که روشی نامطمئن در تبیین  -الف

 انسان است. ای مانندموجود پیچیده

های تجربی و که از طریق رشد روش هاییجهت آن است که به رغم پیشرفت این ازاولین نکته 

ثبات یا ا در این روش به طور مستقیم، بودآمدهدستبرای بشر به مطالعه امور فیزیکی عالم هستی، 

                                                           
یزی که به جز اهداف مادی به چانگارند تافیزیک، انسان را حیوانی مادی میطبق سنت مبارزه با مبراساس نظریه تکامل و گرایان، تقلیل - 4

-شتهزیرا فرض را بر این گذاکنند؛ تعدادهای عالی انسان را انکار میها اسپذیرد. آنعلتّی به جز علل طبیعی تأثیر نمیاندیشد و از هیچ نمی

 طانی در انسان خواهند بود که توساند که در صورت اقرار بر استعدادهای مترقی انسان، مجبور به پذیرش وجود عنصری متافیزیکی و روح

 (501و  30، ص5995)مورفی،  .یابدآن با خالق هستی ارتباط می
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البته این مطلب منافی آن نیست که علوم تجربی گاه در تایید  نداشت.امور فرافیزیکی کارآیی  نفی

حتی را  انانستوانست می تجربی، روش آن که رغمبهبنابراین ند. نککی نقش ایفاء میامور فرافیزی

در دوره روید، از جمله ف غربی متفکران از بسیاری ،امور فرافیزیکی مرتبط کندبا معنویت بهتر از قبل 

 مانندکی یکه فروید، علوم تجربی را نافی امور فرافیز؛ چناناین ارتباط نداشتند به اعتقادی مدرنیته

 دین و فرهنگ معرفی کرد.

با نیت تأمین زندگی بهتر و  از همان اول علت اصلی این امر آن بود که روش تجربی در غرب، 

ی افراطی گرایتجربه با اتخاذ رویکرد گرایانه شکل گرفته بود؛ به طوری کهتر و با اهداف مادیآسوده

یر شدن با فراگ تبع آن مسائل الهیاتی پرداخت. گرایی و بهرویکرد عقل انحصارگرا، به ضدیت با و

های غربی، و در اختیار قرار گرفتن محصولات آن در جوامع غربی، روحیه روش در پژوهش این

 ،وزروز به رکه جوامع غربی ها رونق گرفت تا اینگریزی بیش از پیش در میان آنطلبی و دینرفاه

 رد.پیدا ک سوق امور مادی سمت عمل به در مرحله

مکان ابا توجه به ادعای فروید مبنی بر فیزیکال بودن ضمیر انسان، چگونه  آن است که دوماما نکته 

فروید  و بعد از استآوردهدستبههای فیزیکی هایی که در عرصهبا تمام پیشرفتعلوم تجربی، دارد 

افزوده شده است، تا به حال گیری به طور چشم هااین پیشرفتبر ، یک سده زمانی به فاصله، هم

 له فیزیکال بودن روان انسان را به اثبات رساند؟!مسأنتوانسته 

نسان ا های فلسفی درباره روانپردازیعرصه نظریهشناسانه او در ورودش به اشتباه روش سومنکته 

شناس مشهور معاصر غربی، آیسنک روان (517-599صب، 5937، همو؛ 24-94صالف، 5937فروید، ) است.

ندک ا بر این باور است که در زمان فروید هنوز اطلاعات تجربی در زمینه فیزیولوژی مغز و اعصاب

سفی استفاده اش از تحلیل فلبود و به شکل امروزی رشد نیافته بود، از این رو فروید، برای تبیین نظریه

، بود تا علم در زمینه مغز و اعصابهای تجربی، منتظر میالقاعده بایستی به سبک روشکرد. او علی

بدین ترتیب است که . (1-4ص، 5929)آیسنک،  برسد که این کار را نکرد گیریهای چشمبه پیشرفت

عد از او ات بهایی را به ناخودآگاه روان انسان نسبت داده است که تحقیقتوانایی ،فروید بینیم می

م در ککه پیروان خود فروید هم دستها را بیابند؛ چنانهرگز نتوانستند به طور مشخص این توانایی

 (54-57ص)همان،  .دیگر بحث و جدل دارندتعیین قلمرو این توانایی انسان، با یک
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تلاش علمی که مرهون کاوی فروید قبل از آنآن است که فراگیر شدن نظریه روانهم  چهارمنکته  

هایی بود که در عرصه درمان بیماران، به دست آمد؛ به طوری که آن او باشد، بیشتر، به دلیل موفقیت

ا این ب شناختی درآورد و کسی جرأت مخالفت با آن را نداشت!رقیب در عرصه روانبی ایرا به نظریه

شناسی، نیازمند آزمون و خطاست؛ زیرا در سان همه نظریات در روانکاوی فروید بهنظریه روانحال، 

شناسی تجربی انگیزش، شخصیت، رشد و حافظه، امکان ورود روان مانندهمه ابعاد این نظریه 

های روانی، برآورده نشدن امیال جنسی از دیدگاه وی، تنها عامل بیماری وجود دارد؛ مثلا )آکادمیک(

ان، )هم .خوردچون ژنتیک پیوند میها، به عوامل دیگری همامروزه این بیماریانسان است؛ درحالی که 

 (51-59ص

این  از .تاسهای الهیاتی در تعارض و با اندیشهبوده تبیین فروید از ماهیت روان انسان فیزیکال  -ب

 :توجه است درخور زیر نکات جهت

م که دانیمی است. گرایانه()انسانفروید و نظریات بسترساز آن اومانیستی  کاویروان ماهیت نظریه

، در اهاومانیستبه طوری که  ؛در نقطه مقابل مکتب دینی بوده استمکتب فکری اومانیسم همواره 

اگونی های گونافکارشان را در قالب مکتب ،در تقابل با اندیشه دینی طول حیات ششصد ساله خود،

این  اند که همهنشر دادهگرا، و ... شناسی، اگزیستانسیال، طبیعتشناسی، جامعهروان چون ادبی،هم

 گرا درباره انسان دارند. مکاتب، بینشی تقلیل

کرد.  گذاریمیلادی پایه پانزدهم قرن را در اومانیسم مکتب میراندولا، اومانیست مسیحی، پیکو دلا

 گیرینتیجه کتاب بودن خارج نمود.والا تصویر کرد و او را از جرگه مخلوق  قدرتی برای انسان وی،

 نحرف وم آن را کتابی پاپ ست کهوا گریحلول عقاید حاوی نوشته او، ،الهیات و کابالیست فلسفی،

 بر کیهت نفس، اعتماد به چون:هم هاییویژگی بر ابتدا از کرد. این مکتب فکری، معرفی گذارانهبدعت

 بردن لذت قالب در دنیوی، سعادت تأمین هدف به انسان عقلانی نامحدود و جسمانی هایتوانایی

 و ردیف شخصیت تحقق برای تلاش و آزادی به روزافزون نیاز احساس چنینهم زندگی، از تربیش

 ودخها، به حیات مکتبها و حتی خردهامروز در قالب نظریه به و توانسته تا داشته تأکید اجتماعی

 آملی، زادهابراهیم ؛533ص ،5939 دینانی، ابراهیمی ؛20ص ،5939 یحیی، ؛792ص ،5922 شهبازی،)ادامه دهد. 

 (950ص ،5937 آرمسترانگ، ؛14ص ،5931
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ته حائز این نک ، توجه بهنسبت به انسان هاو تمام اومانیست گرایانه فرویدتقلیل در نقد دیدگاهاما 

انسان دارای فطرت مخصوصی است که مخلوقات دیگر از آن برخوردار منظر قرآن  ازاهیمت است که 

پروردگار ما کسى است که به هر چیز آفرینش »فرماید: مى )ع(خداوند از زبان حضرت موسى نیستند.

ترین آن، هدایت شک یکی از ابعاد هدایت، بلکه مهم. بی(10)طه/« اش را داد؛ سپس هدایت فرمودویژه

 شان از آن برخوردارند وگفته، همه مخلوقات به اندازه ظرفیت وجودیآیه پیشمعنوی است که طبق 

، 54، ج 5990؛ طباطبایی،511، ص 59، ج5403)ابوالفتوح رازى ، .انسان از این نظر در جایگاهی ویژه قرار دارد

 (512 -511ص

 از اعم پیشینی، امور مطلق به رفته، کار به روم سوره 90 در آیه را که فطرت کلمه مفسرانچنین هم

 را نآ انسان خلقت نوع که ایهای بالفعل و یا بالقوهفطری و همچنین ویژگی هایگرایش و ادراکات

 آملی، جوادی ؛17، ص1ج تا،بی همو، ؛523 ص ،51ج ،5990؛ طباطبایی، 90روم/ ) .اندتفسیر کرده کرده اقتضاء

 (741 ص ،55 ج ،5454رضا،  رشید ؛74 ص ،5929

بنابراین از دیدگاه قرآن، انسان از منظر استعدادهای خود، نسبت به مخلوقاتی مانند حیوان برتری دارد 

د های روانی فروید که صرفا بر بعبدین ترتیب ساخت و این برتری از منشأ فطری برخوردار است.

ر وران معاصدیشهکند، از دیدگاه قرآن مخدوش است. از همین رو، بسیاری از انغریزی مادی تاکید می

کاوی فروید از جهت اصالت دادن به غرایز مادی نقد وارد الله جوادی آملی، بر نظریه رواننظیر آیت

 (91و55ص تا،بی حایری، ؛ صفایی910، ص5937 آملی، )جوادی .اندکرده

 شود: کاوی فروید چنین یادآور میآملی با اشاره به نظریه روان جوادی اللهآیت  

 که گوناگونی موانع نیز و انسان، وجود در متنوع هایگرایش و هاکشش و گوناگون غرایز وجوددر اصل 

 تحقیق از بخشی تنها امور، این اما نیست؛ انکار و تردید جای گر،سرکوب گاهی و است محدودکننده گاه

 یشخو نقش اگر که است الهی فطرت و عقل انسان، والای حقیقت از بخش دیگری. دهندمی شکل را انسان

 بخشی کهآنبی کند؛می تعدیل خوبی به را مادی نیازهای و هاغریزه همه کند، ایفا را آن و آورد دست به را

 (910، ص5937 آملی، جوادی) .شوند تعطیل هاآن از

 بعد هب صرفاً تواندنمی یابد،می خود در متفاوتی استعدادهای بالوجدان شعور کهبا بنابراین انسان

 دارای که اندازه همان به غفلت نماید؛ بلکه خویش از دیگر استعدادهای و کند توجه خود حیوانی

 نهایتبی انسان، مختلف استعدادهای دارد. از ترکیب استعداد اندازه هم به همان است، گوناگونی ابعاد
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 خواهند دیاب مسیر در و حرکت جنبش مستلزم استعدادها، این طور طبیعی به که کنداستعداد جلوه می

 (91و55ص تا،بی حایری، صفایی) .بود

، هر یک از موجودات دارای غرایز و فطریاتی مخصوص به خود البلاغه نیزنهجاما از منظر معارف 

کند. در این میان انسان، تنهاترین موجودی است که در مرحله دیگر میها را متمایز از یکهستند که آن

 های فطری انسان از همان، برخی از ساختالبلاغهنهجخلقت نخستین، تکریم گردید. از منظر معارف 

 .های حیوانی مبرّاستهای دیگر مخلوقات الهی بوده و از خصلتابتدای خلقتش، متمایز از ساخت
، 49 -45ص، 7، ج5400هاشمی خویى، ؛ 551-99ص، 5، ج5404الحدید، أبی؛ ابن597و 5، خطبه 5454، البلاغهنهج)

، 7ج ،5404 میثم بحرانی،ابن ؛591و521ص، 59و ج 991، ص57ج، 504-509ص، 2ج، 999، ص1، ج405، ص1ج

 ،5925حائرى،  ؛ قزوینى54تا، صبی ،لاهیجانى ؛ نواب47ص ،5ج ،5913، مغنية؛ 99، ص5924 ،؛ طالقانى921ص

 ،5ج تا،قائنى، بی ؛ نقوى519و 551-551ص، 5، ج5931؛ مکارم شیرازی، 121ص ،5، ج5921 ؛ شوشترى،13ص ،5ج

   (419ص ،5ج تا،آمدی، بی؛ تمیمی707ص

، نکه انسااست آن  آن تاکید دارند، البلاغه برنهجآموزه های ویژه بهآیات قرآن و دیگری که  نکته 

روح است. دارای دو بعد آفرینشی جسم و  ، انسانساحت روحانیمنکران  فروید و باوربرخلاف 

 (54-57 /)مومنون .خاتمه داده استز بدن او آغاز کرده و با روح انسان را اقرآن بیان مراحل آفرینش 

وابسته به شناخت هر دو ساحت اوست. انسان از عناصر جسمانی رو شناخت دقیق انسان، از این

 (14ص، 5997 پناه، )خسرو .شودگاه روح در او دمیده میگیرد و آنشکل میآب  خاک وچون هم

، در السلامحضرت علی علیه .م مورد تاکید واقع شده استالبلاغه هدوگانه بودن ابعاد انسان، در نهج

 ویژگیین اتبیین به  به تفصیل البلاغه، بعد از آنکه از خلقت آسمانها سخن گفته،خطبه یک نهج

سمانی ت جی به نام روح در کنار ساحد و در عبارتی صریح از وجود ساحتپردازترکیبی در انسان می

 د: فرماید و میدهانسان خبر می

... آن  هاى سخت و نرم، شور و شیرین، گرد آورد،هاى گوناگون زمین، از قسمت، خاکى از قسمتخداوند»

 ، اندام انسانی کامل گردید.و در زمانى معیّنخشکاندن را ادامه داد تا سخت شد را خشکانید تا محکم شد. 

؛ ابن ابی 5، خطبه 5454 البلاغه،نهج) .«آنگاه از روحى که آفرید در آن دمید تا به صورت انسانى زنده در آمد

 (49، ص 7، ج5400؛ هاشمی خویی،92، ص 5، ج 5913؛ مغنیه، 44-49، ص5404الحدید، 

م از استقلال جنبه روح از جس ،به خلقت جسمانی اوعطف خلقت روحانی انسان گفته در خطبه پیش 

گر مفهوم تراخی صورت گرفته و این حرف بیان« ثم»چرا که این عطف با حرف کند؛ حکایت می
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هند دز میای را بروالعادهکاری لازم را دارند و آثار جدید و فوقدیگر همالبته این دو بعد با یکاست. 

 فرماید: میباره این در  البلاغهدر خطبه یک نهج )ع(امام علیکه غالباً از نوع غیرفیزیکال است. 

که وى را  داراى نیروى اندیشه ؛دمید تا به صورت انسانى زنده درآمد در آن ،آفرید از روحى که خداوند... 

به انسان اعضا و جوارحى ف نماید. در دیگر موجودات، تصر افکارى که برخوردار ازبه تلاش اندازد و 

قدرت تشخیص به  کار گیرد؛ها را در زندگى بهآن که در خدمت او باشند، و ابزارى عطا فرمود که بخشید

س مختلف در جناو ا هاو حواس چشایى، بویایى، وسیله تشخیص رنگ حق و باطل را بشناسد او داد تا

نیروهاى متضاد و  ون، چیزهاى همانند و سازگار،هاى گوناگرا مخلوطى از رنگنسان ا اختیار او قرار داد؛

  (5، خطبه 5454، هالبلاغنهج) .هاى گوناگون: گرمى، سردى، ترى و خشکى قرار دادمزاج

همه این استعدادها در اصل، به منبعی غیرفیزیکال به نام  )ع(،از منظر امام علیباید توجه داشت که 

وحه ثم نفخ فیه من ر»...نکته اخیر، با توجه به فای تفریع در عبارت که چنان ؛روح مستند هستند

 )همان( .که ترجمه عبارت کامل آن گذشت، به طور واضح قابل برداشت است« فمثلت انسانا...

   کاویارکان نظریه روان -۴

در  مخفى شعورناخودآگاه یا  به روانیهای و عقده عصبى امراض ،فرویدبه اعتقاد که بیان شد، چنا

ا توجه بدرستی این عقیده، حالات روانی انسان را برای تبیین  کنند. اما ویانسان بازگشت می روان

 کندمیخودآگاهی و ناخودآگاهی تقسیم یمه، نخودآگاهیبه سه دسته به میزان آگاهی و ناآگاهی فرد، 

تری را شامل و نیمه خودآگاهی عرصه وسیع خودآگاهى نسبت به روانناخودآگاه که دارد میو بیان 

، 5934؛ شولتز، 550-501ص، 5913 ،اقری؛ ب517-599صب، 5937، همو؛ 24-94صالف، 5937 فروید،) .گرددمی

 (512، ص5935کاردان،  ؛43ص

خودآگاهی، نیمه سه حالت وجود  شاملکه  شدمیمین کاوی تأوانجا یک رکن مهم نظریه رتا این

وجود داشت  اوتر برای ال اساسیؤ؛ اما هنوز یک سانسان است روانخودآگاهی و ناخودآگاهی در 

 روان بندیفروید، به تقسیماز کجاست؟ بدین منظور  روانی این سه حالت منشأ اساساًو آن این که 

 رواننظام بنیادین وی  .پرداخت ساختارینه از جهت حالات، بلکه از جهت  بندی آنانسان و نظام

نسبت به دو ساخت  ،از دیدگاه فروید «نهاد»دانست. خود و فراخود می ،نهاد ساخترا متشکل از سه 

اسطه باو« فراخود»گیرد و شکل می« نهاد»به عنوان دومین ساخت ذهن، از « خود» تر است.دیگر بنیادی

 ( 559-557ص، 5913 ،؛ باقری99-5صالف، 5937 فروید،) .شوداز خود ناشی می

http://www.noormags.com/view/fa/creator/2627
http://www.noormags.com/view/fa/creator/2627
http://www.noormags.com/view/fa/creator/2627
http://www.noormags.com/view/fa/creator/2627
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انه گسهلات حاو  یروان ساختیسهنظام وجود  بر دو محورِ ،کاوی ویارکان نظریه روانترتیب بدین

در ظاهر برقرار  این دو رکن،طور کامل، ارتباط روشنی بین . اگرچه فروید به استوار استروانی 

دام اما کارتباط وجود دارد.  این دو رکنتوان پی برد که بین می ،با توجه به سایر مطالب او ،نکرده

 رکن در نظریه فروید دارای ارزش بالاتری است؟ 

 دارد: کاوی فروید، اظهار میالله مکارم شیرازی درباره جایگاه رکن اول در نظریه روانآیت

توان یافت که فرضیه جنسی فروید و دخالت آن در تمام مسائل روانی اجتماعی تر کسی را میامروزه کم

اوی فروید کنظریه رواناند. اساساً فراگیرشدن انسان را بپذیرد. امری که حتی شاگردان فروید تسلیم آن نشده

 (799-794ص، 5991رایز جنسی. )مکارم شیرازی، تا حدود زیادی مدیون ضمیر ناخودآگاه اوست تا غ

 روانی قبل از حالات لازم است که به دلیل بنیادی بودن روانیهای ساخت باید توجه داشت که البته 

 شود.دیگر پرداخته میتباط آن دو با یکدر ادامه به ارزیابی این دو رکن و ار .گیردمورد بررسی قرار 

 روانیهای ساخت -۴-۱

نهاد . هستند ذهنیکه هر سه از سنخ  برخوردار است بنیادین از سه ساخت روانینظام  ،از منظر فروید

. دآیبه شمار می روانی هایانرژی و غرایز تمام منبع و دارد حضوردر انسان  تولد بدو ازو، ااز دیدگاه 

 جو،لذت خودخواه، ساختاری ،خود ابتدایی بسیار شکل و در است لذت اصل مظهر این ساخت

 ؛712-711ص ،5939 ،لاندین؛ 99-5ص ،الف5937 فروید،) .دارد عجول و سمج غیراخلاقی، بدوی،

 ( 15ص ،5934 شولتز،؛ 94-99ص ،5931 ،آبادیشفیع

 به .کندمی رشد و گیردمی سرچشمه نهاد از که به تدریج است رواندومین ساخت بنیادین  ،«خود»

 در تریلقبوقابل شکل به بتوانند نهاد از برآمده غریزی هایسائق به وجود آمده تا ،خود فروید عقیده

 ،خود .دنو راه خود را برای ارضای بدون تنش در دنیای خارج پیدا کن گردند بیان واقعی دنیای

 اییوهش به را نهاد تمایلات تا است آن بر و کندمی عمل واقعیت اصل براساس ،جولذتبرخلاف نهاد 

 ایارض به ،سویکاز خود ؛ بدین ترتیب سازد برآورده پذیرش،قابل اجتماعی نظر از و ترواقعی

 و مقررات چارچوب در را ارضا این دیگر، سوی از و گماردمی همتنهاد  تمایلات و هاخواسته

 (همان) .بخشدمی تحقق اجتماعی قبولقابل ضوابط

 ویرتص خود، و نهاد وی باور داشت که .است از دیدگاه فروید روانبنیادین  لفهمؤ آخرین، «فراخود»

 عمدتاً و ، ساختی قدرتمندویاز دیدگاه فراخود دهند. نمی نشان را انسان یرواننظام  کاملی از
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 ار هاآن کودکی در که است اخلاقی و دستورهایی استانداردهای ،اعتقادات ناخودآگاه و مشتمل بر

ید قلگری، با تاین پرخاشگری است، م با پرخاشتوأ لدین غالباًواهنجارهای  جا کهاز آن .گیریمفرامی

 شود که فراخود نام دارد.گر تبدیل میگیرد و به عنصری سرکوبآن ها جای می روانفرزندان، در 

 شود ثباع که کندمی تلاش و نماید سرکوب را نهاد ناپذیرفته تمایلات تمام ظف است تامو فراخود

را  «خود» ،گرایانه؛ از این روواقع اصول و قواعد نه کند عمل آرمانی استانداردهای براساس ،«خود»

  (همان) .نمایدکه در خدمت نهاد باشد، منع میاز این

 ،لیمنظر شکاز  ها،این ساخت. آمده است نیز فلسفهدر  قوای نفس با عنوان ی روانی فروید،هاساخت

با قوایی  ،یروانهای هر یک از ساخت .مطرح کرده است افلاطون هایی هستند کهمشابه همان ساخت

ود و فراخ ،خود به عنوان ناطقه ،؛ نهاد به عنوان شهوتاستمتناظر  در اندیشه افلاطون از قوای نفس

جا یک نوع الگوبرداری از طرح افلاطون بنابراین فروید در این؛ قرار دارددر جایگاه غضب انسان 

  (553 –551ص، 5913 ،باقری)کرده است. 

. یکی از این تفاوت دارددر نظریه فروید  هانوع آن با، در نظریه افلاطون یروانی هاساختنوع اما 

نه  هستندمتکی به حقیقت روح و یا نفس  ،در نظریه افلاطون هااین ساختآن است که  ،هاتفاوت

  .فیزیولوژی بدنی

گانه، به نوعی اصالت فطری های سهدومین تفاوت، آن است که در نظریه افلاطون، هر یک از ساخت

 دارند، برخلاف نظریه فروید که تنها به یک ساخت یعنی نهاد، اصالت داده است.

فروید نظامی از ذهن انسان تصویر کرده که مرکب از سه ساخت  آن است که هم تفاوت سومین

های روانی، تنها بر ساخت منطبق است و سایر ساخت بر اساس نظریه افلاطون، ذهن است. ولی

ه امری است که نظری ،دانستن غرایز شهوی ذهنی؛ بنابراین ارتباط مستقیمی با ذهن انسان ندارند

اساس دیدگاه افلاطون، آن ساختی است که مستعد برای خت ناطقه برسا کند.افلاطون آن را تأیید نمی

های انسان در باب نظر است و دانشمندان علم اخلاق، سمت فرماندهی در باب عمل را بر آن ادراک

 آبادی،؛ شفیع712-711ص ،5939 ؛ لاندین،99-5ص ،الف 5937 فروید،؛ 553 –551ص، 5913باقری، ) .اندافزوده

 (779-777ص، 5، ج5921مظفر، ؛ 15ص ،5934؛ شولتز، 94-99ص ،5931

ست نی جنسی ، به عنوان ساخت ذهنی، دارای انرژی«ناطقه»یا  «خود»بنابراین، برخلاف ادعای فروید، 

، 5913؛ باقری، 99-5ص الف، 5937 )فروید، .بدنی نیست بیولوژی یا حیات از برخاسته نیز و انرژی جنسی
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فروید در ادعای  (501و  30، ص5995؛ مورفی، 512، ص5935؛ کاردان، 43ص، 5934؛ شولتز، 557-501ص

 ،)بدنی( و فیزیولوژیکی )حیاتی(بیولوژیکی  جنسی، ذهنی، انرژی نوع چهار به اشتباه، بین اخیر خود،

 گویدب کهاین تا بود بهتر است، جنسی انرژی همان ذهنی انرژی که گفتمی او اگر. است خلط کرده

تر آن است که انرژی حیاتی هم از نظر او مرتبط با فیزیک جالب .است بیولوژیکی یا و حیاتی انرژی

 هم و معاصرانش هم و فروید از قبل زمان در هم تجربی علوم دانشمندان البته اکثر. بدنی است

 دانند و علمهای ذهنی را به فیزیک بدن انسان مرتبط میبه اشتباه انرژی فعلی گرایتجربه دانشمندان

  له مبتنی گردیده است.أدقیقا بر همین مس که فروید از طرفداران آن است، فیزیولوژی

 چه صورتی مطرح شدهبه  البلاغهویژه نهجبه وحیانی معارفدر  روانیهای ساختکه  دیداکنون باید 

 دیکاوی فرونظریه روان نسبت به ی روانی مطرح در این معارف،هاساخت بینهایی تفاوت. آیا است

 دارد؟  وجود ،شناسی افلاطونو یا حتی نظریه نفس

ز احتی ها گیرند. این ساخترا دربر می یتروسیع ابعاد ،روانیهای ساخت از منظر معارف وحیانی

ت ساخ، در کنار ساخت شهوت و ناطقه ،. از این منظرترندوسیع افلاطوننظریه در  روانیهای ساخت

 .ذکر شده است جداگانه ساختحیات هم به عنوان یک که ضمن آن ؛وجود دارددیگری به نام ایمان 
 ،5ج ،5911 ؛ کلینی،542ص ، 7ج، 5921 جعفری،؛ 543 و 542 و حکمت 559، 32، 5خطبه ، 5454، البلاغههجن)

، 5409 عاملى، حر ؛59، ص5ج ،5457 دیلمى، ؛552 و519 ،503-502 ،1-4ص ،5، ج5931صدوق،  ؛939 و 493ص

  (750-709ص ،51ج

قرار  هنیذ بعدتری نسبت به در رتبه پایین ابعادبرخی از این  ی دارد.روح ابعاد مختلف ،منظراین از 

 حضرت( 942و  94ص؛ 2ج، 735، ص7؛ ج727-725، ص5ج ،5911)کلینی،  .از آن هستندالاتر و برخی ب دارند

-727ص، 5، جهمان) داندمیایمان و  )ناطقه( شهوت، قوّتحیات، بعد  چهارانسان را دارای  )ع(علی

 .روح عقل سخن به میان آمده است به ناماز روحی  ،معارف وحیانیاز  دیگر در برخی .(725

 (951، ص79، ج5409 حرعاملى، ؛525تا، ص؛ شعیری، بی 737، ص50ج ،5402طوسی،)

 است ساحت الهیآوردن به  رویدنیا و هواها و که به معنای امساک نفس از عقل معنای به  با توجه 

هم از  البلاغهنهجایمان خواهد بود. در منطبق بر روح  ،روح عقل، (472-471 ص، 1، ج5921 )طریحی،

 ،5913ی، )مصطفو شده است که با توجه به نزدیکی معنای یقین به معنای ایمان یادروحی به نام یقین 

 ،البلاغهنهج 95منطبق ساخت. در حکمت توان مییمان آن را بر روح ا ،(719، ص54ج ؛549، ص5ج
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، البلاغهنهج) .همان روح ایمان هستند ،روح یقین و عقلیقین از ابعاد ایمان به شمار رفته است. بنابراین، 

  (951، ص79، ج5409 عاملى، حر ؛525تا، ص؛ شعیری، بی737، ص50ج ،5402 طوسی،؛ 542و 95 ، حکمت5454

 فرماید: توضیح ابعاد مختلف روح انسان می در )ع(حضرت علی

ماند ت، در او میبعد حیات، شهوت و قودهد و سه انسان گاهی روح ایمان خود را در اثر گناه از دست می

 ( 727-725، ص5ج ،5911)کلینی،  .«که سودی به حالش ندارند

با حیوانات مشترک است و اگر انسان در  ،که انسان در سه بعد اولدهد ، نشان میاین سخن حضرت

از دست بدهد، صرفاً وجود سه بعد دیگر روح در انسان سودی به انسانیت  را اثر سوء اختیار ایمان

ماند حالت انسان در این هنگام به حالتی می ،بنابراین طبق فرمایش آن حضرت .)همان( رسانداو نمی

ا ، گوش شنوا دارند و یاندتر آنان که پیرو هواى نفسبیشپندارى که آیا مى»که آیه شریفه فرمود: 

 اىنوند و از اندیشه بهرهشها نیستند که از سخن جز آوایى نمىکنند؟ آنان جز مانند دامل مىتعق

 (44)فرقان/ .«ترندها نیز گمراهاز دام ،اندبلکه چون از درک و فهم خود بهره نبرده ندارند؛

 گوید: میو لزوم تربیت انسان در همه ابعاد نفس، بعد ایمان  در اهمیت طباطبایی لامهع

تماعی بزرگی اج هایانحراف ،امروزه در جوامع غربی. اگر شودمی افراط و تفریط موجب هلاکت انسان

 شهوت روح که آن است علت این امر؛ هستندانسان  برخاسته از خوی حیوانی هاوجود دارد، این انحراف

 اردگذنمى فارغ را آنان اىلحظه و نگذاشته دیگرى فکر هیچ براى جایى های آن جوامعانسانبرخی از  دل در

 (719، ص 1ج، 5990 طباطبایی،) .بیندیشند )ایمانی( غیرشهوانى مسائل به تا

هوت از جمله ش انسانهای دم ساحت ایمان نسبت به سایر ساحتمعارف وحیانی بر تقترتیب، بدین

کاوی فروید مطرح شده که در نظریه روان را او هایبر سایر ساخت نهادساخت تقدم و  رندکید داتأ

ناطقه که در روایات به روح قوت بر اساس معارف وحیانی، ساخت  کنند. همچنین، رد میاست

بسته به فعالیت هر یک از  ،به غیر از ساخت شهوت و عقل است و این ساخت نامبردار شده است،

شجَععهُُ فَیُ»فرماید: باره میدر این )ع(کند. امام علیدهی میساخت شهوت و عقل، نسبت به هر دو انگیزه

 و همچنین «دهد؛ روح قوت، روحی است که به شهوت جسارت و شجاعت میالْقُوَّةِرُوحُ 

الْقوَُّةِ فَلَا یَسْتَطِیعُ جِهاَدَ عَدُوعهِ؛ کسی که از جهت روح قوت، نقصان یابد،  یَنتَْقصُِ مِنْهُ رُوحُ: »فرمایدمی

 (727-725ص، 5، ج5911)کلینی،  .«دهدجهاد با دشمنان را از دست می )اراده(توانایی 
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 هنیذباتوجه به کارکردی که این روایت برای روح قوت در نظر گرفته است، این روح همان ساخت  

ت. منطبق بر ناطقه اسنظریه افلاطون، فروید، منطبق بر خود و در  کاویروان نظریهخواهد بود که در 

ارتباطی  هگفته، از ساخت ذهنی به ساخت قوت تعبیر آورده است. این تعبیر، با توجه بروایت پیش

تمام افعال حرکتی انسان  ، قابل فهم است.دارد )مثل جهاد کردن( با افعال حرکتی ذهنیکه ساخت 

 ایزندهها انسان، در صورت نبود این فرماندهد و ها میبه آن ذهنهایی است که منبعث از فرمان

  متحرک خواهد بود.غیر

های روانی ماهیتی ویژه دارند؛ مثلا ساخت ذهنی، ساختبنابراین از دیدگاه معارف وحیانی، هر یک از 

گفته، های موجود در این ساخت، براساس روایت پیشو انرژی است متمایز از ساخت شهوی

و کارکرد آن هم کاملاً ارادی و تحت اختیار  خصوصیتی به غیر از خصوصیت شهوی جنسی دارند

 ،انسان در گرتشجیع ساخت عنوان به ذهنی ساخت زیرا است؛ طبیعی امر این)همان(  انسان است.

ترین ویژگی آن تحریک شهوت از یک سو و تهییج عقل از سوی دیگر تواند در عین حال که مهمنمی

 بری کند.جنسی است، فرمانهای شهوی انرژیدیگری مانند نهاد که منبع  ساختاست، از 

 روانیحالات  -۴-۲

وی  1.است خودآگاهنا و خودآگاهنیمه ،خودآگاه هایبخش شاملانسان  روانفروید، حالات  به باور

 و ککوچ شناور، یخ قطعه مشهود قسمت مانند خودآگاه بخش که هکرد تشبیه یخی کوه به را روان

 قلیع نیروهای شامل سطح این. آیدبه شمار می شخصیت ظاهری جنبه نماینده تنها و است اهمیتبی

 هلای ،شناور یخ کوه .است عاطفی هایحالت از آگاهی و بدن از تصور توجه، و دقت حافظه، نظیر

 اما یست،ن دیدنی آن پنهان بخش که تفاوت این با است، شناور یخ از تربزرگ بسیار که دارد زیرین

؛ 19ص ،5934 ،شولتز؛ 517-599صب، 5937فروید، ) .است شآشکار بخش از بیش مراتب به آن اهمیت

  (712-711 ص ،5939 لاندین،؛ 97-95ص ،5931 آبادی،؛ شفیع11ص ،5921 ؛ کریمی،413ص ،5937 ،همو

 است. روانگر این برداشت فروید از بیان ،یکشماره تصویر 

                                                           
له را صورت گرفت. وی این مسأ آلمانی کاو، روان(roddeck) گرادکتوسط  قبل از فروید، بار، اولین کشف ضمیر ناخودآگاه برای - 1

 (94ص ،5931 آبادی،)شفیعمی شود.  شناخت، هدایت غیرقابل و مجهول نیروهای وسیله به انسان کهکرد  مطرح

http://www.noormags.com/view/fa/creator/2627
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 5تصویر                                  

 البته فروید، .آگاهیم هاآن از معین لحظه هر در که است هاییتجربه و هااحساس تمام شامل ،خودآگاه

 نیروهایی را ما رفتار اعظم قسمت ،وی نظر دانست. بهمی روان از محدودی جنبه را یخودآگاه

 آرزوها، غرایز، :از عبارتند خودآگاهنا نیروهای این. نیستیم آگاه هاآن از اصلاً که کنندمی هدایت

 کنترل در که است آمده وجود به حالاتی و تمایلات احساسات، از ،یخودآگاهنا. غیره و هاخواسته

 آبادی،شفیع؛ 517-599صب، 5937فروید، ) .شودنمی محدود مکان و زمان منطقی، قوانین به و نیست اراده

 (97-95ص ،5931

 و هاادراک خاطرات، مخزن ،خودآگاهنیمه. قرار داردی، روانبین این دو حالت  خودآگاهاما حالت نیمه

 هب را هاآن توانیممی ولی ؛نیستیم آگاه هاآن از خودآگاه صورت به لحظه این در ما که است افکاری

 کی درباره و شود منحرف صفحه این از شما روان اگر مثال، برای. فراخوانیم یخودآگاه به راحتی

 از موادی فراخوانی مشغول کنید، کردن فکر به شروع ایدداده انجام دیشب چهآن یا دوست

 آبادی،؛ شفیع10-19ص ،5934 شولتز،؛ 517-599صب، 5937فروید، ). هستید خود خودآگاه به خودآگاهنیمه

 (559 –555ص، 5913 ،باقری؛ 91-95ص ،5931

گاهی در حالت  انسان، روان هایساختاز  ساختدو به عنوان فراخود  و خود ،فرویدبه باور 

در  غالباً فراخودالبته  ؛است ناخودآگاه حالت در یگاه خودآگاه ونیمه حالت در یگاه ،آگاهیخود

ه در حالت ناخودآگاه به سر همیش ،یرواندیگر  ساختاما نهاد به عنوان  است. یناخودآگاهحالت 

مرموز هاد فعالیت ن، روان ساختسه های میان فعالیتکه از  بودفروید معتقد  ،به تعبیر دیگر. دبرمی

 دهیم.ها را از روی غریزه و یا عادت انجام میبوده و متکی به شناخت و آگاهی نیست و ما این فعالیت

ود گیرد. اما فعالیت خناخودآگاه بوده و از تربیت والدین نشأت میغالب طور به هم فراخود  فعالیت

 ،5931 آبادی،؛ شفیع559 –555ص، 5913 ،باقری؛ 517-599صب، 5937فروید، ) همواره خودآگاهانه است.

  (19-17ص ،5934 شولتز، ؛11، ص5921 کریمی، ؛91-94ص

 خوددگاه     

http://www.noormags.com/view/fa/creator/2627
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این  شدنن تخلیه زیرا؛ به هر نحوی که شده تخلیه شوند بایستی ،جنسی یهاانرژی ،دیدگاه فرویداز 

گاه آگیری ضمیر ناخودبه اصطلاح فروید شکل در روان انسان و تراکم ناخودآگاهی ها، موجبانرژی

 این اختلالات آن است که. از دیدگاه او، راه رهایی از آوردرا پدید می اختلالات روانیو  شده

به ، «خود»ی روانی، از طریق خودآگاهی ساخت هاانرژی که اینو یا گردد های جنسی بیشتر آزادی

بدین ترتیب از دیدگاه  .داده شوندسوق های بشری، دین، اخلاق و سایر تمدن مانند سمت اموری

فروید، ) .استناخودآگاه انسان  برخاسته از ضمیر ،های بشریو سایر تمدن دین و اخلاق فروید،

 ،باقری؛ 99-97ص، 5935؛ نای، 47-40، ص5920، شاریه؛ 517-599ص، ب5937، همو؛ 24-94صالف، 5937

 (473، ص4تا، جبیمطهرى،  ؛95، ص5911، یانقلاب فرهنگستاد ؛ 557ص ،5913

سیحی مدانشمندان  بریم کهکاوی شده است، پی میواننظریه ر ازهایی که به ارزیابی ،با نگاهی کلی

های اختسیعنی نوع تقسیم  رکن اول این نظریه، ترین جنبه اشکال را متوجهیشب، مسلمان و بعضاً

شناختی نانسابه عنوان یک نظریه را  ضمیر ناخودآگاه در نهاد انسانوجود  و عملاً کرده یروان

  :داردمی اظهار آن ییدتأ و یونگ نظریه نقل از پس مطهری شهید .اندپذیرفته

 روان کهاین و ناخودآگاه، روان و خودآگاه روان: است روان دو داراى انسان که مطلب این اصل در امروز

 .نیست تردیدى و شک است، تروسیع بسیارآن  حوزه نیز و بوده خودآگاه روان رمسخ و حاکم ناخودآگاه

 (492ص ،59ج تا،، بیمطهری)

ای که در نقد ضمیر ناخودآگاه فروید مطرح است، آن است که ناخودآگاهی صرفاً حالتی تنها مسأله

 برای مثال؛ در غرایز شهوی نهاد نیست؛ بلکه این مسأله در امور غیر آن هم وجود دارد منحصر

 ،فروید شاگرد یونگ. حالات استخداشناسی که امری فطری در انسان است، در زمره همین نوع 

 و است فطرى او ناخودآگاه روان از هایىقسمت، دارد ناخودآگاه روان یک انسان اگرچه بود معتقد

 اساحس ،پرستش و عبادت احساس اخلاقى، احساس یعنى دهد؛مى تشکیل را انسان انسانیت پایه

 .هستند او سرشت و فطرت در ارکانى ،اشانسانى هاىاحساس همه کلى طور به و دوستىزیبایى

  (994-999ص ،9تا، جبی )مطهرى،

 امیال زا بسیارى سرچشمه کهچنان ،امریکایى معروف فیلسوف و شناسروان ،«جیمز ویلیام»به اعتقاد 

. دنگیرمی سرچشمه دنیا این ماوراى دنیایى از هم هاآن از بسیارى است، طبیعى مادّى امور ما درونى

 ،آیددرنمى جور ىماد هاىحساب با بشر کارهاى از بسیارى اصولاً کهاین دلیل ،شناسروان این نگاه از

یز ن فرانسوى معروف فیزیولوژیست و احجر ،کارل آلکسیس. گیردسرچشمه می واقعیت همیناز 

 و هاگمراهیخطاها،  همتوج را او بیگاه و گاه که است انسان وجدان در فروزانى شعلهعقیده داشت، 

 (همان) .داردمى باز رودمى که کجى راه از را انسان ،فروزان شعله این. سازدمى هایشفکرى کج

http://www.noormags.com/view/fa/creator/2627
http://www.noormags.com/view/fa/creator/2627
http://www.noormags.com/view/fa/creator/2627
http://www.noormags.com/view/fa/creator/2627
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 عناصر متقس: شودمى تشکیل قسمت دو از ما ناخودآگاه روان منتقدان فروید معتقدند که ترتیببدین

بدین ترتیب دین زاییده ناخودآگاهی . ز شهویغرای قسمت و انسانى متعالى خدادادى فطرى اساسى

ای جداگانه از حالات روانی ناخودآگاه است و منشأ آن حقیقتی به نام غرایز نیست، بلکه خود شعبه

 فطرت است.

که  چنانمعتقد است شهید مطهری های روانی هم اما از منظر تاثیر ضمیر ناخودآگاه بر بیماری

 موجب سرکوبی غریزه و انباشت آن در ضمیرناخودآگاه و ،ارضای شهوت ممنوعیت و محدودیت

دن درآور تهییجات و تحریکات معرض در و توجه افراطی به آن شود،مى روانی عقده سپس تولید

 وجود امکان این زیراد؛ کنمى هرا دیوان اوضمیرناخودآگاه انسان را دچار آشفتگی کرده و  آن، نیز

 پایانبى هاىخواسته همه ندارد امکانچنانکه شود هم برآورده فردى هر براى اىخواسته هر که ندارد

 یازنحد  در غریزه ارضاء یکى: است لازم چیز دو غریزه آرامش شود. بنابراین، براى برآورده فرد یک

 (410 ص ،59تا، جبی ،مطهری) .آن تحریک و تهییج از جلوگیرى دیگر و طبیعى،

د به رکن دوم نظریه فرویتر توان نقدی اساسیمی البلاغهویژه نهجوحیانی بهمعارف  با توجه به اما

از این منظر، برخلاف گفته فروید، دین منبعث از ضمیر ناخودآگاه نیست و استدلال وی . وارد کرد

؛ 413، ص5937؛ همو، 19، ص5934؛ شولتز، 24-94ص ب، 5937 فروید،)پذیری آن از ضمیر ناخودآگاه بر تأثیر

زیرا دین  امری موهوم است؛، (712-711 ص، 5939 ؛ لاندین،97-95ص ،5931 آبادی،؛ شفیع11ص ،5921 کریمی،

امری فطری است و فطرت بر اساس آیات و روایات، امری است که به طور بنیادی، در نهاد انسان 

انسان، کسی تا به حال به طور جد، عقاید  به دلیل بنیادی بودن دین در نهاد. استبه ودیعت نهاده شده

ر مردم تگذرد و بیشضددینی فروید درباره خداوند را نپذیرفته؛ زیرا قریب به نود سال از مرگ او می

قیامت/ ؛ 10طه/؛ 90روم/ ) .گویندجهان در عصر حاضر، به خدا معتقدند و دانشمندان از دین سخن می

؛ کلینی، 745؛ ص 5ج ،5925؛ برقی، 743، ص 5ج،  5404قمی، ؛ 5خطبه ،5454 البلاغة،نهج ؛90و  2-1روم/؛ 59-51

تا، بی مطهرى،؛ 24ص ،9ج ،5404 ؛ ابن میثم بحرانی،199-193ص ،50ج ،5927؛ طبرسی، 59-57ص ، 7، ج5911

 (519، ص5932؛ نارویی، 410 ص ،59، ج492، ص59، ج994-999ص ،9ج

 یعنی انسان ودآگاه؛نه ناخ ددارخودآگاه شبیه به نیمه حالتیفطرت  ،البلاغهمعارف نهجاساس بر

 را درشوند و او بازخوانی میهایی نسبت به مسائل دینی دارد که در صورت لزوم مجموعه معرفت

ها معرفت فطری به آن ،از این رو ؛(5خطبه ،5454 البلاغه،نهج) کنندمی یراهنمایدرست، مسیر انتخاب 
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 جمله زا الهی، علوم کمک به هاعقل ساختن شکوفا و خداوند تفصیلی شناختاز این منظر . گویندمی

 : فرمایدمی )ع(امام علی. کندمی مطرح آن را البلاغهنهج که است انسان در فطرت مهم هاینقش

 دخو رسولان ها،انسان هاىخواسته با متناسب چندگاه، هر و فرمود مبعوث را خود پیامبران خداوند

 به را شدهفراموش هاىنعمت بازجویند؛ آنان از فطرت را پیمان به وفادارى تا کرد اعزام درپى پى را

 هاعقل شدهپنهان هاىتوانمندى نمایند؛ تمام هاآن بر را خدا حجت الهى، احکام ابلاغ با آورند؛ یاد

 (5خطبه ،5454 ،البلاغهنهج) .کنند معرفى را خدا قدرت هاىنشانه و سازند آشکار را

 شود.پیامبران شکوفا می استدلال انسانی، با مایهدرون سرمایه عنوان به جااین در بنابراین، فطرت

 ،لبلاغها نهج) «الْفِطْرَةُ فَإِنَّهاَ الْإخِْلَاصِ کَلمِةَُ وَ»: )ع(بحرانی در شرح این کلام امام علی میثمابن

 هایتیرگی و بدنی علایق آلودگی از خردها اگر کند کهاین نکته را گوشزد می ،(509خطبه  ،5454

 گانگیی به معترف و گواه باشد، در امان انحرافی هایتربیت تأثیرات از و مصون نفسانی هایخواهش

 (24ص ،9ج ،5404 میثم بحرانی،ابن) .خواهد بود شرک از او تنزیه و پروردگار

ر در اثر گناه و تعلق خاطاین امور، به این علت به طور مستقیم خودآگاه نیستند که  اما امور فطری

اند، برخلاف غرائز که از اول حالت انسان به دنیا، به طور تدریجی، حالتی نیمه خودآگاه پیدا  کرده

ه طور ب فطری، آگاه بودن فطرت بدان معنا نیست که امورخودنیمه بنابراین، .اندناخودآگاهی داشته

 ،ها به امور غریزیو اشتغال آن این امورغیر معرفتی هستند، بلکه عدم توجه عموم مردم به  ،ماهوی

 ،5404 میثم بحرانی،؛ ابن509خطبه  ،5454 ،البلاغه نهج)خصوصیت در فطرت شده است این  پیدایش موجب

 :ندمی کو بیان  دانستهشهید مطهری معرفت ایمانی را بالاتر از معرفت علمی  از این رو،؛ (24ص ،9ج

آگاهى و ایمان سرمایه خودآگاهى یکى از وجوه تفاوتهاى علم و ایمان در این است که علم وسیله جهان»

 .«برساندرساند به خودآگاهى نیز آگاهى مىگونه که به جهاناست. البته علم سعى دارد انسان را همان

 ( 901-904ص ، 7تا، ج)طباطبایی، بی

های انسان دارند و بالعکس امور شهوانی ریشه در جهالت و بنابراین، امور دینی، ریشه در آگاهی

 دُّنیْاال الْحَیاةِ مِنَ ظاهِراً یَعْلمَُونَ یَعْلمَُونَ لا النَّاسِ أَکْثَرَ لکِنَّ وَ﴿ :فرمایدکه خداوند میناخودآگاهی؛ چنان

 . (2-1)روم/ ﴾غافِلُونَ هُمْ الْآخرَِةِ عَنِ هُمْ وَ

شده، در تفسیر کشاف  واقع «یَعْلمَُونَ لَا» بدل از« یعَْلمَُونَ» چرا آیه یاد شده درباره این که در ذیل 

 جاوزت امور مادى از که دانستنى بین و جهل یعنى ندانستن نیست بین فرقى اساساً»آمده است که: 
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 .«ندارد فرقى هیچ جاهل با حقیقت در است، مادى امور در تنها عملش که کسى یعنى کند،نمى

 (413ص ،9؛ ج5402 زمخشرى،)

خودآگاهی فطریات، هر دو مسأله قابلیت رغم ناخودآگاهی غرائز و نیمهبهآیه پیش گفته، اما بر اساس 

 م و آگاهی هایضمن مذمت انسان در کسب بی ضابطه علخودآگاهی اکتسابی را دارند. آیه شریفه، 

، صحه گذاشته و امور دینی و شهوی السویه بودن انتخاب انسان در دو جهتظاهری، بر اصل علی

ر این گبرای علوم ظاهری بیان« لایعلمون»را نسبت داده است. تعبیر « علم»برای هر دو حیث، مفهوم 

م برای ه« یعلمون»یر مفهوم مخالف است که علوم معنوی به طور آگاهانه قابل تحصیل هستند و تعب

 علوم ظاهری به مفهوم موافق، حاکی از آگاهانه بودن ارضای غرایز از سوی انسان است.

 رغم پذیرش ناخودآگاهیبه معارف دینی، آن است کهدر نقد حالت ناخودآگاهی روانی، اما نکته پایانی 

گری انبیا در مسیر رعایت توان از راه هدایترا می ی غرائزناخودآگاهکنند که میغرائز انسان، بیان

مصلحت معنوی انسان به خودآگاهی رساند و تعدیل کرد؛ به طوری که نفس شهوی انسان، متعبد و 

 رو، حضرتاز همینکاهد؛ هایش میروی در خواستهگردد و از زیادهراغب می نسبت به سعادت ابدی

 فرماید: شهوات نفسانی میبا اشاره به لزوم کنترل  )ع(علی

 هاعلم به آن فرمودن ریاضت و نامشروع، هایکسب و هالذت از آن داشتننگاه همانا نفس، به کردن خدمت

 (  411-411ص ،9ج ،5911 آقا جمال خوانساری،) .هاستحکمت و

  گیرینتیجه -۵

 نهاد، خود وی روانانه گهای سهیکی ساخت :تکیه داردبر دو رکن اساسی  ،کاوی فرویدنظریه روان

گانه ها از منظر ظاهری شبیه همان قوای سهاین ساخت که همگی از نوع ذهنی هستند. فراخود

های انرژی نهاد که منبع فرویدبه باور  ، با این تفاوت کههستندافلاطونی، یعنی شهوت، ناطقه و غضب 

ن هاست، ولی افلاطوترین ساختبرترین و بنیادی ،گانههای سهاز میان ساختغریزی جنسی است، 

اما رکن بعدی، حالات روانی داند. را برترین ساخت می در تعبیر فروید( «خود»)همان ساخت ناطقه 

گانه ای که برای از میان حالات سه . فرویداستخودآگاهی گانه خودآگاهی، ناخودآگاهی و نیمهسه

یات آکند. با توجه به اساسی در رفتارهای انسان تلقی میناخودآگاه را عامل در نظر گرفته است،  روان

نه  زیرا دچار اشکال است. گفتهرکن پیشدو  در هر وینظریه  ،البلاغهنهجهای آموزهو به ویژه  قرآن

 هایثیر را در رفتارأترین تکه ضمیر ناخودآگاه بیشگانه است و نه آنهای سهانسان دارای ساخت ذهن
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 اومورد ادعای  روانی هایساختهمه  اساساً که رکن اول نظریه فروید باید گفت نقد انسان دارد. در

 دارد که آن هم سمت فرماندهی را« خود»به نام  تنها یک ساخت ،انسان ذهنندارند.  ذهنیماهیت 

به شمار  ذهنیهای غیر های مطرح شده در نظریه او، ساختسایر ساخت ،بنابراین .است دارعهده

های روانی ساختگانه فروید منحصر نیستند. های سههای روانی در ساخت. همچنین ساختروندمی

های . از این منظر ساخت ایمان از میان ساخت)عقل(چهار نوع هستند؛ حیات، شهوت، ناطقه و ایمان

منظر  از ان گفت کهتودر نقد رکن دوم نظریه فروید میرود. اما چهارگانه برترین ساخت به شمار می

تر در حالت خودآگاهی گانه روانی، انسان بیشاز میان حالات سهالبلاغه، ویژه نهجمعارف وحیانی به

به فرض پذیرش دیدگاه فروید درباره تاثیر بیشتر . ناخودآگاهی رد نهآگاهی قرار دادخوو نیمه

 ژیانر، بلکه نیست غریزی انرژیصرفا مشتمل بر  ناخودآگاهی ناخودآگاهی در شخصیت انسان،

و دلیلی بر تاثیر پذیری دین به عنوان امری فطری از غرائز  هم بخشی از ضمیر ناخودآگاه است فطری

که ناخودآگاه بودن غرائز شهوی که فروید بدان معتقد است، رغم آنبنابراین به جنسی وجود ندارد.

ین ناخودآگاهی ناشی از این غرائز و پیدایش از منظر آیات و روایات مورد تایید است؛ ولی، ارتباطی ب

ای فاقد ه، نظریاستمتکی پیش گفته ه بر دو رکن کاوی کترتیب نظریه روانبدیندین وجود ندارد. 

 . آیدارزش منطقی به شمار می

 منابع

 قرآن کریم -

  ، قم.هجرت، (5454)، نهج البلاغه -
 ، تهران.مرکز نشرترجمه محسن سپهر،  ،تاکنون میابراه از یخداشناس ،(5937)، کرن آرمسترانگ، -
 دانشگاه تهران، تهران. و درر الکلم، شرح بر غرر الحکم، (5911 )محمد بن حسین، آقا جمال خوانساری، -

 ویندو ت هعطالم انازمس، ترجمه یوسف کریمی، افول امپراطوری فرویدی، (5929)جی، آیسنک، هانس -
 .تهران، اهاهگشدان یانسان وملع بتک

  ، تابستان.44 شماره ،قبسات ،«سمیاومان و اسلام نگاه در انسان» ،(5931)ی، عبدالله، آمل زادهمیابراه -

 .تهران، هرمس نشر ،بزرگ مسئله کی و یهودی لسوفانیف، (5939)ی، غلامحسین، نانیدمییابراه -

 ،، مکتبة آیة الله المرعشی النجفیلابن أبی الحدیدشرح نهج البلاغة ، (5404)، ابن أبی الحدید، عبد الحمید -
 قم.

 .جا، بی، دفتر نشر الکتابشرح نهج البلاغه، (5404) ابن میثم بحرانی، علی، -

، بنیاد پژوهشهاى روض الجنان و روح الجنان فی تفسیر القرآن، (5403)ابوالفتوح رازى، حسین بن على،  -
 .، مشهدآستان قدس رضوى اسلامى

، ترجمه بهرام محسن پور، هفت نظریه در باب طبیعت انسان، (5913)باقری، خسرو و لسلی استیونسن،  -
 .، تهرانرشد

 ، دار الکتب الإسلامیة، قم.المحاسن،  (5925) برقى، احمد بن محمد بن خالد، -
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 نا، تهران.بیمى، ق انصارى ترجمه محمدعلى، و دررالکلم غررالحکم، (تا)بیالواحد،  آمدى، عبد تمیمى -
 اسلامى. تهران، دفتر نشر فرهنگ ،البلاغهو تفسیر نهج ترجمه، (5921)تقى،  محمد ،جعفرى -
 ، قم.، مرکز نشر اسراءتفسیر موضوعی قرآن کریم: فطرت در قرآن، (5929)جوادی آملی، عبد الله،  -

 . ، قممرکز نشر اسراء حیات حقیقی انسان در قرآن )تفسیر موضوعی قرآن کریم(،، (5937) ،همو -

، لبیت، مؤسسة آل اتفصیل وسائل الشیعة إلى تحصیل مسائل الشریعة، (5409)حر عاملى، محمد بن حسن،  -
 .قم

 .، قم، دفتر نشر معارفانسان شناسی اسلامی، (5997)خسرو پناه، عبدالحسین،  -
 .، قم، الشریف الرضیإرشاد القلوب إلى الصواب، (5457)دیلمى، حسن بن محمد،  -

 .، بیروت، بی ناتفسیر المنار، (5454) رشید رضا، محمد، -
 ،لیالتأو وجوهی ف لیالاقاو ونیع و لیالتنز حقائق عن الکشاف، (5402) عمر، بن محمود ،یزمخشر -

 .، بیروتیالعرب دارالکتاب
  .، تهرانمرکز نشر دانشگاهی، های بنیادین اسلاماندیشه، (5911)، ستاد انقلاب فرهنگی -
 .، تهران، ترجمه علی محدث، نشر نکتهناخودآگاه و روان کاوی :فروید ،(5920)پل،  ژان، شاریه -
 .، نجف، مطبعة حیدریةجامع الأخبار، (تاشعیری، محمد بن محمد، )بى -
، دانشگاه نشر مرکز ،درمانیروان و مشاوره هاینظریه ،(5931)غلامرضا ناصری،  و عبدالله آبادی،شفیع -

 .تهران

 .، تهرانامیرکبیر انتشارات، موسسه البلاغةنهجشرح الصباغة فی بهج ، (5921) تقى، شوشتری، محمد -
حسن پاشا  و سیف اکبرترجمه علی ،نوین شناسیروان تاریخ، (5937)الن شولتز،  دوان و سیدنی شولتز، -

 .، تهراندوران شریفی،

  .تهران، ویرایش سیدمحمدی، ترجمه یحیی ،شخصیت هاینظریه، (5934)همو،  -
و  تلعامطا سسهؤم ،رانیا و ایتانیبر استعمار یپارس و یهودی زرسالاران ،(5922)، عبدالله ،یشهباز -

 .، تهرانسیی سیاپژوهشها
 .، قم، کتاب فروشى داورىعلل الشرائع، (5931)صدوق، محمد بن على،  -
 .، قملیله القدر،  (حرکت ) تحلیل جریان فکری و تربیتی انسان ،(تابی)حایری، علی،  صفایی -

 انتشارات و چاپ ، سازمانالبلاغهاز نهجپرتوى ، (5924)، جعفرى محمدمهدى طالقانى، محمود و سید -
 .، تهراناسلامى ارشاد و فرهنگ وزارت

، شماره اندیشه نوین دینی، «بررسی و نقد نظریه منشأ دین از دیدگاه فروید»، (5990)الله، طاهری، حبیب -
 تابستان.، 71

 نتشاراتا تحقیق مرتضی مطهری، دفتر ،رئالیسم روش و اصول فلسفه، (تابی)طباطبایى، محمدحسین،  -
 .، قماسلامی

  .، بیروت، مؤسسة الأعلمی للمطبوعاتالمیزان فی تفسیر القرآن، (5990)همو،  -

 .تهران، خسرو ناصر انتشارات ،لعلوم القرآن البیان مجمع، (5927)حسن،  بن فضل طبرسى، -

 . ، تهران، مرتضوىمجمع البحرین، (5921)طریحی، فخر الدین،  -

 .، تهران، دار الکتب الإسلامیهتهذیب الأحکام، (5402)طوسى، محمد بن الحسن،  -
رضی، مطبوعاتی ، ترجمه هاشمهادایش روانکاوی؛ مجموعه سخنرانیپی، (5947)، زیگموندفروید،  -

 . ، تهرانفراهانی
  پاییز.، 77شماره  ،ارغنون ،پاینده حسین: هترجم ،«رئوس نظریه روانکاوی» الف، (5937)همو،  -
  .بهار، 75شماره ، ارغنونوقفی پور، : شهریار هترجم، «ضمیر ناخود آگاه»، ش ب5937همو،  -
 مطبعةالنعمان. ،نجف، البلاغةنهجشرح، (5925) ،کاظم محمد حائرى، سید قزوینى -
 .، قم، دار الکتابتفسیر القمی،  (5404) قمى، على بن ابراهیم، -
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 یانسان وملع بتک ندویو ت هعطالم انازمس، تربیتی در غربسیر آراء ، (5935)محمد، کاردان، علی -
 .، تهراناهاهگشدان

 .، تهرانویرایش ،شخصیت شناسیروان، (5921)یوسف،  کریمی، -
 . ، تهران، دارالکتب الإسلامیةالکافی ،(5911)کلینى، محمد بن یعقوب،  -
، ویرایش سیدمحمدی، ترجمه یحیی ،شناسیروان هاینظام و هانظریه ،(5939)لاندین، رابرت ویلیام،  -

 .تهران

 .، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامیالتحقیق فی کلمات القرآن الکریم، (5913)مصطفوى، حسن،  -

 .، تهران، صدراآثارمجموعه، (تابی)مطهرى، مرتضی،  -
 .، قمانتشارات اسماعیلیان ،اصول الفقه، (5921)، مظفر،  محمدرضا -
  .، بیروتللملایین ، دارالعلمالبلاغةنهجظلال فی ، (5913)جواد،  مغنیة، محمد -
 .، تهرانالکتب الاسلامیهدار، پیام امام امیر المومنین علیه السلام، (5931)مکارم شیرازى، ناصر،  -
 . ، قمانتشارات امام علی بن ابی طالب، پیدایش مذاهب ،(5991)همو،  -
، ترجمه علی شهبازی و محسن اسلامی، انتشارات دانشگاه سرشت انسان ، چیستی(5995)مورفی، نانسی،  -

 . ، قمادیان و مذاهب
 بهار.  ،5 شماره ،روان شناسی و دین، «دین به فروید رویکرد نقد و بررسی»، (5932)نارویی، رحیم،  -
 .، تهران، ترجمه احمد جلالی، پادراسه مکتب روانشناسی، (5935)نای، رابرت دی،  -
 .، تهران، مکتبةالمصطفوىالبلاغةنهج شرح السعادة فی مفتاح ،(تاتقى، )بی نى، محمدقائ نقوى -
 .، تهرانکتابچىاخوان، البلاغهنهجشرح ، (تا)بی باقر، محمد ، میرزالاهیجانى نواب -
 .تهران ،مکتبة الإسلامیة، منهاج البراعة فی شرح نهج البلاغة، (5400)شمى خویى، حبیب الله، ها -
 .، تهرانیالمع انتشاراتترجمه داود میرترابی،  ،یجهان یفراماسونر، (5939)، هارون ،ییحی -
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Abstract 

Freud’s psychoanalytic theory is one of the most important theories of the 19th century with 
massive effects on education. Regarding its method, the theory relies on Western Empiricism, 
and concerning the nature, it is aligned with Humanistic Materialism. This theory has two 
basic principles: the three structures of mind, and the three levels of awareness. In Freud’s 
view, Id is the superior and the most essential of the triple structures, one which is the source 
of instinctive sexual energies. Besides, he introduces subconscious as the main element in 
education. Freud’s theory is defective through the lens of religious knowledge, especially that 
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of Nahj al-Balaghah, for the following reasons. First, the exclusivist Empiricism is not a right 
method in knowing the human. Second, Humanism is a distorted school in knowing the 
human which does not take into account humans’ sublime aspects. Third, the human does not 
have three structures of mind, but rather, has only one mental structure. Finally, contrary to 
Freud’s opinion, the subconscious mind does not have the most effect on human behaviors.  

Keywords: Freud, Psychoanalytic theory, Structures of mind, Subconscious, Nahj al-
Balaghah 

 


