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  1جوادي آملي عبدااللهعلم ديني  نظريةبررسي و نقد 
 محمد كرمي

 شهركي  االله دانش حبيب

  چكيده
ابتكاري در بحث علـم دينـي،    هاي ديدگاهاند. يكي از  دانشمندان اسلامي تقريرهاي مختلفي از علم ديني كرده

ت علم اگر علم باشد (نه وهم و خيال)، كه از موافقان علم ديني است، معتقد اس وياست. آملي جوادي  عبدااللهديدگاه 
علـوم، البتـه    همـة نيست و هر علمي ديني است. براي اطلاق علم ديني بـه   يردينيحتماً ديني خواهد بود و اساساً علم، غ

اسـت و تبيـين    يخلقت و فعل اله ـ يربودن، شرط علميت يك گزاره است. علم صائب، تفس   بودن و روشمندانه يحصح
حقيقت را درنيابد و خلقت خدا را طبيعت بپندارد. اين ديدگاه مبـاني   يناسلامي است، گرچه فهمنده، اكار خدا، حتماً 

در  شود. ياشاره م ها آنبه آثار مكتوب ايشان و تحليل آن مباني به  كه در اين پژوهش با رجوع دارد ييها فرض و پيش
منـد بـودن آن،    علم ديني، بـاوجود نظـام   عرصةين نظريه در . اخواهيم كردبيان را وارد بر اين ديدگاه  ينقدهانيز پايان 

ي، ديني و اسلامي؛ ناسازگاري دروني؛ نقـص روشـي نظريـه؛ نـاروايي     الهفراواني دارد ازجمله؛ خلط مفاهيم اشكالات 
ت نـه  ير بودن لوازم ديني دانستن همة علوم؛ ناظر بودن نظريه به مقام ثبوپذ خدشه؛ »طبيعت« يجا به» خلقت« يگزينيجا

  .شود يمانع كارآمدي آن ماثبات و...كه 
  

  عقل، جوادي آملي.حجيت علم، دين، حجيت علم ديني،  :ها يدواژهكل
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  قدمهم
آيا علم ديني اساساً ممكن است؟ معنا و ماهيت علم ديني چيست؟ راهكـار توليـد آن   

سـت  ا هـايي  پرسش ها ينچيست و نسبت علوم مدرن با علم مطلوب اسلامي چگونه است؟ ا
در ايـن زمينـه را عبـداالله     كه در بحث علم ديني مطرح است. يكي از مشـهورترين نظريـات  

. كنـد  يي علم ديني را بررسي مجديدنظر مده است. اين ديدگاه از كرمطرح آملي جوادي 
در علـوم   يشهـا  منقول و معقـول و عمـق و پـژوهش   علوم در  ويجامعيت و  تسلطدليل به 

 علـم دينـي جـوادي    ةمباحث علم ديني قرارگرفته است. مسئل وي در كانون يةاسلامي، نظر
كه تاكنون از سوي محققان اين حوزه مورد  ، ريشه در مباني فكري و فلسفي وي داردآملي
ي تحليلي و نقادانه، نظريـة  با نگاهيابي ايجابي قرار گرفته است. در اين پژوهش، و ارزتبيين 

شود و وجه امتياز ايـن پـژوهش، نقـدهاي     مي دو نقاالله جوادي آملي بررسي  يتآعلم ديني 
  تبيين مباني دخيل در موضوع مؤثر است. رو ينازاآن است. 

  عقل حدود و ديني . چيستي علم1
جوادي آملي كه قائـل بـه    است. ازنظر »ديني«و  »علم« ةمركب از دو كلم »علم ديني«
و  يتجرب ـ يمـه ن ،ه تجربيكه از رارا هر علمي علم ديني، كاشفيت علم از واقع است،  ةنظري

گـاه   .)65: 1392، آملـي  (جـوادي  شـود  يدست آيد، شامل م ـه برهان تجريدي يا شهودي ب
گـرايش علمـي متشـكل از    نـوعي  عنـوان   يك علـم و گـاه علـم بـه     يها مراد از علم، گزاره

است؛ مانند تقسيم علم  پذير يم. علم از جهات گوناگون، تقسشود يملحاظ نظريات مختلف 
ي و اعتباري، عقلي و نقلي، انساني و طبيعي، تجربي و تجريدي، برهـاني و عرفـاني،   به حقيق

 ةدر هندس ـ اي يژهبراي عقل نقش وآملي ). جوادي 86ب:  1390، همو( ... نظري و عملي و
معرفت ديني قائل است. در نظر وي، معناي عام علم و عقل مراد است كه در ايـن صـورت   

(ماننـد رياضـيات)،    يـدي تجر يمـه لوم تجربـي و انسـاني)، ن  عقل شامل عقل تجربي (مانند ع
)؛ اما حكم عقل 25(مانند عرفان نظري) است (همان:  تجريدي (مانند فلسفه و كلام) و ناب

منـزه از   در اين صورت اين حكم عقل نيست؛ زيـرا عقـلِ   .گاه مشوب به وهم و خيال است
  .)4/287: الف 1386، هموقياس و گمان، معيار استنباط است ( ،خيال، وهم
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  عقل افزون بر مفتاح .)448:  1388، هموعقل هم مفتاح و هم مصباح است ( ،بنابراين
در بحـث علـم دينـي     .)52: 1390، همـو ( بودن نسبت به اصل ديـن، مصـباح آن نيـز هسـت    

 ـ  .)27حجيت و اعتبار عقل در كشف واقع از اصول موضـوعه اسـت (همـان:     ك درِعقـل م
 ،بـر ايـن اسـاس    .)42تي در عالم تكوين جز اين سمت نيست (همـان:  هيچ سم است و واليِ

 هـاي  يتيكـي از محـدود   .)39كـردن و دسـتور دادن اسـت (همـان:       عقل فاقد شـأن حكـم  
كـه در جزئيـات    دانـد  ي. عقل خـود م ـ شود يجزئيات ديني مربوط م ةادراكي عقل، به مقول

  .)59راه دارد (همان:  شناسي يند يكل هاي ينهدر زم فقطمجاز به دخالت نيست و 

  . ماهيت دين2
قواعـد اعتقـادي، اخلاقـي،     ةزيرا دين كه مجموع ـ: «گويد يمباره  يندراجوادي آملي 

آنچه فاقد وحدت حقيقي است، وجـود   فقهي و حقوقي است و وحدت حقيقي ندارد و هر
حقيقي ندارد و چيزي كه فاقد وجود حقيقي است، ماهيت نـدارد و فاقـد ماهيـت، جـنس و     

 .)27: 1378، همو» (نيست يرپذ تام يا ناقص، امكان ، تعريف دين به حدرو ينازا ؛فصل ندارد
عقايد، اخلاق، قـوانين و مقرراتـي    ةدين به مجموع« ست از:ا رسم دين عبارت اما تعريف به

ها باشد، پس دين داراي سه  انساني و پرورش انسان ةامور جامع ةكه براي ادار شود يگفته م
ها موجب نقصان در معنا و مفهـوم   ايد، اخلاق و احكام است كه فقدان يكي از آنعنصر عق
  .)238ب:  1388، همو» (آن است

وي  يةو در نقد نظرمهم است ز دين، در موضوع علم ديني آملي ااين تعريف جوادي 
اين لحـاظ،  از كه  داند ينيز م يشناخت يهست يين را داراي حيثيتوي دبه آن نيازمنديم. البته 

است؛ يعني ديـن مخلـوق اراده و علـم ازلـي خداونـد       يمنبع دين فقط اراده و علم ازلي اله
، همـو است و هيچ عامل ديگري جز خداي سبحان در تـدوين محتـواي آن سـهمي نـدارد (    

) و آن همـان ديـن حـق و ديـن اسـلام      8: 1389، همودين حقيقي، يكي است ( .)24: 1390
  .)24: 1390، همومراد از علم ديني، دين اسلام است ( .)13/431: ب 1388، همواست (

ن در خدمت وحي قرآن قـرار دارنـد و مـا    ا، وحي غير از نقل است. معصومويازنظر 
هيچ دانشمند عادي دسترسي به عين وحي ندارد.  .)34-33 :يم (همانهست در برابر نقل قرآن

  .)34: (همان ن هستند كه به عين وحي دسترسي دارندافقط معصوم
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  نسبت عقل و دين .3
حاصل عقـل بشـري بـا معرفـت      يها اصلي اين است كه چه نسبتي بين معرفت پرسش

از انديشمندان غرب به تعارض بين علم و ديـن گـرايش دارنـد (     يا ديني وجود دارد؟ عده
اين اساس عقل در برابـر   ، تلقي خاصي از علم و دين دارد. برآملي جوادي .)95 :تا پول، بي

 شـود  يعقل و دين، به عقل و نقل تبديل م ةقرار دارد (نه در برابر دين). پس نزاع ديرين نقل
در اين صورت، علم شرقي و غربي ندارد و همه دسـتاوردهاي عقـل،    .)65: 1390(جوادي، 

بر اساس اين ديدگاه، علم ديني، منحصر به علـوم   .)34الف:  1392، هموديني خواهد بود (
. علـوم عقلـي و نقلـي نيـز در تعامـل بـا       گيـرد  يوم عقلـي را نيـز در برم ـ  نقلي نيست، بلكه عل

 .)12ب:  1389، همو( كنند يمند عمل م ضابطه يا گونه يكديگر، با حفظ مراتبي كه دارند به
در كنار دليـل معتبـر نقلـي، همـان      آن و حكماست اين رويكرد، عقل برهاني، منبع دين  در

برهان عقلي ثابت كند، همان  ةلي كه هر آنچه با ملاحظحكم دين است؛ مانند دليل معتبر نق
ي اله ـين مبنا، دلايل عقلي و نقلـي، هـر دو موهبـت    برا .)130: 1378، هموحكم دين است (

  ).92:1390مخصص بودن را به هردو عطا كرده است (همو،  خداوند قدرتهستند كه 

  علم. معيار حجيت 4
ت. ازنظـر منطقيـان، اسـتدلالي حجـت     حجيت در منطق به معناي كاشفيت از واقع اس

حجيـت   .)112: 1390، همـو ضروري برقرار باشد ( ةآن رابط ةاست كه ميان مقدمات و نتيج
است كه كـاربرد آن در حكمـت عملـي    » ما يصح به الاحتجاج«در علم اصول فقه به معناي 

ه در عـذر موج ـ  توانـد  يايـن احتجـاج م ـ   يلةوس ـ است و آثار فقهي و حقوقي دارد كه عبد به
درگاه مولا داشته باشد. اين حجيت، داخل در قراردادهاي اعتبـاري حكمـت عملـي اسـت.     

(در بخشي از آن) و امداد حجيت به معناي منطقي آن اسـت؛ زيـرا    يحجيت به معناي اصول
وقتي دليلي كاشف از واقع باشد (حجت منطقي) صحت احتجاج (معناي اصـولي حجيـت)   

  .)115-114 :(هماند را دار
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  تبيين كيفيت حجيت علم. 5
طور علـم يـا علمـي)     محتواي آن را به شارع (به توان يمتن نقلي حجت است، م چون

مستند كرد؛ خواه اين محتوا حكمي از احكام فقهي و حقوقي باشـد يـا اخبـاري از عـالم يـا      
ست كه محتواي آن صـحت  ا بودن عقل به اين معنا . به همين قياس حجتيوعد و وعيد اله

عمل (حكمت عملـي)   ةيل نقلي مربوط به حوزطور كه در دلا ه دين را دارد. همانانتساب ب
باشد  آن دليل حجيت اصولي داشتهشود كه  يصحت انتساب محتواي آن به شارع موجب م

و بـه همـين   باشـد  عمل نيز حجيت اصولي داشـته   ةمربوط به حوز آور ينانعلمي اطم ةيافت و
 ةاگـر در حـوز   ، همـين طـور  را تخصـيص يـا تقييـد بزنـد     آن دليل نقليبعضاً  تواند يدليل م

مطلـب   كـه  يحكمت نظري، ظاهر دليل نقلي با معرفت علمي معتبر ناسازگار بـود درصـورت  
ظـاهر خـود بـه شـارع نسـبت       محتواي آن دليل نقلي را به توان ياقوي باشد، ديگر نم ،علمي

دليـل علمـي   زيرا ست برداشت؛ داد، بلكه به اتكاي دليل علمي بايد از ظاهر آن دليل نقلي د
اين صورت است كه مجوز اسـتناد بـه    در و آور نيز صحت انتساب به شارع را دارد يناناطم

بر اين مبنا، فهم روشمند عقلاني، حجيت دارد و مخالفت  .)118-116: شارع را دارد (همان
 ،باشـد  اخذه در پي دارد و اگر مطابق فتواي عقـل عمـل كنـد، اگـر مـؤمن     ؤبا آن عقاب و م

  ثواب دارد و اگر كافر باشد، تخفيف در عذاب دارد.
 پرسـش ايـن   افتـد  يعلوم كمتر اتفاق م ـ ةبا توجه به اينكه قطع و يقين منطقي در حوز

آملـي  ؟ جـوادي  شـود  يآيا اين مانع تنجيز حجيت شرعي علوم تجربي نم ـكه:  آيد يپيش م
اصـول و فقيـه بـه امـارات و     علـم  عـالمِ  اتكاي  ةنقلي عمد ةطور كه در ادل معتقد است همان

آور است و نقل قطعي و متواتر بسيار اندك است، دليل عقلي نيز چنين اسـت   ينانظنون اطم
  .)118(همان:  كند ياحراز حجيت آن كفايت مبراي و حد نصاب اطمينان عقلايي 
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  علم ديني . معنا و معيار6
لم ديني)، وجـه اتصـاف   (ع يمده يدر تركيب علم ديني، وقتي دين را به علم نسبت م

علم اگر علم باشد نـه وهـم و خيـال،     است معتقدآملي جوادي  1بودن چيست؟ ينيعلم به د
بـودن و   يحعلـوم البتـه صـح    ةبـه هم ـ  »علـم دينـي  «و بـراي اطـلاق    ؛حتماً ديني خواهد بـود 

 توانـد  ياين اساس، علم اگر علم است نم گزاره است. برهر بودن، شرط علميت   روشمندانه
، حتمـاً اسـلامي   ياست و تبيين فعل اله ـ يباشد؛ زيرا علم صائب، تفسير فعل اله ياسلام يرغ

در ايـن جهـان،    .)144: 1390، همـو ( پندارد ياست، گرچه فهمنده، خلقت خدا را طبيعت م
: 1392، همـو نخواهـد بـود (   ياله ـ علم نيـز غيـر   لذا .معلومي غير از اثر خداوند وجود ندارد

  .)88: 1390، هموگرچه ممكن است عالم سكولار باشد ( ،نيستو هرگز سكولار  2)26
عقلانـي   ةفهم هر واقعيتي كه صحيح و برخـوردار از طمأنين ـ آملي، از ديدگاه جوادي 
الـف:   1392، همـو وهم و گمان نباشد، علم ديني و اسـلامي اسـت (  ، باشد و در مرز فرضيه

است علم به اين معنا در برابر علـم   و معتقد داند يعلم اسلامي را همان علم ديني م وي .)34
  .)9ب:  1389، همويهودي و مسيحي قرار ندارد (

حتماً نياز نيست عين آن گـزاره از مـتن ديـن آمـده      يمطلبهر دانستن  ينيدر ملاك د
فروعـي كـه از    ةكلي بيان شده باشد، هم ـ ةصورت التزامي و قاعد مطالبي بهاگر بلكه  ،باشد

). بـه  97ب:  1386، همو، علم ديني است (شود يلي استنباط مصورت قاعده ك لب بهاآن مط
 ياسـلام  يـر غ توانـد  ينداريم. علم اگر علم اسـت نم ـ  ياسلام يرهمين قياس، ما هرگز علم غ

غفلـت   سراست؛ خواه كسي آن را بداند، خواه از  يباشد؛ زيرا علم صائب تفسير خلقت اله
  .)145: 1390، هموو عناد انكار كند (

                                                                                                                   
. عـدم تنـافي   2 محل پيدايش يـك علـم؛   .1 از:است  رود عبارت كار ميه ترين جهاتي كه در معناي علم ديني ب . برخي از مهم1

استناد برخي مباني و مسائل يك علم بـه يـك    .4 سازگاري مباني، مسائل و منابع يك علم با يك دين؛ .3 يك علم با يك دين؛
هـدف   . هـم 7. كمك يك علم به اثبات يا دفاع از تعـاليم يـك ديـن؛    6مسائل يك علم از منابع يك دين؛  ة. استنباط هم5 ين؛د

  .)164: 1392. كمك يك علم به تحقق هدف يك دين (مصباح يزدي، 8 ؛بودن يك علم با يك دين
، آملـي  و دينـي اسـت (جـوادي    الهـي است، علـم   الهي. علوم صنعتي كه مستقيماً فعل خدا نيست، اما چون با واسطه مخلوق 2

1390 :89(.  
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  علوم ةبودن هم ينيل بر ادعاي د. استدلا7
بر مسـئله اقامـه كـرد. اسـتدلال ايـن       توان يزير را م ةبا تتبع در آثار صاحب نظريه، ادل

  :شود يبندي م ادعا در قالب قياس زير صورت
  ؛كند ي: علم اگر علم باشد نه وهم و خيال، از فعل خدا حكايت م1مقدمه 
  ي است؛: هر چه از فعل خدا حكايت كند، دين2مقدمه 

  نتيجه: پس هر علمي ديني است.
به چه دليل هر چيـزي كـه از    :كهاست  كه در برابر اين نظريه وجود دارد اينپرسشي 

است؟ صاحب نظريه براي تبيين ايـن مطلـب از تشـبيه فعـل      ي، الهكند يفعل خدا حكايت م
وضوعات اسـت  گويد: تمايز علوم به م ديگر مي يانيدربوي  .كند يخدا به قول او استفاده م
خدا يا آثار خدا است و در خارج غيـر از خـدا و آثـار خـدا چيـزي       ةو موضوع علوم دربار

اگر تمايز علوم بـه تمـايز    يبترت ينبد«وجود ندارد. پس موضوع علوم ضرورتاً ديني است. 
آنگاه محال است  ،موضوعات است و در خارج، غير از خدا و آثار خدا چيز ديگري نيست

  .)27الف:  1392، همو( »داشته باشيمعلم غيرديني 
شـود، سـاير    ياسـت. اگـر فلسـفه اله ـ    ياله ةروش ديگر اثبات اين ادعا از طريق فلسف

روش اول بـه رويكـرد تفسـيري بـا      .)108الف:  1388، همو( شوند يم يعلوم تجربي نيز اله
 ةكلامي معروف است و روش دوم از طريـق علـم دينـي اسـت. در روش دوم، فلسـف      ةصبغ

شود. تفـاوت ميـان ايـن دو روش در     علوم مي شدن  يني، باعث ديمطلق با پذيرش تفكر اله
مطلق به اثبات علم  ةبودن فلسف يفرض اسلام اين است كه در روش تفسيري با پذيرش پيش

، سـپس علـم دينـي    شـود  يفـرض اثبـات م ـ   اما در روش دوم، ابتدا اين پيش پردازد يديني م
  ).450: 1393(خسروپناه،  شود ميمحقق 

  علوم ةدانستن هم ينيد ة. پاسخ به شبه8
علـوم و قـرار دادن    ةبـودن هم ـ  يقول به اسـلام  :كه آيد يپيش م پرسشدر اينجا اين 

حجيت علم عقلي در كنار علم نقلـي، ايـن محـذور را بـه دنبـال دارد كـه بـا آشـكار شـدن          
ايـن تصـور    .دشـو  يبه سـاحت معرفـت دينـي وارد م ـ    يا معرفت علمي، خدشه هرنادرستي 
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و  افتـد  يمعرفت ديني نقلي م ـ ةطور كه اين اتفاق همواره در حوز نادرست است؛ زيرا همان
اختلاف در تفسير قرآن يا فتواي فقهي طبيعي است و خللي به منبـع دينـي بـودن و حجيـت     

، در باب علوم طبيعي نيز همين اصل جاري است كه اگر باطل بـودن  كند ينقلي آن وارد نم
امروز به صحت آن اطمينان داريم و براي ما حجت شرعي است در آينده بـر مـا    مطلبي كه
متوجه فهم  ،كنيم. اين تبدل رأي، همه يپوش نداريم كه از آن چشم يا د، چارهشومنكشف 

  .)149-148(همان:  يعتشر بشر از متون ديني است نه صاحب
مانند سحر يا  ،سانده استفراواني به بشر ر هاي يبآن، علوم زيانباري كه آس علاوه بر

هاي شيميايي، ميكروبي و آموختن كيفيت  اي و ساخت و توليد سلاح فراگرفتن دانش هسته
بـودن   يكند، چگونـه بـا اسـلام    بشر را تهديد مي زيست يطاي كه مح هاي هسته توليد سلاح

ه آنچـه ب ـ  ،اساس ايـن ديـدگاه   بر .علم سازگار خواهد بود؟ پاسخ اين شبهه نيز روشن است
 ، فعل انسان اسـت نـه علـم. علـم ذاتـاً دينـي اسـت (جـوادي        شود يديني و غيرديني تقسيم م

علم، يعني آگاهي از ربط واقعي اشيا كه فعل خداي سبحان اسـت.   .)14الف:  1389، آملي
ها ممنوع نيست؛ آنچه منـع شـده    آن ةها و كيفيت تركيب و تجزي آگاهي از نظم دروني اتم

برداري صحيح از آن كه عقـل و نقـل    ولي بهره ،است يشتارجمعهاي ك است ساختن سلاح
بلكه لازم اسـت   ،تنها جايز داشته باشد، نه يشگيرانهكه بعد پ و چنان است، جايز كند ميتأييد 

  .)125الف:  1388، همو(

  در توليد علم ديني ياله ة. نقش فلسف9
 ةاند و عرص ـ كار كردهارتباط بين فلسفه و علم را از جهت روش ان يطوركل به يا عده

سـويه   معتقدند رابطه علوم يكديگر  يا . عدهدانند يفلسفه و علم را كاملاً جدا از يكديگر م
 ــ ــوزنچي،    ةنيســت و هم ــد (س ــاج يكديگرن ــوم محت ــاني   .)90-80: 1391عل ــاس مب ــر اس ب

 فلسفه و ةبندي علوم، رابط غرب در طبقه ةاسلامي و برخي از فلاسف ةشده نزد فلاسف پذيرفته
مادر و مبناي تمامي علوم جزئي  ،فلسفه كه يطور به ،مراتبي است طولي و سلسله ةابطرعلوم، 

 دانـد  ينيز نگرش طولي به علوم دارد و فلسفه را مبناي تمـامي علـوم م ـ  آملي است. جوادي 
مضـاف.   ةمطلـق و فلسـف   ةفلسـفه دو كـاركرد دارد: فلسـف    .)25الف:  1392، آملي (جوادي

 يخود نه ديني است و نه غيرديني؛ امـا در بقـا و اسـتمرار خـود يـا اله ـ      مطلق در ذات ةفلسف
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مضـاف هـر علمـي     ةعلوم را كه همان فلسف ةو از اين طريق مبادي فلسف ؛يا الحادي شود يم
مطلـق تكيـه    ةمضـاف اسـت بـه فلسـف     ةعلم هر علمي كه فلسف ة. فلسفكند يباشد، طراحي م

اسـت   ييان نفي مبدأ و اثبات آن است؛ يعني يا اله، داير ميتمطلق نيز درنها ة. فلسفكند يم
و دينـي   يتبـع آن اله ـ  شود ساير علوم نيز به ياله. اگر فلسفه، )129: 1390، هموا الحادي (ي
 ةطـور كـه بـر مبنـاي فلسـف      همـان  ،، علم غيرديني وجود نـدارد ياله ة. بر مبناي فلسفشود يم

  ).14-12: ب 1389، هموالحادي، علم ديني وجود ندارد (

  . نقص علوم مدرن10
. اولين شود يعلوم جديد وجود دارد و هرروز بيشتر م دربارةجدي  يامروزه ترديدهاي

نقد به علوم رايج آن است كه از اصول بديهي منطق تخطي كـرده و پـيش از اثبـات اصـول     
خود، به اثبات و رد مطالب پرداخته است. ايـن اصـول موضـوعه كـه امـور اثبـات       ة موضوع
  .)246: 1392(مصباح يزدي،  اند بيني مادي تند، عمدتاً مبتني بر جهاننشده هس

و  پردازنـد  يبـه وجـه مـادي اشـيا م ـ    فقط اند؛ زيرا  ، علومي نامقدس(همه) علوم مدرن
 يا گونـه  ها با مراتب بالاي هسـتي حـذف شـده اسـت. در سـاختار ايـن علـوم بـه         ارتباط آن

(نصر،  پردازند يبه ماده و امور مادي م يكلطور از امور معنوي غفلت شده و به سيستماتيك
: 1384، همـو و تلقي منفي از نسبت خدا با جهان ( ييزدا يتاين معنو يجةنت در .)100: 1385

  .)6: 1393، همواند ( )، علوم مدرن از مبدأ حقيقي خود دور شده264
و از جهـات مختلـف بـه ايـن      دانـد  يعلوم موجود را معيوب و ناقص م ـ آملي جوادي

معاد و غايت عـالم را ناديـده    ،. علوم مدرن سير افقي به عالم دارد و مبدأپردازد يضوع ممو
به  فقطاين علوم از نظام فاعلي و غايي غفلت كرده و  .)135: 1390، آملي (جوادي گيرد يم

و بـراي   كنـد  ينم ـمحسوب . علوم موجود، طبيعت را خلقت پردازد يعلل و عوامل طبيعي م
  .)136-135: (همان گيرد ير نظر نمآن خالق و هدفي د

يكي ديگر از خصوصيات علوم مدرن تكثرگرايي و رشد نامتجانس اسـت كـه سـبب    
پرداختن به جزئيات بـدون توجـه    .)135تصويري عيبناك از عالم شده است (همان:  ترسيم
ها سبب رشـد نـامتوازن ايـن علـوم شـده اسـت. علـوم مـدرن در عـرض           وحدت آن ةبه جنب



 ٧٠ یپ ، ॷماره پیا١٣٩۵سال ঐدھم، ॷماره دوم، زീज़تان : لاਗیک  - ی فਊی  پژوش    ١٠۶

 

بخـش   وحـدت  ةبدون آنكـه جنب ـ  يابد، يسامان م يلاتتخ و بر اساس فرضيات يكديگرند و
 .)31: 1388ها باشد، وجود داشته باشد (پارسانيا،  حقيقي كه محور وحدت آن

كردن علوم است.  ياند. تفكر قاروني مانع اسلام علوم مدرن، دچار تفكر قاروني شده
 و دانـش ، رهون تـلاش و زحمـت  م فقطمشكل قارون آن بود كه ثروت و توفيق خويش را 

 ةسهمي براي خداوند قائل نبـود و توحيـد افعـالي نداشـت. در عرص ـ    دانست،  ميتعقل خود 
كسب دانش و معرفت نيز بسياري افراد فكر قاروني دارند. واهب معارف و علوم، حضـرت  

  .)140-139: (همان رسد يتنهايي از قوه به فعل نم ست؛ زيرا قابل بها حق جل و علا

  راهكار توليد علم ديني .11
. استراهكار در علم ديني متوقف بر تلقي ما از معناي علم ديني  به دست دادن ةنحو 
ها و  كردن علوم به معناي استنباط تمام فرمول ينظر دارند كه اسلام ن به علم ديني اتفاققائلا

جـوادي   ديـدگاه از  .)126الف:  1388، آملي از دين نيست (جواديخاص قوانين يك علم 
جامع از طريق فلسفه ضروري است.  ةعلوم، تنظيم نقش يساز يپيش از ورود به اسلامآملي، 
طبيعـت، توجـه بـه متـون دينـي و       يجـا  نظـام فـاعلي و غـايي و نشـاندن خلقـت بـه        توجه به
  :علوم جديد است شدن  ياسلام هاينگري، ازجمله راهكار جامع

د بايـد اولاً: عنـوان   شـو هـا اسـلامي    گاهاگر خواستيم علوم تجربي و متون درسي دانش
قـرار گيـرد؛ يعنـي اگـر عـالمي بحـث       » خلقـت «آن عنـوان   يجا برداشته شود و به» طبيعت«
گياهي چنين خواص و آثـاري   ةكه فلان اثر در فلان ماده معدني هست يا فلان گون كند يم

و  هـا  يـده كـه ايـن پد   دكن ـ يو آن را تبيين م انديشد يم گونه يندارد، با تغيير عنوان يادشده ا
؛ ثانياً: عنوان خالق كه مبدأ فاعلي است، ملحوظ باشد؛ يعني اند شده يدهموجودات چنين آفر

 اي يـژه خلقت را چنين قرار داده است كه داراي آثـار و خـواص و  ة آفريدگار حكيم، صحن
ي عنـوان مبـدأ غـاي    باشند؛ ثالثاً: هدف خلقت كه پرستش خدا و گسترش عدل و داد است به

قـرآن يـا حـديث صـحيح قـرار       ةمانند آي ـ ،منظور شود؛ رابعاً: محور بحث، دليل معتبر نقلي
آن اسـتمداد شـود؛ سادسـاً: در هـيچ مـوردي       هـاي  يـل گيرد. خامساً: از تأييدهاي نقلي يا تعل

مسموع نشود؛ سـابعاً: تفسـير هـر    » حسبنا النقل«كه ادعاي  نباشد، چنان» حسبنا العقل«دعواي 
قت با در نظر گرفتن تفسير جزء ديگـر آن باشـد تـا از سـنخ تفسـير تكـوين بـه        جزئي از خل
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تكوين به شمار آيد؛ نظير تفسير تدوين به تدوين؛ زيـرا هـر موجـودي از موجودهـاي نظـام      
: 1390، هموآفرينش، آيه، كلمه و سطري از آيات، كلمات و سطور كتاب جامعيت است (

141(.  
ن، بايد همان اجتهادي كه در فقه و اصول فقه انجام دي هاي يدگاهيابي به د براي دست

د. استنباط فروع از اصول كلـي ذكرشـده در ديـن، سـبب     شوگرفته، در اين علوم نيز محقق 
گفـت   تـوان  يبـر ايـن مبنـا، م ـ    .)97(همـان:   شـود  يترسيم خطوط بسياري از علوم طبيعي م

كليات ساير علوم نيـز ذكـر    كه دربل ،اختصاص به علم فقه ندارد» الينا القاء الاصول«خطاب 
كيفيت استفاده از متـون دينـي در    ةدربارآملي جوادي  .)126الف:  1388، هموشده است (
  :گويد يعلوم ديگر م

  :وري هر چه بيشتر از قرآن كريم در علوم مختلف لازم است براي بهره
  اي مربوط به موضوعِ بحث مطرح شود؛ يهآ .1
 مفردات آيه معنا شود؛ .2

  في متبادر به ذهن بيان گردد؛معاني عر .3
  اي گويا شود؛ آيه با توجه به معناي مفرداتش ترجمه .4
  دور تاكنون ملاحظه گردد؛ ةنظرات مفسران از گذشت .5
  بندي شود؛ نظر آنان بررسي و جمع .6
  آيات ديگر مؤيد آن آيه مطرح شود؛ .7
  ملاحظه شود؛ است، رواياتي كه ضمن اين آيه آمده .8
مفيـد طمأنينـه نـه فرضـيه) در آن موضـوع نيـز       آورد علمي (علم قطعي يا  هر .1

بنـدي مباحـث پرداختـه     اين امور، به جمع ةهم ةملاحظه شود. بعد از ملاحظ
فهمـيم   مهـم آن اسـت كـه آنچـه را مـي      .شود و نظر كارشناسانه بيـان شـود  

اعم از عقل تجربـي يـا عقـل رياضـي يـا عقـل        ،روشمند باشد كه يدرصورت
  .)115(همان:  خدا بدانيم فلسفي و كلامي، حجت بين خود و
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  . نقد نظريه12
 ةنظري ـاسـت  از كسـاني اسـت كـه توانسـته     آملي ن به علم ديني، جوادي در بين قائلا

كـه در   داردايـن نظريـه اشـكالاتي     حـال،  ينخويش را بر مباني ديني و فلسفي بنا كند. درع
  :شود يادامه بيان م

  شدن علم ديني  . منحل1. 12
ها باشـد. علـت پيـدايش     شدن آن ينيتا نيازي به د نيستندرديني غي ،اساساً علوم مدرن

جريان علم ديني در جهان اسلام، ماهيت معارض و ناسازگار علوم تجربـي و انسـاني غربـي    
درواقـع پـاك كـردن     ،علوم را ديني بدانـد  ةهم اي يهديني بود. اكنون اگر نظر يها با آموزه
و سـبب   كنـد  يعلم ديني را به ركود تبديل م ـمسئله است. اين ديدگاه جريان توليد  صورت

داده كه براي توليد علـم دينـي نيـز     يي. راهكارهاشود يتطهير ماهيت سكولار علوم مدرن م
و دينـي باشـد،    يعلوم ناسازگار است؛ زيرا وقتي علم ذاتاً اله ـ ةدانستن هم يني، با دشود يم

 شـود: مـراد از توليـد علـم دينـي از      اين اشكال گفتهبه  پاسخدر  بسا چهتوليد آن معنا ندارد. 
اسـتنباط   پاسـخ اين آملي كه از رويكرد جوادي  چنان( لحاظ اصلاح مباني فلسفي علم است

 يمطلق كه در اصل يا اله ةتبع فلسف بهرا در اين نظريه، علوم جزئي  يگر،د عبارت به .)شود يم
و توليد علـم دينـي نيـز بـر      دانند يمبودن ديني  بودن يا غير ينياست يا الحادي، متصف به د

بينـي   گونه امور مربـوط بـه جهـان    ؛ اما در پاسخ بايد گفت اينگيرد يهمين اساس صورت م
نظـر   ءجهت كه تجربي است (دقت شود) به مبدأ فاعلي و غايي اشيا علم تجربي ازآن .است

  مطلق است. ةندارد و جايگاه مطرح كردن اين مباحث در فلسف

  ، ديني و اسلاميي. خلط مفاهيم اله2. 12 
خلــط شــده اســت. در » اســلامي«و نيــز » يالهــ« ،»دينــي«در ايــن نظريــه بــين مفــاهيم 

 يـاد  »دينـي «و گـاه   »اسـلامي «و گاه  »ياله«، علم ديني گاه با تعبير آملي استعمالات جوادي
ها بـا   نداشتن آن يزيكديگر، بيانگر تما يجا بهها  ينيك از ا كارگيري هر . كثرت بهشود يم

لحاظ  ديگر در اين ديدگاه است. اين سه كلمه مرادف هم نيستند. اگرچه ممكن است ازهم
بـا يكـديگر تفـاوت دارنـد.      از نظر مفهومي و مصداقياما  ،داشته باشند اشتراكاتيمصاديق، 
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، دينـي نيـز باشـد؛    ياما چنين نيست كه هر امر اله ،است يصحيح است كه هر امر ديني، اله
از  توانـد  يم ـي )، اله ـآملي فرض (جوادي از ديني است. بر اساس پيش ، اعم مطلقياله يراز

  همان اسلام باشد. نظر مصداقي
بخـش   علمي اطمينان هاي يافتهمفهوم دين، افزون بر قول خدا،  ةبا توسعجوادي آملي 

ايـن دو،   ةآفرين است؛ رابط ـ ترادف، مشكل ة؛ اما برقراري اين رابطنامد يو ديني م يرا، اله
، دينـي  يكه هر امر اله ـرا اين قاعده وي  رسد يالبته به نظر م .خصوص مطلق استعموم و 
هـا   كه آن است امور تكويني تصريح كرده ينةزم ؛ زيرا درفته استطور ضمني پذير نيست به

، بـه اعتبـار   رسـد  يجهـان م ـ  هاي يدهنوبت به بحث از علم در پد كه ياما هنگام ،ديني نيستند
و اين دو مفهوم را متـرادف   نامد يو ديني م يها را اله وند هستند آنفعل خدا ها يدهاينكه پد
اند عام و خـاص   اين اشكال گفته پاسخ بهدر  يا عده .)90-89: 1392(باقري،  برد يبه كار م

و ديني، زماني است كه ما ديـن را بـه معنـاي خـاص آن لحـاظ       يمطلق بودن نسبت بين اله
و از  شـود  يم ـ ياخلاقيات و احكام فقهي و حقوق ،تاعتقادا ةكه شامل مجموع كرده باشيم

 يدارد كه مساوي با همان معناي الههم  ياما دين، معناي عام ،طريق وحي به ما رسيده است
سـت.  ا منسوب به خـدا  يزي است كهچ در اين اصطلاح، مفهوم ديني به معناي هر آن .است

)؛ امـا جـواب ايـن    28: 1392 ، تساوي است (اكبري،يبين ديني و اله ةدر اين صورت، رابط
استعمال آن است، نيـاز بـه    ي اعم كه معناي نادر و كمااطلاق كردن دين به معن. 1 :است كه
كاررفتـه و در بحـث    نيز دين همواره به معنـاي اعـم آن بـه   آملي در آثار جوادي  .دليل دارد

نـا خـارج شـود،    اگر دين از اين مع ،علم ديني نيز مراد همان معناي اخص آن است. بنابراين
 »علـم دينـي  « يجـا  بـه  گـاه در بحث علـم دينـي،   آملي جوادي . 2نياز به دليل و قرينه دارد؛ 

پرسش اين است كه: آيا معناي علم اسـلامي   گيرد. ينيز به كار مرا  »لم اسلاميع«اصطلاح 
 هر آنچه منسوب به خداتوان  ميي اعم، ابه معنرا همان علم ديني است؟ به چه دليلي اسلام 

حسب وضع و كاربرد چنين  گرفتن مفهوم دين و اسلام كه به اعم ةلازم. 3ست، معنا كرد؟؛ ا
خارجي را به علت انتساب آن بـه خـدا،    ءرايج نيست، اين است كه بتوانيم هر شي اي معاني

بـه ديـن و اسـلام خـلاف      چيزهـايي اتصـاف چنـين    كه ي. درحالنيمديني و اسلامي تلقي ك
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كاربردن دين به معناي اعـم آن برفـرض صـحت، خـروج از      . به4؛ تكاربرد اين واژگان اس
  .كند يمحل نزاع بحث علم ديني است و مشكلي را حل نم

  . نقد كيفيت رابطه عقل و دين3. 12
ايـن حـرف ايـن نيسـت      ةشناختي دين هستند، اما لازم اگرچه عقل و نقل منبع معرفت

ه فطـرت و هـر يـك از قـواي     ك ـ انچن ـ ؛دستاوردهاي عقل، جزء معرفت ديني باشد ةكه هم
 ةايـن سـخن ايـن نيسـت كـه هم ـ      ةحسي انسان جزء منـابع شـناخت ديـن هسـتند؛ امـا لازم ـ     
ها استفاده  در راه دين از آن توان يرهاوردهاي فطرت و قواي حسي، جزء دين باشد. آري م

چـه را  دانيم؛ اما عقل هـر   در دين، دليل عقلي را هم معتبر مي: «گويد يميزدي كرد. مصباح 
دين نيست؛ هرچند عقل در اسلام معتبر است ... اما آيا هر چه را  ءدر هر جا اثبات كرد، جز

: 1391(مصـباح يـزدي،   » ؟شـود  يديـن م ـ  ءجـز  يدو مجهولة مانند معادل كند يعقل اثبات م
در برابر دين قرار ندارد، بلكه در كنار نقل، منبع معرفت ديني  عقل). مطابق اين ديدگاه، 44

و اگر تعارض باشد، در محور عقل و نقل است؛ اما اشـكال ايـن سـخن آن اسـت كـه      است 
ايـن  و در  دهند يست و اين دو نيز معارف ديني را تشكيل مانقل، متشكل از كتاب و سنت 

، يگـر د عبـارت  . بـه كنـد  يصورت ديگري خودنمايي م ـ تعارض علم و دين به ةمسئل  صورت
؛ زيـرا ديـن مطـابق تعريـف     گـردد  يعقل با دين برم تعارض عقل با نقل با تحليل به تعارض

، متشكل از معارف نقلي است و اين همان چيزي اسـت  آملي رايج و تعريف مقبول جوادي
خدا  ةاست كه از ناحيرها از دستو يا درصدد رفع آن است. دين مجموعهآملي كه جوادي 

لحـاظ   اسـت. ايـن دو از   انساني ةنازل شده ولي عقل و كاركرد آن يكي از ابعاد متعالي جنب
 عقل را تحـت ديـن   توان يحيثيت، آثار و موطن تحقق با يكديگر تفاوت اساسي دارند و نم

گـرفتن عقـل در    آن، دليـل بـر قـرار    يهـا  كارگيري عقل و فـرآورده  يا برعكس قرار داد. به
يد دين است و قـرار گـرفتن   أيدين نيست؛ بلكه ابزار ت ءمعرفت ديني نيست. عقل جز ةهندس

گري از فعل خـدا) مخـدوش    اين مبنا (حكايت ةآن تحت عنوان دين نياز به دليل دارد و ادل
، جزء ديـن باشـد، آيـا    دهد يصورت روشمند و صحيح خبر م است. اگر هر آنچه از واقع به

ديني  اي گزاره »هوا سرد است« ةيا گزار» بينم يمن اين گل را م« رةپذيرفت كه گزا توان يم
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شده، ايـن دو گـزاره دينـي هسـتند؛ زيـرا از فعـل خـدا گـزارش          عيار گفتهاساس م باشد؟ بر
  د.نعقلاني نيز دار ينةو طمأن كنند يم

  بودن اين ديدگاه ي. شرط4. 12
. با اين رويكرد، مشـكلي از  شود يشرطيه محول م اي علم ديني به قضيه ،در اين نظريه

شرطي بـه   ةگزار گردد. يمسرانجام و تكليف آن مشخص ن و شود يعلم ديني حل نم ةمسئل
شـرطي،   ةاين صورت است: اگر علمي كاشف از واقـع باشـد، دينـي اسـت؛ امـا ايـن گـزار       

درست است؛ خواه مقدم و تالي آن كاذب باشند يا صادق؛ يعني چنانچه علمـي كاشـف از   
كه اگر ابتدا تصور شود كه كاشـف   صادق است؛ چنان ةواقع نباشد، ديني نيست و باز گزار

ن را ديني بدانيم و سپس معلوم شود كه كاشف دانستن آن اشتباه بوده، آنگـاه آن  است و آ
رد صادق است، ما را ااين مو ةكه در هم يا صادق است؛ اما گزاره ةباز گزار ،را ديني ندانيم

(بـاقري،   دهـد  ياز ابهـام قـرار م ـ   يا بودن علـم را در هالـه   ينيو دند ك ميدر بلاتكليفي رها 
عملي را  ةراهكار و ترتبّ ثمر به دست دادن، قدرت اي نظريههر بودن   يشرط .)112: 1392

؛ زيرا تحقق مقدم در اين نوع از قضايا، معـين نيسـت. بـر اسـاس ايـن      كند ياز نظريه سلب م
ديدگاه، اگر علم كشف از واقع باشد و وهم و خيـال نباشـد، حتمـاً دينـي خواهـد بـود؛ امـا        

در اين نظريـه روشـن    »يا نه؟ آيا حقيقت است يا وهم؟ اين علم كشف از واقع هست«اينكه 
را از ابتدا كشـف   اي يهكردن آن نيز دشوار است؛ زيرا ممكن است ما نظر و روشن شود ينم

از واقع بدانيم، سپس معلوم شود وهم بوده است. اين نظريه درست مثل اين است كـه گفتـه   
، ترتيـب اثـري   شود يمقدم احراز نم چون اما» مسافرت برويمبه اگر باران ببارد، نبايد «شود 

  مسافرت برويم يا نه؟!به آيا بايد  دانيم يو ما سرانجام نم شود يبر اين قضيه داده نم

  . ناسازگاري دروني5. 12
باطل و غفلت از مبـاني   يها اين نظريه، علوم موجود به سبب برخورداري از فلسفه در

در علوم موجود، عنوان خلقت ربوده شـده  و غايات هستي، معيوب تلقي شده است و چون 
بودن در معلوم نخواهد داشـت   ي، اثري از اسلاماست رفته و ارتباط آن با پروردگار ازدست

تلقـي، علـم اسـلامي نيسـت؛ زيـرا از فعـل خـدا         ينبنابرا .)130الف:  1388، آملي (جوادي
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علم ذاتاً ديني است؛  بر اساس اين مبنا، ،. اما از طرف ديگركند يكه هست، حكايت نم چنان
ندارد و از طرف ديگـر،   ياسلام يراسلامي و غ جهت ينزيرا كاشف از فعل خدا است و ازا

در عبـارتي  جوادي آملي اند.  باطل دچار الحاد شده يها فلسفه بر يه علوم موجود به دليل تك
آن بخش از علوم كه صائب و مطابق بـا واقـع اسـت، اسـلامي و حجـت شـرعي       : «گويد يم
مگر واقع، اعم از محسوس نيست؟ و اساساً در كه اين است  پرسشاما  .)144(همان: » ستا

  كه هست صيد نشده است. اينجا كشف از واقعي صورت نگرفته است؛ زيرا واقع چنان
لحـاظ   از دانـد  يعلـم را دينـي م ـ  آملـي  در جواب گفته شود آنجا كه جوادي بسا  چه

و از  كنـد  ياً ديني است و آنجا كه علم را تخطئه م ـ، علم ذاتجهت ينازا .ثبوت و واقع است
 دليـل لحاظ مقام اثبات است و از ايـن حيـث، علـوم بـه      از گويد يالحاد و نقص آن سخن م

  باطل و الحادي، نياز به اصلاح دارند. يها برخورداري از فلسفه
لحـاظ   از. 1 :؛ زيـرا يسـت اما اين جواب نيز اساساً خلط محـل نـزاع اسـت و صـحيح ن    

در خارج  تر يقالامر و مقام ثبوت، اساساً علم، نه ديني است و نه اسلامي و به عبارت دق سنف
گـري از واقـع. اگرچـه     الامر، نفس واقعيت خارجي وجود دارد، نـه علـم و حكايـت    و نفس

 يولي متصف بـه اله ـ  شود يست. اما فعل خدا متصف به ديني و اسلامي نما واقع، فعل خدا
محل نزاع . 2 ؛ز ديني و اسلامي است (چنانكه در اشكال دوم ذكر شد)غير ا يو اله شود يم

نـاظر بـه مقـام     ،در بحث علم ديني چيست؟ اساساً بحث علم و معرفت و نيز بحث علم ديني
حكمـا و عرفـاي    ةاست، سـخني اسـت كـه هم ـ    ياثبات است نه ثبوت. اينكه واقع، فعل اله

نيست. بحث در اين است كه راه توليد علـم   اسلامي به آن تصريح دارند و اساساً محل نزاع
ايــن مباحــث نــاظر بــه مقــام اثبــات اســت.  ةدينــي چيســت و مــلاك آن كــدام اســت؟ همــ

 ةعلم و توليد علم دينـي مربـوط بـه حـوز    هر بودن  ي، نزاع علم ديني و الحاديگرد عبارت به
از محور گري انسان از مقام ثبوت است و خارج كردن بحث  حكايت ةعلم و معرفت و جنب

  اصلي خود، خروج از محل نزاع است.

  »طبيعت« يجا به» خلقت«. نقد رويكرد جايگزيني 6. 12
 »خلقـت «اصـطلاح   »طبيعـت « ةواژ يجـا  كـه بـه   كنـد  يمكرراً توصيه م ـآملي جوادي 

. شـود  يبا مبادي عاليه ملاحظـه نم ـ  يءش اصطلاح طبيعت، نسبت وگرنه در ؛كاربرده شود به
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. امـا بـا مراجعـه بـه آثـار      شود ياستناد آن به مبادي عاليه لحاظ م برخلاف مفهوم خلقت كه
اتفاق دانشمندان اسلامي، مفهوم طبيعت را در نسـبت بـا مبـادي     به قريب يباًتمدن اسلامي تقر

 گفتنـد  يو اگر از خواص و آثار طبيعت سخن م گرفتند يعاليه و فاعل و غايت آن در نظر م
و چنين نبوده كه آثـار طبيعـت مسـتند بـه علـت مسـتقل       شيء بوده است  ةلحاظ مرتب اين از

سينا، عملكرد طبيعـت   . ابندانستند ينباشد. حكما، تمام آثار و افعال طبيعت را به اذن باري م
» فهي الطبيعـة الملهمـة بتسـخير البـاري تعـالي     : «داند يم يتعال و  را به تسخير خداوند تبارك

ادات كه شواهد فراواني دارد، بيانگر ايـن اسـت كـه    گونه استن اين .)4/308: 2005سينا،  (ابن
افعال طبيعت در اصطلاح متون تمدن اسلامي، ناشي از فاعل و داراي غايـت اسـت. در ايـن    

ر آن فراوانـي ب ـ اصـرار  وي كـه   »خلقـت «با  »طبيعت«واژه كردن  يگزينكيد بر جاأصورت ت
  دارد، وجهي ندارد.

  . نقص روشي نظريه7. 12
و موجـود، پيشـينه تـاريخي     يرقيـب و آرا هـاي   نظريـه خـود را بـا   اين نظريه، نسـبت  

نظر از وضعيت  علم ديني صرف ةعلم ديني روشن نكرده و مسئل ةگيري مسئل شكل يبسترها
طرح شده است. دستاوردهاي غرب در علوم تجربي و انسـاني چـه نسـبتي بـا علـم      مموجود 

 يپردازيم يا نفي؟ با رويكردهـاي ديگـر  ها ب بايد به تهذيب آن ياديني ما بايد داشته باشد؟ آ
علـوم در برابـر    يسـاز  يجريـان اسـلام   ينكـه ا كه در اين زمينه وجود دارد، چه بايد كرد؟ با

جريان علوم غربي قرار دارد و ما ناگزيريم نسبت خـود را در ابعـاد مختلـف بـا ايـن جريـان       
، غفلـت شـده اسـت. از    مشـكل و محـل نـزاع    أاز منش ،اساساً ،روشن كنيم، اما در اين نظريه

وضوع علم ديني دربارة مصرف  انةشناس هستي ةنظرينوعي اين نظريه، كه  بينيم يرو م ينهم
ورود بـه ايـن مباحـث بـا     با تمدني و اجتماعي دارد و  ،تاريخي اي است؛ اما اين بحث پيشينه

ئل بـا  گونـه مسـا   . براي ايـن رود يصرف، جوانب مهم مسئله به محاق م انةشناس ادبيات هستي
چنين تبار تاريخي، مفاهيم، مباني و مسائل جديدي را بايد ضميمه كرد تا جامعيت موضـوع  

 زاي امـروز را از  علـوم بحـران   تـوان  يعرفاني نم ةشناسان يضمن با نگاه هست روشن شود. در
  پيامدهاي ناگوار آن زدود.
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  راهكارهاي نظريه ي. ناكارآمد8. 12
توليد  ةو علم غيرديني وجود ندارد، انگيز شود يني تلقي مدر اين نظريه، چون علم اساساً دي

علوم انساني غربي هم در مبنا و هم در محتوا تعارض جدي بـا  . 1 :زيرا رود؛ يعلم ديني از دست م
آملـي  و راهكارهايي كـه جـوادي    ي هستند)اله(متكي بر فلسفة مضاف غير  ديني دارد يها آموزه
، مربوط وي يبسياري از راهكارها. 2 ؛ظر به تغيير محتوا نيست، بسيار كلي است و ناكند يمطرح م

علـم   ةبه اصلاح عالم است نه هويت علم. اصلاح رويكرد عالمان، اگرچه اهميـت دارد، امـا مسـئل   
امـروزه در جريـان   . 3 ؛علوم، اساساً بر سر اصلاح ماهيـت علـم اسـت نـه عـالم      يساز ينيديني و د

دليل ارتباط مؤثر و عميق آن با انسـان، در رأس قـرار دارد. ايـن     اصلاح علم غرب، علوم انساني به
لحاظ ساختار و مبنا، نيـاز بـه تغييـرات اساسـي دارد. مبـاحثي كـه        لحاظ محتوا و هم از علوم هم از

كـردن   يبـراي اسـلام   كـه  ي، عمدتاً ناظر به علوم طبيعي است، درحالكند يمطرح مآملي جوادي 
علوم، از جهت اولوييتت و اهمم است.، علوم انساني، مقد  

  نتيجه
معتقد است علم اگـر علـم   وي جديدي دارد.  ةدر بحث علم ديني نظريآملي جوادي 

علـوم البتـه    ةباشد نه وهم و خيال، حتماً ديني خواهد بود و براي اطـلاق علـم دينـي بـه هم ـ    
ر برابـر  نظـر وي، عقـل د   گـزاره اسـت. در  هر بودن، شرط علميت  بودن و روشمندانه يحصح

عقل و دين به نزاع عقل و نقل تبديل  ةنقل قرار دارد نه در برابر دين. به اين دليل، نزاع ديرين
 و دليل عقلي، كاشف فعل خدا دهد يم به دست. دليل نقلي در حقيقت قول خدا را شود يم
 و معتقد است هر يك از اين كند يتقسيم م ي، فلسفه را به الحادي و الهآملي ست. جواديا

 ةعلـم هـر علمـي كـه فلسـف      ة. فلسـف كننـد  يمضاف علوم جزئي را تبيين م ـ ةدو مبادي، فلسف
، امرش داير ميـان نفـي   يت. فلسفه مطلق نيز درنهاكند يمطلق تكيه م ةمضاف است، به فلسف

 شقـوت رغـم   علـي اسـت يـا الحـادي. امـا ايـن نظريـه        يمبدأ و اثبات آن است؛ يعني يـا اله ـ 
خـروج از اصـطلاح رايـج و متـداول      ؛روشي نظريه ايرادازجمله:  دارد، اي يدهشكالات عدا

 يجـا  بـه » خلقـت «جـايگزيني   نـاروايي  ؛منحل كردن تعارض علـم و ديـن   ؛دين بدون دليل
 .علوم ةدانستن هم ينيد و بودن لوازم يرپذ خدشه ؛ناكارآمدي راهكارهاي نظريه ؛»طبيعت«
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