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هاي کیفر  حکمت
  اسلام	یجزای	نظام	در

  18/12/94 :دییتأخ یتار  12/9/94 :افتیخ دریتار
 *غلامرضا پیوندي   ____________________________________ 

  چکیده
آیـد. در مکاتـب کیفـري ایـن      در توجیه کیفر، گاهی سخن از اهداف و فلسفه کیفر به میان می

 یوقت ـاند؟ ولـی   شده کدام گیرد که اهداف و فلسفه کیفرهاي وضع موضوع مورد بحث قرار می
 یابیدسـت  يبرا فریکه ک اموري مد نظر است ،دیآ یم انیاز نگاه اسلام به م فریسخن از اهداف ک

هـاي کیفـر بررسـی     و بهتر است این مباحث را با عنوان حکمت شود و اجرا می ینیب شیبه آنها پ
اند که مبینان شـریعت بـه عنـوان مصـالح مبـدأ       مصالحی مجازات، هاي حکمت مقصود از کنیم.

اند. گاهی نیز علت حکم (مصـلحت معیـار) در ادلـه بیـان شـده اسـت کـه         (حکمت) بیان کرده
بـا علـت    ،تی ـاز نظـر اهم  یاسلام يفرهایحکمت ک بارهته بحث درالب حکم دائرمدار آن است.

کـه قانونگـذار را در امـر     جهـت از آن  فـر یحکمـت ک  نیـی تب همردیف نیست؛ ولی فریکوضع 
. باشـد  مـی قابل توجه و سـودمند   کند، یم انیهدف قانونگذار را ب ای کند می کمک يفرگذاریک

  شود. استفاده می نیز» فلسفه مجازات«اصطلاح  از ،مفهوم نیا انیب يبرا یحقوق اتیدر ادب
و » قصـاص «، »حـدود «در سـه بخـش    فـر یدر نوشتار حاضر، نخست به بحث فلسفه ک

 یو اهـداف  هـا  یژگ ـیمـوارد از و  نی ـاز ا کی ـهر رای ـنگاه خاص شده اسـت؛ ز  ،»راتیتعز«
قرار گرفته است.  یاز منظر اسلام مورد بررس  فریفلسفه ک ،یبرخوردارند. سپس با نگاه کل

داشـتن نـوع    لی ـنگاشـته شـده اسـت و بـه دل     ین ـید خـاص درون  اتی ـنوشتار حاضر بـا ادب 
 نیمب ـ نید يها خاص، در منابع و آموزه یشناس و معرفت یشناخت یهست یو مبان ینیب جهان

  شده است. کاوشاسلام، 

  کیفر.کیفر، فلسفه کیفر، اهداف کیفر، نظام کیفري اسلام، حکمت  واژگان کلیدي:
                                                   

  ).pyvandi@yahoo.com( یاسلام شهیپژوهشگاه فرهنگ و اند اری* استاد
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  مقدمه
مبینان شریعت، گاهی به صورت مستقل و گاهی در ضمن بیان احکام به مصـالحی کـه   

اند. مصالح مذکور در صـورتی کـه در زمـره مصـالح معیـار       اند، اشاره کرده فلسفه حکم
(علت) باشد، به موارد غیرمنصوص نیز قابل تسري اسـت و در صـورتی کـه از جملـه     

دربـاره کیفرهـاي    *مـوارد دیگـر قابـل تسـري نیسـت.     مصالح مبدأ (حکمت) باشد، به 
هـاي) آن کـدام اسـت؟ شـریعت در      اسلامی پرسش این است که مصالح مبدأ (حکمت

کند که با کیفردادن مجرمان، قـرار   هایی را دنبال می تشریع کیفرها چه اهداف و حکمت
هـاي کیفـر    است بدان برسد؟ پس با توجـه بـه ادبیـات فقهـی اسـلام، تعبیـر حکمـت       

اهداف است؛ هرچند درباره فلسـفه و علـت کیفـر بایـد در     تر از تعبیر فلسفه یا  مناسب
تعالیم دینی به این پرسش پاسخ دهیم که علت احکام جزایی در اسلام چه بوده اسـت.  

 ـنـد و از  ا معلـول  یاحکام شـرع  ،هیامام کردیاساس رو بر مصـالح و مفاسـد   سـري   کی
خواهـد  عمـل واجـب    ،هرجا مصلحت ملزمه و صددرصد باشد .کنند می تیتبع یواقع

یا مستحب است و آن در صورت مصـلحت غیرملزمـه   عمل  در غیر این صورت،بود و 
همچنین در صورت مفسده ملزمه یعنی صـد در صـد، رفتـار     مباح خواهد بود.است، یا 

 ـبـه دنبـال ا   کنـون امذکور حرام و در فرض مفسده غیرملزمه، مکروه خواهـد شـد.     نی
را شـده در اسـلام    کیفرهاي تشریععلت  ،ط احکامتوان از منابع استنبا می ایکه آ مای نکته

                                                   
اصـل،   يقتضـا کـه م آیـد   آید، این پرسش پیش مـی  البته زمانی که بحث علت و حکمت به میان می *

و  یضـابطه و اصـل عرف ـ   ای ـآ به تعبیـر دیگـر،  آن؟  يانگار حکمت ایمصالح است  نیا يانگار علّت
زمـان   حاکم در هست تا در فرض شک به آن مراجعه شود و باره نیدر ا یشرع ایو  یعقل ،ییعقلا

). در پاسخ به این پرسش 510، ص1388(ر.ك: علیدوست،  وجود ندارد؟ یاصل نیچن ایشک باشد 
کـه ذکـر    یبـودن فلسـفه و وجه ـ   علـت  ای ـبودن  حکمت میاندر مورد شک برخی بر این باورند که 

است که آنچه ذکـر شـده، علـت     نیا لیظاهر ادات تعل رایز ؛بودن لازم است حمل بر علّت شود، یم
 دهی ـباشد که در کلام ذکر نگرد يگرید زیچ ،توجه مزبور حکمت باشد و عل نکهینه ا ،حکم است

به «گفته معتقدند:  ). در مقابل، برخی دیگر در نقد نظر پیش538، ص1، ج1424(حائري یزدي،  است
دانسـت و   محل یبودن را ب و حکمت تیشک مستقرّ در علّنباید و امثال آن،  لیرف ذکر ادات تعلص

درصد  به نحو صد ریپذ و ضابطه يدستور ،و عدم آن را ادعا کرد! تحقق ظهور مزبور تیظهور در عل
، 1388علیدوسـت،   (بـراي اطلاعـات بیشـتر، ر.ك:   » مطلق داشت يتا بتوان در مورد آن داور ستین

 ).513ـ511ص
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اسـت؛   یهـدف  يدارا ،عتیو شـر  نی ـمجموعـه د  ،اولاً ی:از نظر عقل زیرا ؛ریخ ای افتی
 ـ ،ثالثاً ؛وجود دارد یهدف زیشارع ن هاي یامر و نه تک تکدر  ،اًیثان  ای ـدر متعلـق امـر    ای
 ؛وجـود دارد  یمصـلحت  ،حکـم  عیدر نفس تشر ای ،مفسده وجود دارد ایمصلحت  ی،نه

 یرسـد مطالعـه و بررس ـ   به نظر مـی بنابراین  )به بعد 106، ص1381 دوست،یعل(ر.ك: 
کـه در  نیممکن و قابل فهم باشد، نـه ا  يامر ،عیکشف علت احکام و فلسفه تشر بارهدر

هـاي تشـریع    البته در نوشتار به دنبال علـت . میباشقائل رف به تعبد ص ،عتیاحکام شر
هاي کیفر که در لسان مبینان شـریعت وارد شـده    مجازات نیستیم، بلکه به دنبال حکمت

کـه حضـرت    کند یسنان نقل م بن را از محمد یتیالشرائع روا صدوق در علل خیشاست. 
ضـرش  مح یمن که به شکل کتب ـ يها در پاسخ پرسش موسى الرضا بن الحسن على ابى

اى به من فرستادند که در آن علل و اسـرارى را مطـرح کردنـد.     ارسال داشته بودم، نامه
شـده بـودى کـه برخـى از مسـلمانان       وردر نامه حضرت آمده است؛ در نامه خود یادآ

کنند که خداى تبارك و تعالى چیزى را حلال و حرام نکرده است، مگر بـراى   گمان مى
داشـته باشـد، در گمراهـى قـرار      يباور و اعتقـاد  نیچن متعبدشدن بندگانش به آن. اگر

و  تخداوند بندگانش را به حلال کردن محرمّـا  دیباشد، با نیاگر چن رایگرفته است؛ ز
ها متعبد ساخته باشد، حتى تـرك نمـاز، روزه، انکـار حرمـت زنـا و       حرام کردن حلال

هـا   علـت در حـلال   رایز م؛یمباح دانسته و متعبد به آنها نباش دیسرقت و امثال آنها را با
 زی ـو وقتى آنهـا منتفـى شـدند، تعبـد ن     يگرید زیها، تنها تعبد به آنهاست، نه چ و حرام

عـالم و   رینسـبت بـه آنهـا، موجـب فسـاد تـدب       يبندیعدم پا کهمنتفى است، در حالى 
گـردد؛ چنانچـه حـق تعـالى بـا       گفتار آنها باطل مى جهیباشد؛ درنت هلاکت مخلوقات مى

را ابطال فرموده است. در ادامـه حضـرت فرمودنـد: درك     نیقائل نیسخن ا ان،یب نیهم
 شـان یبـوده و بقا  نـدگان است که آنچه را حق تعالى حلال کرده، به صـلاح ب  نگونهیما ا

و آنچه را که حـرام کـرده، بنـدگان     ستندیاز آن ن ازین یوابسته به آن است و همه افراد ب
حق تبـارك و   نیباشد. همچن شان مى فنا و هلاکتبه آن محتاج نبوده و موجب فساد و 

انـد و مصـلحت    واقع شده اجیتعالى برخى از محرمّات را در بعضى اوقات که مورد احت
و خون و گوشت خـوك زمـانى کـه شـخص      تهیم ریبوده، حلال کرده است؛ نظ ندر آ

اقامـه   لیمضطر نسبت به استفاده از آنها بوده است؛ پس با قطع نظر از حکم وجدان، دل



 

می
سلا

ق ا
حقو

 /
دي

یون
ضا پ

لامر
غ

 

ضی
 فیا

ود
سع

ی/ م
لام

 اس
وق

حق
 

94 

را که در آن بـراى ابـدان مصـلحت     زىیحق تعالى حلال نفرموده، مگر چ نکهیشده بر ا
صـدوق،   خیباشـد (ش ـ  نفوس فساد مى راىبوده و حرام نکرده، مگر آنچه را که در آن ب

  .)592، ص2 ، ج1385
 ،مردار ،خداوندچرا  عرض کردم: باقرگوید به امام  در روایت دیگري نیز راوي می

 ،؟ حضرت فرمود: سبب اینکه خداوندگوشت خوك و شراب را حرام کرده است ،خون
علاقه و رغبت او به امـور   ،آنان حلال فرمود رو غیراینها را ب اینها را بر بندگانش حرام

این احکـام را   ،خداوند به دلیل سود و زیان خود ـ حلال و پرهیز او از امور حرام نبود
هاى آنـان چـه چیـزى     با علم به اینکه بدن ،ردم را آفریدبلکه خداوند م ـ تشریع نفرمود

حلال و  همان چیز را برایشان ،شود نمون مىنیاز دارد و چه چیزى آنان را به صلاح ره
 خی(ش ـ آن را بـر آنـان حـرام کـرد     ،و با علم به آنچه برایشان زیانبار اسـت مباح فرمود 

  .)665، ص1376صدوق، 
ئله نیز بسیار سودمند باشد کـه در مجموعـه دیـن،    رسد تذکر این مس البته به نظر می

بنـدي   هـا و پـاي   ترین ضمانت اجرا براي انجام وظایف، مسئولیت رسد اصلی به نظر می
تواند پشتوانه بسیار مسـتحکمی   ها، همان باورها و اعتقادها باشد که می نسبت به ارزش

ی از دیـن را  هـاي اخلاقـی باشـد کـه بخش ـ     براي احکام، مقررات و حتی دسـتورالعمل 
و  هنیـروى بازدارنـد   ،ایمان بـه غیـب، اعتقـاد بـه دادگـاه قیامـت      دهند؛ زیرا  تشکیل می

هـاى قـوى و    هـاى جهـان آخـرت و ماننـد آن، از اهـرم      کیفـر ها و  ، پاداشاتقو نیرومند
  *شود. مستحکم اجراى قوانین دینى محسوب مى

عدالت و سـزادادن بـه    يبرقرار يبرا فقط کیفراسلام، هاي دینی  آموزه بر اساسا یآ
                                                   

توانـد در بحـث از    البته این بحث، از موضوع نوشتار حاضر خارج است و به عنوان مبادي یا مبنا می *
بند باورهاي  یک حکومت دینی بررسی و کنکاش شود. انسانی که پاي حقوق کیفري و جایگاه آن در

کند، کنترل درونی بسـیار قـوي دارد تـا دسـت بـه       دینی است و در مرزها و حدود الهی حرکت می
ها و خصوصیات مورد نظر قـرآن و سـنّت آراسـته     ارتکاب جرم نزند؛ در نتیجه اگر انسان به ویژگی

اجراهاي دنیوي از جمله جعل کیفر، براي کنترل رفتارهاي انسـان بـه    گردد، قطعاً استفاده از ضمانت
حداقل خواهد رسید. البته اسلام در کنار ضمانت اجراهاي معنوي مذکور، از ضمانت اجراهاي دنیوي 

هاي دینی وارد شده است که انسان باید بر اساس یک  نیز غفلت نکرده است؛ به همین دلیل در آموزه
رفتار کند که به طور دائم در مرعی و منظر الهی قرار دارد و در نهایت، به سـوي  بینی توحیدي  جهان

 او خواهد رفت و باید پاسخگوي رفتار خویش باشد.
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اسـت،   تحصـیل کـرده  اب جـرم  ک ـارتمرتکب جرم در جهت ه ک یمنافع برابرمجرم در 
حاصـل از عمـل    قبح و بديزان ی، استحقاق مجرم و مو مناط کیفر كو ملاتشریع شده 

فقط به رفتار ارتکابی توجه  کیفرهااسلام، هاي دین  در آموزها یآ از سوي دیگر،اوست؟ 
به  در رویکرد اسلامی نسبته ینکا ای؟ گردند اعمال می یابکبا جرم ارت د و متناسبندار

 يبـرا  فقـط و مـد نظـر بـوده اسـت     گرا  تیغا به عبارتی و گرا فایده رویکردي، کیفرها
دانسـته   مجـاز  کیفر مرتکبـان جـرم،  ه کاست در آینده  یج اجتماعیبه آثار و نتا دستیابی

نتوانـد  در صورتی کـه کیفـر   ه ک معناست بدان نتیجه این بیان و تلقی از کیفر شده است؛
و وضـعیت خاصـی،    طیا در شرایداشته باشد  ي براي جامعه به دنبالدیج مفیآثار و نتا

به ما ندارد و اسلام  یهیگونه توج چیه کیفربه دنبال داشته باشد،  یآثار نامطلوب اجتماع
  ؟کیفري را نخواهد دادن یاعمال چناجازه 

هـاي دیـن    در آمـوزه  و هدف کیفرفلسفه توان مدعی شد  ا میدر رویکرد دیگري، آی
البته در اینکه نوع دیـدگاه ترکیبـی    هکاست  مزجیو  یبکیفلسفه ترهدف و  یک، اسلام

هاي مختلفـی از آن را ارائـه کـرد. دیـن مبـین       گونه توان میباشد،  چگونه قابل طرح می
ترین آیین  اسلام، دینی است که به تصریح قرآن براي همه بشریت بوده، آخرین و کامل

  در همه اعصار و ازمنه است:
و یرًا وشلنَّاسِ بلْنَاك إِلَّا کافَّۀً لسا أَرونَ     ملَماسِ لـَایع و مـا تـو را جـز     :نَذیرًا ولَکـنَّ أَکثـَرَ النَّـ
 ـ به [  سیشـتر  ب ولـی  ؛میمـردم، نفرسـتاد   همـه گـر و هشـداردهنده بـراى     بشـارت   ] تم

  ).28سبأ: ( دانند نمى مردم
 در واقـع آن اسـت،   مبتنـی بـر  هاى اسلامى کیفره کاى  شهیاندترین  مهم ایکیفرها مبناى 

و  ىکیفـر فقه  زیرا ؛باشد اسلامى بر آن مبتنى مى عتیه مجموع شرکاست  ىیهمان مبنا
جوانب و ابعـاد گسـترده و در    دین اسلام،و  استاسلامى  عتیاز شر ئیجز ،فریک نهاد

 واقعدر  عتیشر همهو تضاد وجود ندارد و  ریآنها تغا میان هک داردحال هماهنگى  نیع
از مبناى واحدى برخوردار  است لازم نیبنابرا ؛دارد هدف گام برمى کیتحقق  جهتدر 

 نی ـد قیبا فهم دق .) 45ـ30، ص1380 ا،ین (قربان افتیآن مبناى واحد را در دیباشد و با
لْناك  «توان مبنا را شناخت:  مى ،در هدف بعثت و ارسال رسولان الهى قیو تحق و ما أَرسـ

  ).107: اءیانب( » إِلَّا رحمۀً للعْالَمینَ
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باشـد و احکـام و    گیري شریعت اسلام براي تأمین دین و دنیاي ابناي بشر می جهت
مقررات آن که بخشی از همه دین است، براي سعادت و به مصلحت بشر بوده و بـراي  

باشـد. بـر    حفظ دین، جان، مال، نسل، حیثیت، جایگاه انسان و دیگر حقوق ایشـان مـی  
مجـازات هـدف    ،چ مـورد یدر ههاي دینی  زهاساس تعبیر یکی از فقهیان معاصر، در آمو

ن یمردم است. به هم دیگرا ی شونده بازدارنده براى مجازات اي هلیوس ، بلکهستیاصلى ن
ازدارندگى خود را تا اثر ب اشدار بکدر مواردى مجازات آشاست دستور داده شده دلیل، 

گـرى از گنـاه   ید راهرى، هرگـاه مجـرم از   یهاى تعز ز در مجازاتیو ن در جامعه ببخشد
). البتـه  117، ص1425 ،يرازیمکارم ش ـ( رود مى میانکند، مجازات از و توبه  دارىخود

این موضوع به تعزیرات اختصاص ندارد، بلکه در حدود نیز اگر پـیش از اثبـات، توبـه    
  شود. کند، حد اجرا نمی

جنبـه   شـتر یکه ب نیبا توجه به ا هینوشتار به بحث د نیاست که در ا حیلازم به توض
مورد بحث و  د،یآ یموارد به حساب نم شتریمصطلح در ب فریجبران خسارت داشته و ک

 یاسـلام  يهـا  از مجـازات  یک ـیقرار نگرفته است. اگرچه قانونگذار به عنـوان   یبررس
نگـارش   يبـرا  یمجال مستقل تواند یخود م هیکرده است. به هر حال فلسفه د ینیب شیپ

  باشد.اي مستقل  مقاله
هاي مطرح شده نخست به اختصـار بـه    ه براي تبیین مسائل و پاسخ به سوالدر ادام

نماییم و سـپس اهـداف    شود صورت جزئی به حدود و قصاص و تعزیرات  پرداخته می
  گردد. هاي دینی را بیان می کلی کیفر در آموزه

  . نگاه جزئی به برخی کیفرها1
هاي مجازات  ید هریک از طبقهدر بحث از فلسفه کیفر در نظام کیفري اسلام، نخست با

قرار داد و سپس اهداف عمومی و کلی کیفـر   کاوشرا به صورت جزئی مورد توجه و 
را بررسی کرد. در ادامه هریک از کیفرهاي حـد، قصـاص و تعزیـر بـه طـور جداگانـه       

  بررسی خواهد شد.



  

 

ی/ 
لام

 اس
وق

حق
مت

حک
 فریک يها

جزا
ام 

 نظ
در

 یی
لام

اس
 

97 

  . کیفرهاي حدي1ـ1
سـت کـه نـوع، میـزان و     بینی شده ا در نظام کیفري اسلام، بخشی به عنوان حدود پیش

کیفیت اجراي آن را شارع مقدس مشخص کرده است. این بخش، احکـامی مخصـوص   
به خود دارد که با دیگر نهادهاي کیفري از جهاتی متفاوت است. در ادامه به اجمال بـه  

  گردد. نکاتی در این حوزه اشاره می

  هاي کیفرهاي حدي . ویژگی1ـ1ـ1
گیرانه برخورد کـرده   رسد شارع بسیار سخت میدر حوزه جرایم حدي، نخست به نظر 

نمایاند؛ ولی به طور کلی در بخش حدود، در اصـل   است و کیفرها سنگین و خشن می
رسد شارع قصد دارد پیام مهمی  باشد و به نظر می گیرانه می انگاري به شکل سخت جرم

جامعه، اموال به جامعه اسلامی الغا کند که حفظ دین و نسل، سلامت و پاکی آن، امنیت 
  پذیر است. و دارایی مردم، در سایه رعایت برخی از احکام و مقررات شرعی امکان

از سوي دیگر، در مرحله مراجعه و پیگیري درباره جرایم حـدي، بـه جـز مـواردي     
وسـیله مرتکـب   	داشتن عمل بـه  شود، اصل بر پوشیده نگاه الناس مربوط می که به حقوق

درونی و عدم تجسس افراد جامعـه و حتـی حـاکم در    و کوشش براي اصلاح و درمان 
کننـد کـه مسـتحب اسـت      گونه امور است. حتی فقهیان در موارد یادشده تأکید مـی  این

پوشی، از دادن شهادت امتناع کننـد. همچنـین فـرد     شهود در دادگاه از باب ستر و عیب
توبـه کنـد.    گونه مسـائل خـودداري کنـد و در درون خـود     مرتکب نیز باید از ابراز این

در ایـن بـاره روایتـی     *حاکم نیز افراد را به توبه و عدم اقرار نزد محاکم ترغیب نماید.
بـه عـدم اقـرار و اثبـات      علـی که پس از اصرار مرتکب بر اقرار به زنا و تشویق امام 

                                                   
... به همین خاطر بر شاهدان  مستحب است از باب پوشاندن بر مومن اقامه شـهادت را تـرك کننـد     *

که بر شخص مومن نیز پوشیده داشـتن و  مگر این که ترك مقتضی فسادي در جامعه باشد. همچنان 
تواند نسـبت تـرك    شخصا توبه کردن مستحب است . بلکه بالاتر از این، حاکم و امام جامعه نیز می

همچنان که از  ؛اقامه شهادت توسط شاهدان و ترك اقرار توسط مرتکب آنها را ارشاد و تشویق نماید
لو ستر ثم تـاب کـان   « :که فرمود ماعز هقصکلام ایشان در  و  »لک لو سترته بثوبک کان خیراً« :کلام پیامبر

از این  »السیئۀ أن یستر على نفسه کما ستراالله أیضر أحدکم إذا قارف هذه« که فرمود: نامنؤم کلام امیرو   »له خیراً
براي تفصیل بیشتر در این بحث،  / نیز307، ص41ج ،1404  (نجفی، شود به خوبی فهمیده میمطالب 
 ).237ص ،1، ج1412ی، موسوي گلپایگانر.ك: 
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جرم با چهاربار اقرار و مراجعه شخص بـه ایشـان، خشـمگین و ناراحـت شـد و ایـن       
  رمود:جمله قابل تأمل را ف

حا أقَْبلِ  ... مبِالرَّج  نْکمم    لَإِ أَ فلََا تـَابئوسِ الْملىَ رع هْنَفس شِ فَیفضَْحاحالْفَو هذه ضعی بأنَْ یأْت
ح است بـراى  یقب چقدر: الحْد ... االلهِ أفَضْلَُ منْ إقَِامتی علَیه فی بیته فَوااللهِ لَتَوبتُه فیما بینَه و بینَ

ش را یخـو  ،آن به دنبالدهد و  ارهاى زشت را انجام مىکن یى از ایکه کفردى از شما 
اش  رد! بـه خـدا سـوگند! توبـه    ک ـاش توبـه ن  چرا در خانه سازد! در برابر مردم رسوا مى

 ـی.( کلاین است که بر او حد جـارى سـازم   ش با خدا بالاتر ازینهان خو در ، 1407 ،ین
  )188، ص7ج

گیرانه برخورد کرده  سوي دیگر، در مرحله پیگرد این نوع از جرایم، بسیار سختاز 
است؛ مثل اثبات جرم با شهادت چهـار شـاهد کـه اتفـاقی دیـده باشـند و از روي       

وجو در امور مردم، تحمل شهادت نکرده باشند که موجب فسق  کنجکاوي و جست
د باید همزمان و با عبارات شود. همچنین همه شهو آنها و عدم قبول شهادت آنها می

توانـد در   گـردد نیـز نمـی    همسان شهادت بدهند یا در صورتی که با اقرار ثابت می
اي مثل طرح ادعاي اکراه  مجلس واحد باشد. در مواردي نیز کیفر حد با اندك شبهه

  شود. اي ساقط می کننده بر ارتکاب جرم، بدون هیچ دلیل قانع

  در حدود *. تمحیص1ـ1ـ2
اند، شخص مرتکب  اللهی اري از روایات باب حدود که اکثر آنها داراي جنبه حقدر بسی

کرده و بر جرم خود اقرار نموده و اصرار داشـته اسـت    خود را تسلیم حاکم اسلامی می
در روایات باب حـدود  » فطََهرْنی«داده پاك کند. تعبیر  که با این کار، خود را از گناه انجام

                                                   
عمران نیز این تعبیر بـه   سوره آل 141این اصطلاحی است که در روایات ما وارد شده است. در آیه  *

 خداوند ایـام را میـان مسـلمانان و    آمنوُا: الَّذینَ االلهُ و لیمحص النّاسِ ... بینَ نُداوِلهُا امالأَْی و تلکْ«کار رفته است: 
ها خالص  کند تا اگر کافران بر مسلمانان غلبه یافتند، مسلمانان را از آلودگى کافران دست به دست مى

رفـتن گناهـان    شدن و از میان شدن، پاك )؛ به معناي خلاص355ص ،3، ج1420(ر.ك: اندلسی، » کند
در حدود الهی نیز بسیاري از مراجعه مجرمان در محضر پیامبر   ).90، ص7، ج1414منظور؛  است (ابن

تـوان گفـت تمحـیص بـه      از همین باب است. در عبارتی کوتاه می و امام معصوم گرامی اسلام
سازي از عیب و نقص است؛ بنابراین در روایاتی وارد شده است که مرتکب جرم براي  معناي خالص

کنـد (ر.ك: مجلسـی،    ي کیفر، خود را تسلیم حاکم اسلامی مـی راشدن از جرم ارتکابی، براي اج پاك
 ).30، ص17، ج1404
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بر عدم مراجعه و نیز اصلاح خود  گونه موارد نیز ائمه معصوم ینرایج است. البته در ا
کردنـد و حتـی در برخـی روایـات، در اثـر       از راه توبه و انابه به درگاه الهی توصیه می

کـرد کـه چـرا بـا توبـه و       شد و تأکید مـی  ناراحت می مراجعه مکرر مرتکب، معصوم
و خود را در میان مردم رسـوا   اصلاح امر میان خود و خداي خود، اقدامی نکرده است

کـرد، ایشـان    تشـویق مـی   پیامبرکند. یا هنگامی که کسی مرتکب را به مراجعه به  می
توانستی بر این زشتی پوششی قرار دهی و سـعی در برملاشـدن آن    فرمودند آیا نمی می

البته این بحث خود به تفصـیل بیشـتري نیـاز دارد کـه از حوصـله ایـن        *نداشته باشی.
سارق اگر خودش به سـوى  ار خارج است. حتی در باب سرقت، روایت داریم که نوشت

دن یگر بریبه صاحبش بازگرداند، داست، رده کبازگردد و آنچه سرقت  جلّوخداوند عزّ
. در اینجا به یکی از روایات که نکات مهمـی  )220، ص7، ج1407 ،ینیکل( دست ندارد

د و گفـت:  یرس مؤمنان ریوفه خدمت امکمردى در در آن وجود دارد، باید اشاره کرد؛ 
چه قومى هستى؟ گفت:  د: ازیحضرت پرس !کم سازپا ؛ام کردهمن زنا  !مؤمنان ریاى ام
حضـرت   !دانـى؟ آن مـرد گفـت: آرى    ز قرآن مىزى ایا چیام. حضرت فرمود: آ نهیاز مز

یوانگى در تو هسـت؟  ا دیآ د:یبا خواند. حضرت پرسیآن مرد خواند و ز !فرمود: بخوان
نم. آن مرد رفـت و پـس از   کق یات تحق حضرت فرمود: برو تا درباره !آن مرد گفت: نه

د: یحضرت پرس !کم سازام؛ پا ردهکمن زنا  مؤمنان! ریآمد و گفت: اى ام مدتى نزد امام
ن شـهر  ید: همسـرت بـا تـو در هم ـ   یحضرت پرس !دارى؟ آن مرد گفت: آرى ا همسریآ

به او دستور داد و او رفت  مؤمنان رید: امیراوى گو! ن مرد گفت: آرىکند؟ آ اقامت مى
ن مـرد  ینزد قوم ارا  یسک ،حضرت آنگاهم. ینکق یات تحق و حضرت فرمود: تا ما درباره

او عقـل درسـتى دارد. آن مـرد     مؤمنـان!  ریا شد. آنان گفتند: اى امیفرستاد و از وى جو
رد، ک ـرار ک ـاش را براى حضرت ت خن گذشتهبراى بار سوم نزد امام بازگشت و چون س

                                                   
این موضوع به مطلبی اشاره دارد که در روایات اهل سنّت وارد شده است ـ و فقیهان امامیه نیـز بـا      *

شرحبیل نسبت بـه مـاعز بـراي     بن اند ـ در مورد تشویق هزال  قبول روایت مذکور بدان استدلال کرده
بـاب  «ایـن حـدیث در   » و قال لهزال: لو سترته بثوبک کان خیـراً لـک  «است.  به جرم نزد پیامبر اعتراف

)؛ به همین دلیل برخی فقیهان 333، ص2، ج1410، سجستانیآمده است (» الحدود أهل الستر علی  فی
لـّی،  اند که مکروه است دیگران را به اعتراف به جرایم حدي تشویق کنـیم (ر.ك: علامـه ح   فتوا داده

 ).315، ص5، ج1420
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باز براى بار چهارم نزد امـام آمـد و    م.ینکات پرسش  حضرت به او فرمود: برو تا درباره
حضرت به  آنگاهند. کدستور داد تا از وى مراقبت  قنبربه  مؤمنان ریرد، امکچون اقرار 

ارهـاى  کن یاز اى یکه کح است براى فردى از شما یخشم آمد و سپس فرمود: چقدر قب
چـرا در   سـازد!  ش را در برابر مردم رسوا مىیخو ،آن به دنبالدهد و  زشت را انجام مى

ن اسـت  ی ـش با خدا بالاتر از ایاش در نهان خو رد! به خدا سوگند! توبهکاش توبه ن خانه
یـاد زد: اى  ان مـردم فر یرون برد و در میحضرت او را ب آنگاهه بر او حد جارى سازم. ک

قش را نشناسـد.  یسى رفکولى  ؛ن مرد اجرا شودید تا حد بر اییرون آیب !سلمانانگروه م
به مـن مهلـت    !ینرالمؤمنیا امیابان برد. آن مرد به امام گفت: یحضرت وى را به ب آنگاه

عت نماز بگزارم. پس از نماز، حضرت وى را در گودالش گذاشت و رو کد تا دو ریده
ى است از حقوق خداونـد  ین حد، حقا !نانوه مسلمارد و فرمود: اى گرکبه سوى مردم 

ه در ک ـسـى  کبـازگردد و   ،ى اسـت اش حق ـ که براى خدا بر عهدهس پس هرک .جلّوعزّ
اش براى خدا حدى است، حدود خدا را جارى نسازد. مردم همه بازگشتند و امام  عهده
ر ی ـبکگاه حضرت سـنگى برگرفـت و سـه ت   آنماندند.  حسینو امام  حسنو امام  على

 آنگـاه ر گفـت.  ی ـبکرد و در هر سنگى سه تکگفت و سه سنگ به سمت آن مرد پرتاب 
به  حسینرد و سپس امام کبه سمت مرد سنگ پرتاب  مؤمنان ریمانند ام حسنامام 

او را از گودال درآورد و دستور  مؤمنان ریرد و آن مرد، مرد. امکسوى او سنگ پرتاب 
گفته شد:  سپرد. به امام كوى نماز گزارد و او را به خا ندند و برکش یداد تا قبرى برا

ه تـا روز  کرد کزى غسل یدهى؟ حضرت فرمود: او با چ او را غسل نمى مؤمنان! ریاى ام
  )188، ص7، ج1407 ،ینیکل( ید!ى ورزیباکیار بزرگى شک بر قتاًیاست. حق كامت پایق

شـدن از   اصل پیگیري و رجوع به حاکم براي اعمـال کیفـر، داراي قصـد و نیـت پـاك     
آلودگی جرم است که قطعاً پشتوانه آن باور به احکام و مقـررات شـرعی و اعتقـاد بـه     
جهانی دیگر است که در دادگاه عدل الهی باید پاسخگو بود. در واقـع در ایـن مـوارد،    

یک امر درونی با نهاد توبه است. البته در صورت ماندن و اصلاح از راه  اصل بر پوشیده
درنگ و فـوري آن اسـت. در    اش اجراي بی اثبات با این شرایط سخت نزد حاکم، لازمه

روز  اند اجراي حدود، بهتر و برتـر از باریـدن چهـل شـبانه     اینجاست که به حق فرموده
روز باران  ل شبانهد از بارش چهحاجراى «فرمودند:  گرامى اسلام امبریپباران است. 
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). معناي چنین بیانی از اجراي حدود، در کـلام نبـی مکـرم    174ص ،(همان» بهتر است
مقدار آن از چهل روز بـاران بهتـر شـمرده     نیشده و اجراى کمتر هیبه باران تشباسلام 

رحمت پروردگار است و خداونـد آن را   ،که بارانگونه  ؛ یعنی در واقع همانشده است
  * نوعى رحمت الهى است. زیحدود الهى ن د،ینما نازل مى نیبر اهل زم

ىِ ی« فهیشر هیآ ریدر تفس جعفر بن موسىامام در روایت دیگري  د موتهـا    حـ » الـْاَرض بعـ
ربرکـت زنـده   هـاى پ  هاى خشک را با بـاران  نیکه زم ستین نیفقط ا منظور :دیفرما مى
است کـه خداونـد مردانـى بـزرگ و مخلـص و بلنـدهمت را        نیکند، بلکه منظور ا مى

 ،شدن عدالت بر اثر زنده نیکنند و زم ند که آنها عدالت را در جهان زنده مىک مبعوث مى
تر  رمنفعتپ ن،یبر روى زم راتیحدود و تعز اىاقامه و اجر ،گردد و بدون شک مى ایاح

  .)174، ص7، ج1407 ،ینی(کل روز بر آن باران ببارد است از اینکه چهل شبانه
کند، سـخنى از انتقـام و خشـونت و     می انیکه فلسفه اجراى حدود را ب اتیروا نیدر ا

کردن جامعه اسلامى  رابیاقامه عدل و س ،رحمت ،بلکه سخن از محبت ،ستیمانند آن ن
  و مانند آن است.

  . حدود بر مبناي مسامحه و تخفیف1ـ1ـ3
کنـیم،   سلام ـ از گذشته و حـال ـ مراجعـه مـی    هاي فقیهان ا وقتی به بخش حدود کتاب

رسد فقها از مذاق شریعت استخراج کـرده،   وجود یک اصل یا یک قاعده که به نظر می
کنند، عبارت است از اینکه حـدود   اند و احکامی را مترتب می بر پایه آن استدلال نموده

  ریزي شده است. الهی بر تخفیف و مسامحه پایه
رسد شارع مقـدس بـر پایـه     گفته، به نظر می مباحث پیشدر مجموع با توجه به 

دادن افراد  اصلاح فرد و جامعه و حاکمیت خیر و فضایل اخلاقی در جامعه و سوق
اي بر مدار فضیلت و پارسایی براي مواردي که جـز   به سوي کمال انسانی و جامعه

رهـاي  باشد، کیف نیازهاي فطري و همیشگی انسان، براي رسیدن به هدف خلقت می
                                                   

انـد و آن   برخی از فقهیان معاصر این روایت و روایات مشابه را بر کل اجراي حد و تعزیر معنا کرده *
انـد. البتـه    اند. به عبارت دیگر، واژه حد را به مفهوم مطلق کیفـر گرفتـه   را نوعی رحمت الهی دانسته

در لسان روایات باید مورد » حد«ود مفهوم رسد و در جاي خ استظهار چنین معنایی مشکل به نظر می
 ).57ـ56تا] ؛ ص مداقه و کنکاش قرار گیرد (ر.ك: ناصر مکارم شیرازي؛ [بی



 

می
سلا

ق ا
حقو

 /
دي

یون
ضا پ

لامر
غ

 

ضی
 فیا

ود
سع

ی/ م
لام

 اس
وق

حق
 

102 

حدي را وضع کرده است. با توجه به مجموع قواعد و نهادهاي حاکم بـر حـدود ـ    
هایی و در مرحلـه اجـرا،    داشتن چنین لغزش مانند نهاد عفو، توبه و اصل بر پوشیده

رسد صرف سزادهی و اجراي عدالت  فوریت، حتمیت، عدم رأفت و... ـ به نظر می 
ی است، نباشد، بلکه بـر دو نکتـه مهـم    که خود منشأ حیات و پویایی جامعه اسلام

کنـد. البتـه در نگـاه کلـی بـه       دیگر یعنی بازدارندگی و موضوع اصلاح نیز تکیه می
رسد؛ هرچند ممکن است در موارد جزئی، مباحث دیگري  حدود، این امر به نظر می

  نیز مطرح باشد که در جاي خود لازم است بررسی شود.

  . کیفر قصاص1ـ2
 اسـت.  يزیکردن اثر چ يریگیپ يبه معنا» قص« شهیدر لغت، اسم مصدر از ر »قصاص«

مالی و... آمده است. در قرآن کـریم   همچنین به معناي تلافی، مقابله به مثل، کیفر، گوش
به شکل اختصاصی آیاتی به موضوع قصاص اختصاص دارد و در یک جملـه مختصـر،   

  داند. آن را مایه حیات جامعه می
کـه در مقـام بیـان حکمـت      *سوره بقره 179برخی از مفسران در ذیل آیه به اعتقاد 

زیرا بهترین  باشد؛ می حفظ حیات جامعه ،حکمت تشریع قصاصتشریع قصاص است، 
 به طور قطعیمانع براى جلوگیرى مردم از جرئت بر قتل نفس است و اگر افراد اجتماع 

 ،وند و در اجراى قـانون قصـاص  ش قصاص می ،کننداقدام قتل نفس ه بدانند که هرگاه ب
اغلـب   ،علاوه بر اینکه اولاً .کنند از ترس آن جرئت بر این خیانت نمی ،استثنا راه ندارد

 ،ىئ ـجز يبـراى امـر  گـاهی  ند و ا پستیاشخاص  ،زنند میدست  ه آدمکشیکسانى که ب
 ـ  بسـا   چـه  ،شوند و اگر او را قصاص نکنند مرتکب قتل نفس می قتـل  ه صـدها نفـر را ب

گونـه   ایـن  ،ثانیـاً  ؛جان بسـیارى حفـظ شـده اسـت     ند،ولى اگر قصاص شو ؛دنرسان می
ممکـن  کنـد و   دیگران سرایت میه ب ،و اگر قطع نشوند اند عضو فاسد اجتماع ،اشخاص

و جـان افـراد اجتمـاع در     زیادي به قتل و جنایت روي آورنـد  افرادسبب شوند  است
ي اعضاه از سرایت ب ،عضوى قطع شودولى اگر چنین  ؛گیردبمعرض مخاطره آنان قرار 

                                                   
حیات زندگى است براى  ،و براى شما در حکم قصاص :الأَْلبْابِ لَعلَّکم تتََّقوُنَ الْقصاصِ حیاةٌ یا أُولی و لکَم فی« *

 ».از قتل بپرهیزیدصاحبان عقول تا باشد که شما 
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قصاص کنند که  بر این باور تکیه میبنابراین کسانى که ؛ شود جلوگیرى می دیگر جامعه
 شـود،  کشـته مـی   نیزفرد دیگرى  ،قصاصه واسطه یک فرد کشته شده و ببه دلیل اینکه 

ن آن که از کشتاصلی زیرا نتیجه  رسد؛ باور درستی به نظر نمی ،ازدیاد مرگ است سبب
شـاید بـر    .)319، ص2 ،ج1378 ب،ی(ط اند در نظر نگرفته ،شود یک نفر عاید اجتماع می

از آنجا که قانون قصاص، ضـامن عـدالت و   اي باشد که  اساس همین نکته، در آیه قرینه
در واقع یعنى  ؛»لعلکّم تتقون« فرماید: است، در پایان آیه مى *امنیت و رمز حیات جامعه

  هاى دیگر است. خوددارى از بروز قتلسبب اجراى این قانون، 
در هر حال، شارع مقدس براي حفظ حیات افـراد جامعـه، راهکارهـا و مـوانعی را     

دادن به عـذاب قیامـت و    اند؛ مانند وعده تشریع کرده است که برخی تهدیدهاي اخروي
ه اند؛ مانند کیفر قصاص که در آیات قرآن تصریح شـد  ) و برخی دنیوي93نساء: جهنم (
 ـیکه قصاص  دیرس یاز تکامل اخلاق یاگر انسان به مراتب نیبنابرا **است؛  میتـرم  یعن

 سـر یم یک ـیزیحـذف ف  نیگزیو جا گرید یبه روش یو جمع يفرد اتیح تأمینامور و 
است و خداوند  اتیهدف ح ست؛یاعدام ن اصلی هدف رایخواهد بود؛ ز زیح نمرج ،بود

 ـآ ایـن رو، اسـت. از   نیللعالم ٌحمۀنسبت به همه بندگان و مخلوقات ر محـل   فهیشـر  هی
مورد خطاب قرار را  ـ و عواطف آنها اتنه احساسـ و  ها و خردمندان مغز انسان ،بحث

 عنـى ی؛ »و زندگى است، اى صـاحبان خـرد   اتیدر قصاص، ح: «دیفرما یو مداده است 
 ـبلکه قانونى است که با تک ست،ین ىیجو احساساتى و انتقام اي مسئله ،قصاص مسئله  هی

هـاى   و صـاحبان عقـل  باشد  میعقلانى و منطقى  یحکم وضع شده و تیبر عقل و درا
                                                   

کـه   معنـا  ؛ بـدین کنـد  دلالت مىاي  سوره بقره بر مطلب مهم و ریشه 179شریفه  هآیبه اعتقاد برخی،  *
در  بدانـد بـه جهـت اینکـه زمـانى کـه قاتـل        ،بشـرى اسـت   هجامع تحیا ،از تشریع قصاص هدف

نفس خود را از ارتکاب ایـن عمـل    ،خواهد شد خون خود هموجب اباح ،صورت تحقق قتل عمدى
نـه و یمـین   بی ربـ برخلاف اموال ـ   انحکم تشریعى در خون مرد مسلم رو، از این .کند قبیح منع مى

؛ بنابراین در صورتی که جامعه بداند براي قتل عمدي، کیفر قصاص تشریع شـده  مقرر گردیده است
 ،1404، جرجـانی   (حسـینی  ی خواهد شداست، باعث بازدارندگی افراد جامعه از ارتکاب چنین عمل

 .)688ص، 2ج
که  يویبه جهنم و دن دیمانند وع ياخرو يافراد، ضمانت اجراها اتیحفظ ح يخداوند سبحان برا **
 یحکم ـ نیچن ـ عیدر نظر گرفته است. تشـر  گرید اتیمحل بحث و آ هیآ لهیقصاص است بوس فریک
 ).687ص، 1404ی، جرجان  ینیشماست. (حس يبرا یو زندگ اتیح هیما



 

می
سلا

ق ا
حقو

 /
دي

یون
ضا پ

لامر
غ

 

ضی
 فیا

ود
سع

ی/ م
لام

 اس
وق

حق
 

104 

 ـقـانون منشـأ ح   نی ـخواهند کرد که ا قیتصد ،و تفکر شهیسالم با اند اجتمـاعى و   اتی
 گرىید تأکید زین فهیشر هیآ نیا انیدر پا» تتقون لعلّکم«به  ریجامعه خواهد بود. تعب تیامن
حراسـت   ،حفظ ،ست که هدف از قصاصمعنا نیبدجمله مذکور  رایز ؛مدعاستاین بر 

  هاست. توزى نهیها و ک شرارت ،ها یو نگهدارى جامعه از آلودگ
 تی ـو رعا یعمـوم  شیو آسـا  تیوجود امن سایهسالم در  یاجتماع اتیحدر نتیجه 
 کی ـدر گـرو حفـظ اصـول و ارکـان      ،یعموم شیمتقابل است و آسا فیحقوق و تکال

 کی ـ یبر حصر، عناصـر اصـل   تأکیدو بدون  ییاستقرا یاست. در نگاه یاجتماع اتیح
 ـنـاموس  ( سـان ان تیاحترام و شخص ـ جان، مال، ن،یاز: د اند عبارت یاجتماع اتیح  ای

 دانشـمندان مورد توجه تاکنون  یغزالاصول که از زمان  نیها. ا خرد و عقل انسان ،نسل)
دهنـد و بـا    مـی  لیجامعه سالم را تشک يبناریدر واقع ز اند، قرار گرفته یاسلام نهایو فق

 شـش مصالح معتبر و مهم جامعه را پوهمه  دنتوان ید، منکه دار ییها مجموعهریجزا و زا
  .)198، ص1380 ،ی(خسروشاهدهند 

  . کیفرهاي تعزیري1ـ3
قصـاص اختصـاص دارد،    علاوه بر تعداد معدودي از کیفرها در اسلام که بـه حـدود و  

  عمده جرایم و به تبع کیفر آنها تعزیري است.
رسـد هسـته مرکـزي در موضـوع      به نظر می ،اسلام يفریحقوق کهاي  نظر آموزهاز 

 ـتعز فـر ی. کباشـد  افراد از ارتکـاب جـرم مـی   و منع  بیتأد رات،یفلسفه تعز جنبـه   *،ری

                                                   
 ؛و بازداشـتن اسـت   يریجلوگ يدر اصل به معنا ری: تعزآمده است» تعزیر«لغت درباره  ها از کتاب یکدر ی *

چراکـه موجـب بازداشـتن مجـرم از      ؛شود یم دهینام ریتعز ،که به صورت کمتر از حد باشد یبیتأدبنابراین 
نصـرت   يبه معنا ری: تعزدیگو می یراغب اصفهان)؛ ولی 228، ص3، ج1367اثیر،  (ابن شود یتکرار جرم م

 مییگـو  یم نکهی: ادیگو یم ایشان . سسپسسوره فتح 9 هیمائده و آ هسور 12 هیآانند م؛ باشد یدن مکر ياریو 
را  يگـر یکـه د  یگرفته شـده اسـت. در واقـع کس ـ    »نصرت« يمعنا نیاز هم ،است بیتأد يبه معنا ریتعز
). پیـامبر گرامـی   564ص ،1412، (راغـب اصـفهانی   تـا اصـلاح شـود    کنـد  یبه او کمک م ،کند یم بیتأد

انصْرْ أخَاَك ظاَلماً أوَ مظلْوُماً، قاَلَ: أنَصْرهُ مظلْوُماً فکَیـف أنَصْـرهُ ظاَلمـا؟ً فقََـالَ: کفَّـه      « فرماید: در روایتی زیبا می اسلام
بودن، مـن او را   عرض کرد: در صورت مظلوم یشخص .مظلوم ایظالم باشد  ،برادرت را کمک کن :الظُّلمِْ عنِ

کـردن   تو او را از ظلم«فـرمود:  امبریپ ؟کنمچگونه او را کمک  ،بودن در صورت ظالم ؛ ولیکنم کمک می
 ).98، ص3، ج1401، (البخاري »باشد کمک تو به او می نیو ا یکن منع می
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، تشـخیص ایـن   اسـت  اجتماعی حالابع مصتبا توجه به اینکه دارد و  یتیو ترب یاصلاح
و  یزمان طیطبق مصالح فرد و جامعه، شرا دیباواگذار شده که  یحاکم اسلامموضوع به 

و  نیـی بزهکـار بـه تع   یجسـمان  اتیخصوص یو حت یروان ،یاخلاق يها یژگیو ،یمکان
توان در امـور ذیـل خلاصـه     هاي تعزیر را می ویژگی .دینمااقدام  يریتعز يفریک ياجرا
  کردن کیفر است: ترین نکته آن، اصل فردي که مهم )934-935، 1429،یل(عامکرد 

  .است نینامع يفریک ر،یتعزالف) 
ر ت تقـد االضـرور « :شـود  یبه حداقل آن اکتفا م ؛ بنابراینضرورت است کی ،ریتعزب) 

  ها به اندازه خودش باید مراعات شود، نه بیشتر. ؛ یعنی ضرورت»بقدرها
زمـان و مکـان    طیو شـرا  یو جسـم  یمجرم، وضع روح ـ تیشخص ر،یدر تعزج) 

  .دخالت دارد
  *.حق عفو داردبه عنوان والی حاکم  ر،یتعز فریدر کد) 

  .وجود داشته باشد بیبه اصلاح و تأد دیام دیبا ر،یتعز يدر اجرا )	 ه
  .دارد میتناسب مستق با جرم و حالات مجرم ر،یتعز و)
  .شود یمطلقاً با توبه ساقط م ر،یتعز ز)
  .قابل شفاعت است ر،یتعز ح)
  کمتر از حد باشد. دیبا ریتعز ط)

در هر حال، توجه به شرایط و وضعیت فرد براي اعمال کیفر تعزیر، بسیار مهـم اسـت؛   
پرسـد،   از میزان تعزیـر مـی   به همین دلیل در روایتی هنگامی که راوي از امام معصوم

 ،ی(طوس ـ» ما یرَى الْوالی منْ ذَنْبِ الرَّجلِ و قُوةِ بدنهعلىَ قَدرِ «فرماید:  در پاسخ می صادقامام 
  .)237، ص4، ج1390

                                                   
تعزیرى به تناسب جرم و اجراى حـدود بـه   تعیین مقدار کیفرهاى نظران،  به اعتقاد برخی از صاحب *

نه قاضى. در روایات حـدود و تعزیـرات نیـز عنـوان      ،است طور کلى، به دست حاکم به معناى ولى
اد کـه     هبلکـه در صـحیح   ،االله، امیرالمؤمنین و مانند آنها آمـده اسـت   والى، امام، رسول معـروف حمـ

 وارد شـده باشد،  میان والى که همان حاکم عنو، هاى تعزیرى است مجازات برترین دلیل شرعى  مهم
با صلاحدید والى، متناسب با گنـاه انسـان و تـوان     :جل و قوة بدنهالرّ على قدر ما یراه الوالی من ذنب: «است

تعزیر را ابتـدائاً   هتواند انداز توان دریافت که قاضى، هرچند مجتهد باشد، نمى مى امر از این .»بدنى او
د خـود او واگـذار   هامر، افزون بر مقام قضـایى، ایـن کـار را نیـز بـه عهـد       که ولىکند، مگر این نعیم

 ).208، ص1419شاهرودي،  (هاشمی
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  . اهداف کلی کیفر2
سیسـتم   هـاي  ویژگـی اسـلام و  هاي دین مبـین   و آموزهبا توجه به خطوط کلی معارف 

 ی، دیدگاهکیفرهاي اسلامیرسد دیدگاه اسلام در مورد توجیه  کیفري اسلام، به نظر می
حاکم صورت یک مجموعه 	بهاین دیدگاه بر نظام کیفري اسلام . انه و ترکیبی استدوگ

بر اساس این تئوري قابل  ،اعم از حدود، قصاص و تعزیرات کیفرهاهمه بنابراین  ؛است
به صورت کیفرها ند. البته ممکن است شناخت و اثبات این تئوري در مورد همه ا توجیه

بـر  کیفرهـا   رسـد همـه   ولی در مقام ثبوت، به نظر می ؛پذیر نباشد امکانو دقیق یکسان 
هـایی کـه    تئـوري هـا و   همـه نظریـه  از مذکور یدگاه د اند. اساس این تئوري تشریع شده

هـاي آن را در هـیچ تئـوري     تاکنون مورد مطالعه قرار گرفتند، متمـایز اسـت و ویژگـی   
همسو با نوع نگـرش بـه جهـان هسـتی و انسـان و      . این تئوري یافتتوان  دیگري نمی

توانـد موضـوعات گونـاگونی همچـون      تعریف خاص از سعادت فردي و اجتماعی، می
و رسـیدن بـه آثـار و نتـایج مطلـوب فـردي و        سوتوجه به عدالت و استحقاق از یک 

بینانه مـورد توجـه قـرار گرفتـه      و واقع گستردهدیگر، در سطح بسیار  سوياجتماعی از 
موضوع توجه به عدالت در کنار توجه بـه سـعادت فـردي و اجتمـاعی، دو امـر       .است

  اند. ناگسستنی و به هم پیوسته
توان اهداف کیفر را از دیدگاه اسلام به دو طبقه کلی تقسـیم   رسد می در نتیجه به نظر می

. در مکرد؛ طبقه اول، اهداف ناظر بر جامعه و طبقه دوم، اهداف ناظر بر مرتکب و قربانی جر
  .شود بحث در دو محور مذکور دنبال می ادامه 

  اهداف ناظر بر جامعه. 2ـ1
اند  هاي اسلامی که ناظر به اجتماع است، عبارت بخشی از اهداف کیفر با توجه به آموزه

 ».مبارزه با فساد و تباهی«و » پاسداشت حدود و حریم الهی«، »اجرا و تأمین عدالت«از: 

  الت. اجرا و تأمین عد2ـ1ـ1
کنند، اجراي عدالت و  هاي دینی که بیشتر مقاصد کلی بشر را تبیین می در متون و آموزه

آیـد. در بعـد    تر، اجراي عدل و قسط از اهـداف کیفرهـا بـه حسـاب مـی      به تعبیر دقیق
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  اجتماعی نیز اسلام بر قسط و عدل تأکید کرده است.
را  یاحکـام اله ـ  میحرمـت و حـر  شود، در نگاه دینـی   می جرم مرتکبمجرم وقتی 
و  یعقل ـدینی از نظر  از نگاه درون رفتار نیرا نقض کرده است و ا ینیقانون د شکسته،

  ساخته است؛ به تعبیر قرآن: کیفراو را مستحق  نقلی
ونَ ومنتَقینَ مِرمجنْ الْما إِنَّا منْهع َرضَأع ثُم هبر نْ ذُکرَ بِآیاتمم نْ أَظلَْمو کیست بیدادگرتر  :م

آنگاه از آن روى بگرداند؟ قطعاً مـا   و از آن کس که به آیات پروردگارش پند داده شود 
  ).22سجده: ( ایم از مجرمان انتقام کشنده

، مجـرم بــه منــافع و  یشــکن حرمــت نی ـعــلاوه بــر ا میدر اکثــر جـرا در مرحلـه بعــد،  
 ـبـه آنهـا از ا   دستیابی بوده، یقانونریو غ وعکه نامشر یافته استدست  ییها خواسته  نی

مجـرم بـا    و در نهایـت،  شـود  از حـق مشـروع خـود مـی     گرانید تیمحروم باعث، راه
افـراد  همچنـین  و بـه وي  بسـتگان  واو  هی ـعل یارتکاب جرم، عواطف و احساسات مجن

دچار نقـص و خدشـه   را  شیو آسا تیکند و احساس امن دار می حهیجامعه را جردیگر 
 ـ ظلـم و  از مصادیق روشن و آشـکار  موارد نیا همهو  کند می عـد  در بهـم   ی،عـدالت  یب
  .ی استاجتماع هم در بعد و يفرد

و مقررات  نیهمه قوان است،و اساس آن  هیپا ،اسلام که عدالتجزایی در نظام 
 ـبا ،کـه امکـان دارد   ییشده است و تا جا عیتحقق عدالت تشر جهتدر  يفریک  دی
از وقـوع   پیشعادلانه  تیضعبرود و ومیان حاصل از وقوع جرم از  يها یعدالت یب

کردن عادلانه و بر اسـاس   فلسفه ارسال رسل و انزال کتب، حکم جرم برقرار گردد.
  موازین حق است:

مـا ایـن    :ئنینَ خصَیمالَاتَکنْ للخَْا النَّاسِ بِما أَراك االلهُ و إِنَّا أَنزَلْنَا إِلَیک الْکتَاب بِالحْقِّ لتحَکم بینَ
 ،موجب آنچه خـدا بـه تـو آموختـه     کتاب را به حق بر تو نازل کردیم، تا میان مردم به 

  .)105نساء: ( داورى کنى و زنهار جانبدار خیانتکاران مباش
  فرماید: همچنین در خطاب دیگري می

لَاتتََّبعِ الهْـوى فیَضـلَّک    النَّاسِ بِالْحقِّ و بینَالْأرَضِ فَاحکم  یا داوود إنَِّا جعلنَْاك خَلیفَۀً فی
گردانیـدیم؛ پـس میـان      ] و جانشین [ ما تو را در زمین خلیفه  !اى داوود...:  االلهِ عنْ سبیِلِ

مــردم بــه حــق داورى کــن، و زنهــار از هــوس پیــروى مکــن کــه تــو را از راه خــدا  
  ).26ص: (	... کند  در به
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  حدود و حریم الهی. پاسداشت 2ـ1ـ2
، حرمت و حریم احکام الهی را شکسته است و مجرم با ارتکاب جرم، اولاً شک یب

او نقـل، در شـریعت   عقل و رفتار از نظرگاه  قانون دینی را نقض کرده است و این
. به تصریح قرآن، خداوند احکـام و مقـررات خـود را    نماید را مستحق مجازات می

  کند که از آنها تعدي نشود. میداند و تأکید  حدود الهی می
خداونـد بـراى هـر    اینکـه   ند برک ه دلالت مىکوجود دارد  در حد استفاضهات یروا

یز حدى ند نکى و تجاوز که از آن حد تعدس کزى حدى قرار داده است و براى هر یچ
ه از ک ـاسـت   صـادق از امام  فرقد بن داوود هحیت صحیاز جمله روا ؛مقرر فرموده است

 »ء حداً و جعل لمن تعـدى ذلـک الحـد حـداً      قد جعل لکل شىاالله إنّ« اند: ردهکنقل  رمکا امبریپ
  ).499، ص1، ج1418(حر عاملی، 

ه این مطلـب اسـت کـه    و در پاسخ ب نقل شده رضاهمچنین در روایتی که از امام 
  نیاز دارد، آمده است:مر الأ چرا جامعه به امام و اولی

شود به دلایل بسیار؛ یکى اینکه خداوند براى اعمال مردم، حـدى   مى ... در پاسخ گفته
هـا و   یـافتن بـه لـذت    قرار داده که نباید از آن تجاوز کنند و مردم معمولاً بـراى دسـت  

گذرند؛ لذا به فرد امینـى نیـاز    کنند و از حد خود مى منافع، به حقوق دیگران تجاوز مى
مردم را از تعدى و تجاوز به حقوق دیگـران و  است که زمام امور را به دست گرفته و 

انـد، بـازدارد و حـدود و احکـام الهـى را در       از فساد و واردشدن در آنچه ممنوع شـده 
  ).253، ص1، ج1385جامعه اقامه نماید (قمی (شیخ صدوق)، 

  . مبارزه با فساد و تباهی2ـ1ـ3
داراي  ،سـود خـود   بـه  یع ـیطب يهـا  دادهمواهب و از  بیشترهرچه  يریگ انسان در بهره

 يهـا  خواسـته ي اسـت. همچنـین وادارکـردن دیگـران بـه پیـروي از       ریناپذ يریاراده س
. در چنین مـواردي کـه   انجامد می زین نیخوندرگیرهاي شدید و به  یکه گاه حت خویش

کیفـر بـه    و افسـاد  فسـاد  یابد، براي مبارزه با پاي فساد و افساد در رفتار انسان بروز می
برخـی   ختهیافسارگس ـ هـاي  يور بهره نیا قت،یدر حق شود. مهم مطرح میعنوان ابزاري 

 به همین دلیـل، کیفـر  باشد.  یمبزرگ در جهت سعادت و آرامش جامعه  یمانع ها انسان
تواند نقش مهمی را در جلوگیري از نابسامانی اجتمـاعی و   به عنوان آخرین راه حل می
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زدایـی و دسـتیابی افـراد     ر با هدف مانعبه تعبیري، واکنش مذکو. ریختگی ایفا کند درهم
هـاي   به حقوق قانونی خود، طبیعی و برخاسته از سرشت و فطرت انسان اسـت. پیونـد  

گرداند. به عبارت دیگر، نیاز انسان بـه ایـن    از هم گسیخته جامعه را بر جاي خود برمی
 همزیستی معقول، در زمره نیازهـاي فطـري اسـت. در نتیجـه بازگردانـدن وضـعیت از      

 باشـد  رفته آن نیز چنین ویژگی خواهد داشت. کیفر به دنبال برداشتن این مـانع مـی   میان
  ).215ـ214ص، 1387، یالستانیل پور میابراه نیر.ك: حس(ر.ك: 

  جرم یاهداف ناظر بر مرتکب و قربان. 2ـ2
در شریعت اسلام، احکام به طور کلی و احکـام جزایـی بـه خصـوص تـابع مصـالح و       

الاسـتیفا ـ مصـلحت ملزمـه       است؛ یعنی اگر امـري داراي مصـلحت لازم  مفاسد واقعیه 
مفسـده ملزمـه   	الاحتـراز  ـ  صددرصدي ـ باشد، آن را واجب و اگـر داراي مفسـده لازم   

بـراي جلـوگیري از گرفتـاري در    که  يا نکتهکند.  صددرصدي ـ باشد، آن را تحریم می 
سـده اسـت. مصـلحت و    مصـلحت و مف  يبدان توجه کرد، دقـت در معنـا   دیبامغالطه 
 صـفات « :باشـد  قابل تصـور مـی  گونه 	دوبه  ؛است يرفتار ای شیئیکه وصف  يا مفسده

  ».صفات اضافی و قیاسی«و » ینفس
در نتیجـه   هر شـیء یـا رفتـار؛    ینیو ع یوصف واقع نفسی عبارت است از: صفات

در نظـر   نفسـه  فـی  یءنـدارد. اگـر ش ـ   يازین یءشآن خارج از خود  يدر انتزاع، به امر
 براي مثـال،  ؛میستین سهیمقا ازمندیصفات است و در انتزاع آنها ن نیا يدارا ،گرفته شود

 يگـر ید زی ـآن را بـا چ  سـت یلازم ن ،عد اسـت صفت ب يجسم داراشود  وقتی گفته می
 صـفات مقصـود از  آن.  ماننـد داشـتن آب، بـرودت آب و    لانیماننـد س ـ  ای مکنی سهیمقا

 ـا ،گـر ید یءبا ش سهیکه از مقاصفتی دارد  یئیش یاهگاین است که  یاسیو ق یاضاف  نی
 ولـی  یستند؛ن یالیو خ یذهن اند و ینیع ،صفات نیشود. البته ا و انتزاع می آشکارصفت 

 أشـود آب منش ـ  مانند اینکه گفته مـی  ؛شود حاصل می سهیحال، انتزاع آنها در مقا نیبا ا
 موجود زنده در کـار باشـد.   يشود که پا میآشکار آب آنگاه  یبخش اتیاست. ح اتیح

 ـفعـل   یوقت مییگو یم بر این اساس،  ـ، اباشـد مفسـده   ای ـمصـلحت   يدارا یئیش ـ ای  نی
بلکـه   ،نکنـد  يریی ـکه هرگز تغ ستیاو ن يبرا یداشتن او صفت نفس مفسده ایمصلحت 
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صـفات   نی ـهرچنـد ا  ،گـر یشود. بـه عبـارت د   یم یافت سهیاست و در مقام مقا یاضاف
مصـلحت و   بنـابراین  ؛شود یانتزاع م دیگر یءبا ش سهیدر مقا ولی؛ است ینیو ع یواقع

کـه مصـلحت و    یدر حـال  کند،ن رییتغ امتیست که تا قنیجسم  يمفسده مانند بعد برا
 ینفس ـ شـراب،  يبـرا  لانیصـفت س ـ مثال،  براي ؛کند می رییتغ طیمفسده به حسب شرا

 ـ  طیبا او خواهد بود و شرا ،است شراب، شراباست و تا   يریثأزمان و مکـان در آن ت
وصف، وصف به حال خـودش   نیا *است. یاسیق یصفت ،داشتن خمر اما مفسده ؛ندارد

احکـام جزایـی اسـلام نیـز از مجموعـه       انتزاع شده است. سهیمقامقام بلکه در  ،ستین
آید و در این منظومـه منسـجم و سـاختارمند قـرار      همین احکام شریعت به حساب می

گوید اگـر اجـراي کیفـري باعـث وهـن اسـلام و        ثال، وقتی فقیهی میگیرد؛ براي م می
گردد، دیگر اجراي آن ضـرورتی نـدارد. در واقـع تشـخیص و      دوري افراد از اسلام می

ترجیح همین مصلحت است که حتی در زمانی کـه دو مصـلحت در یـک امـر تـزاحم      
ا بـر مهـم   نمایند، از راه حکم عقل که شرع نیـز راهنمـاي آن اسـت، مصـلحت اهـم ر     

  **دهد. ترجیح می
در این موضوع، محل بحث احکام جزایی مثل وجوب اجراي کیفـر در مـوردي   

الاستیفا واجب شده است. البته اگر عقل بتواند این مصلحت  بر اساس مصلحت لازم
تواند حکم مورد نظر را صادر نمایـد.   را درك کند و با علم بدان دسترسی یابد، می

اي پی برد، آن را ممنـوع نمایـد. دربـاره کیفرهـاي      ن به مفسدهدر مقابل، اگر با یقی
پردازیم، بیان  اسلامی نیز ما از این قاعده مستثنا نیستیم. البته آنچه در ادامه بدان می

                                                   
حکـم آن   ،شد، اضافه دو طـرف دارد و در سـه صـورت    یاضاف یوصف یوقت ی:اسیصفات ق یژگیو *

بـراي   ؛کند رییتغ ـ  هیال مضاف و هم مضافهم  یعنـ یدو طرف   هرصورت اول، اینکه  کند: می رییتغ
حکـم   نجـا یدر اکنـد؛ در نتیجـه    ریی ـشود و مزاجش تغ ماریهم گوشت فاسد شود و هم فرد ب مثال،

 فقـط  نکـه یا مثل ـ  کند رییمضاف تغ در فرض و صورت دوم، اگر فقط کند. می رییگوشت تغ تیحل
 ه فقطدر فرض سوم، وقتی ک کند. می رییتغ تیحکم حلّ زین فرض نیدر ا باشد  ـگوشت فاسد شده 

هرچنـد   نجـا یدر ا ود  ـش ـ مـار یو ب نـد ک رییفرد تغ یجسم طیشرا نکهیمانند ا کند  ـ رییتغ هیال مضاف
 ياستاد مطهر .ستین زیجا ،فرد مضر است نیا يچون خوردن آن برا است؛ ولینکرده  رییگوشت تغ

(علی ربـانی گلپایگـانی؛    ها حل خواهد شد از گره ياریبس ،شود ریله خوب تصوئاگر مس :دیفرما می
 »).عقل و دین«تقریر درس کلام جدید 

 ».عقل و دین«تقریر درس کلام جدید  براي آگاهی بیشتر، ر.ك: علی ربانی گلپایگانی؛ **
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اي کـه بـه نظـر     آید؛ ولـی نکتـه   هایی است که از مجموع منابع به دست می حکمت
گرایانـه در   بیـر اهـداف فایـده   رسد، عبارت از این است که منظور از تع نگارنده می

باشـد؛ یعنـی بـر اسـاس      اینجا غیر از مفهومی است که در مکاتب غربی مطرح مـی 
بینی توحیدي ما از فایـده فقـط فایـده مـادي ایـن جهـانی را مـد نظـر قـرار           جهان
دهیم، بلکه امري که بتواند در سعادت فرد یا جامعه در دنیاي مادي یا عاقبت و  نمی

ایـن کـه در روایـات و احادیـث      *آید. باشد، فایده به حساب میسراي دیگر مفید 
کردنـد و بـا    اسلامی وارد شده که افراد در صدر اسلام به حاکم اسلامی مراجعه می

شـدن از جـرم اصـرار     اقرار و اعتراف به جرم، بر اعمال کیفر نسبت به خود و پاك
  .بینی خاص در امر کیفر است دهنده نوعی جهان کردند، نشان می

رسد کیفر در سیستم کیفري اسلام فقط بـراي تحمیـل    بر این اساس، به نظر می
رنج و یا تأدیـب فـرد بـه خـاطر عمـل گذشـته نباشـد، بلکـه موضـوع اصـلاح و           

) 205، ص1422کردن مرتکب جرم نیز مطرح است. برخـی (مـاوردي،    بازاجتماعی
ست، بلکه علاوه اند که هدف و غرض اصلی کیفر در اسلام، سزادهی نی تأکید کرده

کردن مرتکب نیز مد نظر است. این مسئله درباره کیفرهاي تعزیري به  بر آن اصلاح
گرایانه کیفر در منابع دینی را به شرح  روشنی قابل دفاع است. در نتیجه اهداف فایده

  کنیم. ذیل دنبال می
                                                   

از لحاظ غرض  ،قوانینى که در دنیا موجود و کم و بیش معمول گشته«، آمده است: ادوار فقهدر کتاب  *
. قوانینى 2؛ . قوانینى که غایت آنها رفع هرج و مرج و حفظ جامعه است1و هدف بر دو گونه است: 

واضـعان آنهـا    ،در قسم نخسـت  به نهایت درجه سعادت. ،که غایت و غرض آنها وصول بشر است
یشان حفظ اجتماع اند که مشروع ا بیش از این ادعا نکرده ـ خواه یک تن بوده یا چند تن با مشاوره ـ

کند. در قسم دوم که آورندگان آن قوانین، صدور و وضع آنها را به  دنیوى افراد را تأمین مى يو ارتقا
اند آن قوانین علاوه بر حفـظ اجتمـاع کـه     طبیعت و به آفریدگار کل نسبت داده، گفته يعالمى ماورا

باشد. پـس در   ر و متصورش نیز مىتمام کمالات منتظه دار وصول نوع، بشر ب کمال اول آنست، عهده
فقه اسلامى یکى از  کمال اول آن. فقطنه  ،کمال دوم اجتماع، هدف و منظور از قانون است ،این قسم

ه بلکه ب ،گونه قوانین است که به نام قانون الهى به جامعه بشر اعطا شده و به عقیده عموم پیروان این
که سه پایه اساسى تمـدن  ـ نفس و تنظیم اجتماع   حکم خرد تعلیم حکمت، تزکیه ه نظر انصاف و ب

 این قـانون سـعادت  ه ترین وجه از این قانون الهى قابل استفاده است. عمل ب به کامل ـ  حقیقى است
حقیقى بشر یعنى کمالات فردى و جمعى، جسمى و روحى و معاشى و معادى او را از همه جهـت  

 .)20ـ19، ص1، ج1366(محمود شهابی، » کند تأمین مى



 

می
سلا

ق ا
حقو

 /
دي

یون
ضا پ

لامر
غ

 

ضی
 فیا

ود
سع

ی/ م
لام

 اس
وق

حق
 

112 

  . دفع جرم2ـ2ـ1
رسـد   اهداف کیفر به نظر می ترین مطلبی که از مجموع نظام کیفري اسلام درباره ابتدایی

رسـد، عبـارت از ایـن     و این موضوع در مورد حدود و قصاص بسیار روشن به نظر می
است که از سویی نظام کیفري اسلام در وضع کیفرها از سیاست تشدید کیفر بهره برده 

اي کیفرهاي سنگین تعیین کرده است. از سوي دیگر، درباره اثبات جرم ـ بـه    و تا اندازه
شـود   اي که گاهی برداشت مـی  گیري کرده است؛ به گونه ه در حدود ـ بسیار سخت ویژ

هـایی   و به همین دلیل، یکی از حکمت *که شارع به اثبات چنین جرایمی راضی نیست
انگاري، قصد  کند آن است که با هشدار شدید کیفري در مقام جرم که به ذهن خطور می

  سد کند تا واقع نشود.گونه را  هاي این دارد جلوي ارتکاب جرم

  . بازدارندگی2ـ2ـ2
هاي دینی نسبت به دیگر مکاتب، کاملاً متفاوت است؛ زیرا متون  ادبیات بحث در آموزه

کنـد.   دینی براي انسانی که قرار است براي ابدیت بماند، قواعـد و مقـررات تنظـیم مـی    
گران آثار بـد  هم دیو که هم خودشان دین منظور است بو بزهکاران متخلفان  کیفردادن

  :آن را ببینند و دیگر مرتکب آن تخلف نشوند
ا ویهینَ یدا با نَکالاً لِّمما وینَ خلَْفَهتَّقظۀًَ لِّلْمعوفر را بـراى حاضـران   کیو ما آن عقوبت و  :م

ر یادمانـدنى مقـر  اران پنـدى  ک ـزیهاى بعـد، درس عبـرت و بـراى پره    آن زمان و نسل
  ).66بقره: ( میفرمود

 **»نکـال «تعبیر مشابه دیگر درباره بیان کیفر، سرقت است که در آیـه مربوطـه از واژه   
                                                   

براي مثال، در اثبات جرایم عفافی مانند زنا یا لواط و... مقرر کرده است که چهار شاهد عادل در یک  *
شده بر جرمی شهادت دهند، تا جرم اثبـات گـردد. اگـر هـم      هاي مشابه و مشخص زمان و با عبارت

شود، همه شهود دادن آنها باشد یا یکی از شهود دیرتر از بقیه حاضر  ترین اختلافی در شهادت کوچک
شوند. در بحث اقرار نیز اولاً، توصیه بر عدم اقرار جرایم حق اللهی و استفاده  محکوم به حد قذف می

 هاي مختلف براي چهار بار اقرار کند. از نهاد توبه است؛ ثانیاً، اگر بخواهد اقرار کند، باید در جلسه
ضـعیف و عـاجز   یعنی  »ء الشى نکل عن« است. عاجزشدن از کارىبه معناي » نکل«نکال از ریشه  **

 ،دارد را از کـار و حرکـت بـازمی    زنجیر و لگام حیـوان کـه آن   »نکل. «را بستم آنیعنی » نکلته«شد. 
او  »نکلت بـه ). «12 :لالمزم( »و جحیماً إِنَّ لَدینا أَنکْالاً« :قرآن نیز آمده استدر  .است »انکال«آن  جمع

سـوره   66در آیـه   .اسـت  »نکـال « ،اسم ایـن فعـل   .داشتم باز ،کردند را از آنچه دیگران درباره او می
را بازدارنـده و عقـوبتى بـراى آنچـه در دسـت اوسـت و از او بـاقى         فرمود: آنبقره ـ محل بحث ـ   
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استفاده شده است و به معناي کیفر و عقوبتی است که با اعمال آن، خود متنبـه شـده و   
به معناى عقـوبتى  گوید:  نیز درباره نکال می طباطباییباعث تنبه دیگران نیز بشود. علامه 

بـا دیـدن آن   نیـز  م خود دست بـردارد و دیگـران   یدهند تا از جرا ىاست که به مجرم م
  .)329، ص5، ج1417(طباطبایی،  عبرت بگیرند

پذیرد و آنها در عذاب  خداوند در سوره مائده پس از بیان اینکه اعمال کافران را نمی
  فرماید: الهی خواهند بود، می

ارِقُ والسما ویهوا أَیدَارقِۀَُ فَاقطْعبا نَکالسبِما کس زاءنَجااللهُااللهِ الاً مکـی  وزِیزٌ حدسـت مـرد    م: ع
 یدنکمجازات الهى قطع  یکبه عنوان  ،اند ه انجام دادهکفر عملى کیدزد و زن دزد را به 
  ).37مائده: ( م استکیو خداوند توانا و ح

یم فرمایـد: خداونـد هـم عزیـز و هـم حک ـ      نکته مهم اینکه خداوند در پایان آیه می
بنابراین دلیلى ندارد از کسـى انتقـام    ؛است قدرتمندهم هم توانا و  است. همچنین

کیفر دهد. افـزون  حساب  بنابراین دلیلى ندارد کسى را بى ؛حکیم استنیز بگیرد و 
 فرمایـد:  و مـى  ایدگش ـ میراه بازگشت را به روى آنها بر این، بلافاصله در آیه بعد، 

خداونـد او را   ،توبه کند و در مقام اصلاح و جبران برآید ظلم،کسى که بعد از این 
و در  40گفتنی اسـت در آیـه    *ت.زیرا خداوند آمرزنده مهربان اس ؛خواهد بخشید

مالک آسمان و زمین است و هرگونه صـلاح   ،دانى خداوند آیا نمى فرماید: ادامه می
و هـرکس را   کیفـر  ،بداند کیفررا که شایسته  یهرکس .کند در آنها تصرف مى ،بداند

ت. علاوه بـر ایـن در جـاي    بخشد و او بر هر چیز تواناس مى ،شایسته بخشش ببیند
                                                                                                                        

بقـره،   سـوره  63در ذیل آیـه  ). برخی نیز 825ـ824ص ،1412(راغب اصفهانی، قرار دادیم  ،ماند می
یعنـى برگشـتن از    ؛نشینى است شدن در مضیقه و عقب ى واقعامعنه باند: نکال  در توضیح نکال گفته

از آثـار   ،امتناع و انصـراف  ،تأخر ،معانى عقوبت شدن در مضیقه و ابتلا. موقعیت موجود خود با واقع
 ).340، ص1، ج1380مصطفوي، ت (حقیقت اس

االله، بلکـه در   تنها در جرایم مربـوط بـه حـق    نهامر ساقط خواهد شد و این  کیفربا توبه مجرم،  *
از  کیفربه دلیل تحقق بهتر اهداف مسئله پذیر است و این  الناس نیز امکان جرایم مربوط به حق

بـه  در دیدگاه اسلامى، اصلاح و تربیت فردى اسـت و   کیفرزیرا یکى از اهداف ؛ است راهاین 
بسیار ارزشمندتر از تربیت همراه با  ،زگشت اختیارى از بدى به سوى نیکىتوبه و با ،یقینطور 

هـدف واقعـى کیفـر     باشد وبنابراین دلیلى ندارد اگر مجرم واقعاً توبه کرده  ؛است کیفراعمال 
توبه بهتر  ،تشویق به توبه شده ،از جرایم نیز اعمال شود، بلکه در بعضى کیفر، باشدتحقق یافته 

 . دانسته شده است از اجراى مجازات
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  فرماید: دیگري از قرآن می
ازى به مجازات شما یخدا چه ن : شاکراً علیماًااللهُ انَ بعِذابِکم إنِْ شَکرْتُم و آمنْتُم، و کااللهُ فعْلُما ی
 ـمـان آور یو ا ]یـد یها را بجا مصـرف نما  نعمتو [ید نکرگزارى کاگر ش ،دارد د، خـدا  ی

یک پاداش ن ،است یکداند و به آنچه ن ات آنها را مىیاعمال و ن[کرگزار و آگاه است ش
  ).147نساء: ] (دهد مى

مقداري از نتیجه اعمال را در این عالم نشـان   ،اش از باب رحمت واسعهوند متعال خدا
بـه   ،و با دیـدن آثـار اعمـال خـوب     یابندتنبه  ،ها با دیدن آثار اعمال بد دهد تا انسان می

ی  و« . به تعبیر قرآن کریم:شوندتشویق انجام آنها  ی   الـدنْیا و  آتَینَاه أجَرَه فـ ه فـ نَ    إِنَّـ الـْآخرَةِ لَمـ
). اینکه 27عنکبوت: » (م و در آخرت از صالحان استیا دادیاش او را در دنپاد :الصالحینَ

هـاي   مدعی شویم اصل، بازدارندگی است و ابزار رسیدن به آن اهمیت ندارد، با آمـوزه 
کنـیم، سـخن خداونـد بـا      دینی سازگار نیست؛ بنابراین وقتی به کتاب وحی رجوع مـی 

ناسانه خاص است. در نتیجه این امر کـه  ش بینی و نگاه هستی انسان بر اساس یک جهان
 ،؛ پس بازدارندگی از هـر راهـی حاصـل شـود    بودهبازدارندگی  فلسفه این قوانین صرفاً

  ، قابل قبول نیست.خوب است و لزومی ندارد حتماً از راه قوانین جزایی اسلام باشد
از اي  کنـد کـه عـده    همچنین در آیه مربوط به حد زنا در سوره نور نیز تصـریح مـی  

مؤمنان، صحنه اجراي کیفر را مشاهده کننـد و در زمـان اجـرا حاضـر باشـند. یکـی از       
  *آموزي از صحنه اجراي کیفر است. ترین فایده چنین حضوري، عبرت مهم

  . حمایت از جامعه و حفظ نظام اجتماعی2ـ2ـ3
یکی از احکامی که همه فقهیان اسلامی بر آن اتفاق نظر دارنـد، مسـئله وجـوب حفـظ     

م است. منظور از نظام در اینجا همان کیان و اساس زنـدگی مـردم اسـت؛ بنـابراین     نظا
شـود، مقصـود شـالوده     مطرح مـی » حفظ نظام«یا  *»نظام«هرگاه در متون فقهی عبارت 

                                                   
الطائفـۀ ثـلاث فوائـد: أولهـا: أنهـم       و فی حضور«گوید:  در یکی از تفاسیر روایی در ذیل آیه محل بحث می *

المضروب، فیکون  الإعانۀ أعانوه، والثالثۀ: لکی یستحی الإمام إذا احتاج إلى الشاهد الغائب والثانیۀ: أن یعتبرون بذلک، و یبلغ
 ).495، ص2تا]، ج (سمرقندي، [بی» لالفع مثل ذلکالعود إلى  له من زجراً

مفهوم خاص  کیمفهوم عام و  کینظام، «در تعریف نظام به عنوان یک اصطلاح فقهی آمده است:  *
مردم و استقرار نظم و عدالت در جامعه است  یداشتن زندگ سامان يدارد. در مفهوم عام، نظام به معنا

 يهـا  و در مفهوم خاص، شامل نظام شود یگفته م »ین اجتماعکلا اینظام عام «که در اصطلاح به آن 
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پس از بیان اینکه احکام اسلام اعـم از   خمینیجامعه و مصالح عمومی مردم است. امام 
الاجراسـت و ایـن امـر مقتضـی تشـکیل       لازمسیاسات، امور مالی و حقـوق تـا قیامـت    

حکومت و ولایت براي حفظ جایگاه آنها و اجراي آنها در جامعـه بـراي جلـوگیري از    
حفظ نظام از واجبـات بسـیار مؤکـد اسـت و      گوید: باشد، می هرج و مرج ضروري می

د شـو  . این نظام بپا داشته نمیاز امور مورد غضب است ،ایجاد اخلال در امور مسلمانان
 *شـود، مگـر بـه وسـیله یـک والـی و تشـکیل حکومـت.         و جلوي اختلال گرفته نمی

رى از اخـتلال نظـام   یى از مسائل ضرورى فقه، لزوم حفظ نظام و جلوگیکحال، 	هر	در
عقلى و ضرورى، تا آنجـا   هقاعد یکعنوان ه ن اصل را بین است. فقها اانازندگى مسلم

 ـام اولکدست از اح ،ن اصلیحفظ ا برايارد ارى از مویه در بسکاند  هکردم تلقى مسلّ ه ی
 ـ ؛انـد  کام ثانوى فتوا دادهو به اح اند برداشته محصـوره،  یردر شـبهات غ  ،مثـال  عنـوان ه ب

 انـد  اخـتلال نظـام زنـدگى دانسـته     باعثنظام و  محصوره را مخلّیراجتناب از موارد غ
  ).349، ص2، ج1421(عمید زنجانی، 

که بسیاري فقهیـان وقتـی سـخن از حفـظ نظـام       لازم است به این نکته اشاره شود
حفـظ  «کنند، مقصودشان حفظ نظام اجتماعی به طور مطلـق اسـت. تعـابیري ماننـد      می

حفـظ نظـام   «. البتـه تعبیـر   	و...» العبـاد  حفـظ نظـام  «، »المجتمع حفظ نظام«، »الناس نظام
از  خمینـی، امـام  اي دارد و به تعبیـر   نیز زیاد به کار رفته است که اهمیت ویژه» مسلمین

  باشد. اوجب واجبات می
یکی از فقیهان معاصر در رد این موضوع که ارتکاب هر معصیتی، افسـاد محسـوب   

کند که منظور از افساد، اعمالی است کـه سـبب اخـتلال در نظـام      شود، تصریح می نمی

                                                                                                                        
از آنها به حفظ  کیاختلال هر ایکه حفظ  اي گونه به شود؛ یم یو اجتماع یفرهنگ ،ياقتصاد ،یاسیس
و  ینظـام کـلان اجتمـاع    انی ـم گـر، یعبـارت د  بـه  .دی ـاختلال آن نظام عام و کلان خواهـد انجام  ای

 انیک ایحدود و ثغور « ينظام به معنا زین یوجود دارد. گاه یمراتب و سلسله یطول هها، رابط نظام خرده
و  »نانامسـلم  هجامع ـ تی ـمرکز ای ضهیب« ،»یاسینظام س ایحکومت « ،»یاسلام يها نیکشور و سرزم

 است» نظام اسلام« ،ینیدر متون د نهایمورد نظر فق مفهوم نیتر . برجستهرود یکار م به» نظام اسلام«
 ).111، ص4ش، 89، زمستان افضلی اردکانی ک(محسن مل

الأمُور المبغوضۀ، و لایقام بذا، و لایسد هذا إلّا بوال و  الواجبات الأکیدة، و اختلال أمُورالمسلمین من النظام من مع أنّ حفظ« *
 ).619، ص2تا]، ج (امام خمینی، [بی» حکومۀ



 

می
سلا

ق ا
حقو

 /
دي

یون
ضا پ

لامر
غ

 

ضی
 فیا

ود
سع

ی/ م
لام

 اس
وق

حق
 

116 

ي اي که نظم و آرامش عمومی از میان برود. در نتیجه هـر کـار   شود؛ به گونه اجتماع می
الارض  که در میان مردم رایج شود و باعث انحلال و الغاي نظام جامعه گردد، افساد فی

  ).316، ص3، ج1412آید (موسوي گلپایگانی،  به شمار می
یکی دیگر از فقهیان معاصر براي اشکال به قائلان به تعطیلی حدود در عصر غیبـت  

ود براي مصالح عمومی و فرماید: اقامه حد ، میو اختصاص آن به زمان حضور معصوم
دفع فساد و جلوگیري از گسترش فحشا و شرارت در میان مردم، تشریع شـده اسـت و   
این موضوع با این امر که اجراي حدود مختص زمان خاص یعنی حضور امام معصـوم  
باشد، منافات دارد؛ زیرا حضور امام در این مسئله موضوعیت نـدارد؛ در نتیجـه فلسـفه    

ی آن است که در زمان غیبت نیز اجرا شود. البته روشن اسـت کـه   تشریع حدود، مقتض
حدود تشریع نشده تا هرکس بتواند به اجراي آن بپردازد؛ زیرا این امـر باعـث اخـتلال    

کـه از برخـی    شود و در آن صورت، هرج و مرج پیش خواهـد آمـد؛ همچنـان    نظام می
  ).273، ص41، ج1422روایات نیز این مسئله قابل استنباط است (خویی، 

در نتیجه یکی از اهداف مهم کیفرها در اسلام، حمایت از نظام اجتماع و حفظ کیان 
جامعه است. جامعه دینی براي رسیدن به اهداف خود، یکی از نهادهاي ضروري بـراي  

  داند. جامعه اسلامی را وضع کیفر براي متجاوزان از حریم شریعت می

  . اصلاح و بازپروي مجرم2ـ2ـ4
دینی اسلام از جمله قرآن کریم، موارد زیادي به توجه به بحث اصلاح و تزکیه در متون 

انسان اختصاص یافته است. در کتاب وحی، خداوند پس از بیان برخی احکام و توجـه  
  فرماید: هاست، می به این نکته که هدف از بعثت پیامبران، تزکیه و تربیت انسان

 ...  لـَیکملَ ععیجااللهُ لما یرِید          لَّکـمَلع لـَیکمع تـَهمعن میـتل و رَکم رجٍَ ولکـنْ یرِیـد لیطَهـ نْ حـ مـ
خواهـد شـما را    بلکـه مـى   ،خواهد مشکلى براى شما ایجاد کند خداوند نمى نَ:تشَْکرُو

  .)6مائده: ( شاید شکر او را بجا آورید ؛پاك سازد و نعمتش را بر شما تمام نماید
رسد از نظر فردي، هدف غایی و اصلی مقررات دینی در اسلام، تطهیر انسان  به نظر می
، قـوانین اجتمـاعی در دیـن مبـین اسـلام،      طباطبـایی هاست. به تعبیـر علامـه    از آلودگی

اي بـراي   اي براي تکالیف عبادي و عبودیت حضرت حق بوده، اینهـا نیـز مقدمـه    مقدمه
گرچه غایت نهایی، علم و معرفت به حضرت حـق  معرفت و شناخت باریتعالی است. ا
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ام اجتماعى اسـلام باعـث فسـاد    کر در احییا تغیف یا تحرین اخلال یمترکولی  *است؛
  .ز باعث اختلال معرفت خواهد بودین مذکورو فساد  یت آنو عبود کاماح

یابیم که یکی از اهداف مهم و  با مطالعه در نظام کیفري اسلام، به روشنی درمی
کیفرها، اصلاح و تربیت بزهکاران است؛ بـراي نمونـه، وقتـی بـه موضـوع       اساسی

کنـیم، ایـن مفهـوم قابـل      سقوط کیفر بزهکاران در سیاست کیفري اسلام توجه مـی 
شود؛ حتی کیفـر محـارب    برداشت است که در صورت توبه، همه کیفرها ساقط می

ز اثبـات جـرم   )، سارق پـس از سـرقت و پـیش ا   34مائده: پیش از دستیابی به او (
) با شهادت شهود، پذیرش شـهادت در صـورت توبـه پـس از قـذف و      38همان: (

) و در حدودي که با اقرار ثابت شـده اسـت،   5ـ4نور: محرومیت از اداي شهادت (
اگر پس از اقرار توبه کند، حاکم حق عفو وي را دارد و... حاکی از این اسـت کـه   

  باشد. میاسلام به دنبال اصلاح و تربیت بزهکاران 
هاي حدود با تعزیرات، به عنـوان ششـمین تفـاوت،     یهان در بیان تفاوتبرخی از فق

ولـی در برخـی کیفرهـاي     شـود؛  کنند که کیفرهاي تعزیري با توبه ساقط می تصریح می
گردد یا خیر، میان فقیهان اخـتلاف نظـر وجـود دارد     حدي، اینکه در اثر توبه ساقط می

). البته اطلاق این کلام جاي تأمـل و بحـث دارد کـه در    473، ص1403(سیوري حلی، 
جاي خود باید بدان پرداخت؛ زیرا تعزیر فقط دائرمدار ارتکـاب گنـاه نیسـت تـا توبـه      

). هرچند از مجموع ادله در فقـه  109، ص1389اثر بگذارد (ر.ك: نوبهار،  همیشه بر آن
گونه استفاده کرده که جایگاه توبه در حقوق کیفري اسـلام از   توان این جزایی اسلام می

اهمیت بالایی برخوردار است. ضمن اینکه در اسلام، توبه از نظر منـابع دینـی، واجـب    
  به بعد). 326ص ،7، ج1401فوري است (موسوي بجنوردي، 

همچنین تأکید رهبران دینی بر حفظ و رعایت برخـی شـئون انسـانی در مـورد     
دهنده این است که فرد بتواند به  اند، نشان بزهکارانی که مورد اعمال کیفر قرار گرفته

                                                   
اشاره به چند حدیث درباره هدف آفـرینش  ، بیان جالبی در ضمن شرح اصول کافیملاصدرا در کتاب  *

اسـمه حیـث    واالله عـزّ «توان گفت راز خلقت معرفت است. عبارت ایشان بدین شرح است:  دارد که می
 الحـدیث  ي لیعرفون، و قوله فیأ .)56 :ذاریاتال(  »الجِْنَّ والإِْنْس إِلَّا لیعبدونِ و ما خلََقْت«نبأنا عن غایۀ وجودالعالم قال: أ

، کما الغایۀ القصوى لوجودالعالم معروفاً ، فدلنا على انه»رف فخلقت الخلق لاعرفعن اُأ تببحأف مخفیاً کنزاً  کنت«القدسی: 
المعانی التی  خر بهذهول والأالأ ء آخر، و کما انه النظام لا لشی العالم و نظم ، فلاجل ذاته بنىعلى لوجوده مکنوناًالأ  الفاعل انه

 ).120ـ119، ص3، ج1383، شیرازى» (فهوالظاهر والباطنذکرناها 
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راحتی پس از تحمل کیفر، به دامن جامعه بازگردد. اینکه در اسلام نهی شده اسـت  
کیفر سرزنش کنیم، شاید سـرّ آن ایـن نکتـه باشـد کـه       که مجرمی را پس از تحمل

هـاي معنـادار بـه وي در     هـا و نگـاه   احساس شرمندگی فرد تبهکار در اثر سـرزنش 
) بـراي  110، ص1389جامعه، او را مجدد به دامن تبهکـاري برنگردانـد؛ (نوبهـار،    

و بر فردي حد اجـرا کـرده بـود، برخـی از مـردم بـه ا       پیامبرنمونه، پس از آنکه 
فرمود: شیطان را علیه این فرد یاري نکنیـد   پیامبرگفتند خدا تو را خوار کرد.  می

  ).172ـ171، ص4ج، 1401 ي،بخار(
 درباره سیره امیر مؤمنان صادقاکنون در روایت مهمی در باب اجراي حد سرقت، امام 

آنان اقامه شده و خود  هیعل نهیآوردند که ب مؤمنان ریرا نزد ام از سارقان یگروهمی فرماید: 
را با خود  شانیفرمود: ا قنبرسپس به  .دست آنان را قطع کرد به سرقت اعتراف کرده بودند. زین

 ،کن و هرگاه خوب شدند ينگهدار شانیاز ا به صورت شایستهو کن ببر و زخمشان را مداوا 
که بر آنان  یگروه !مؤمنان ریام يآمد و گفت: ا نزد امام قنبر ،چون خوب شدند !مرا آگاه کن

کـدام از آنـان دو    فرمود: برو بـه هـر   خوب شد. امام شانیها زخم ،يکرده بود يحد جار
 اریبس ـ شکلیو آنان را در  دانپوش راهنیبه هر کدام دو پ قنبر. اوریبپوشان و نزد من ب راهنیپ
و امام  ستادندیبودند، نزد امام آورد. آنان در برابر امام ا دهیاحرام پوش ییو آراسته که گو کوین

سپس سر خود را  .کرد جا می خاك را جابه یانگشتش به آرام انداخت و با نینگاهش را به زم
سپس فرمود: سر خود را به  .دیآور رونیخود را ب يها به جانب آنان بلند کرد و فرمود: دست

 ـآنان ن .دست ما را قطع کرد یعل !ای: خدادییوو بگ دیآسمان بلند کن  ـ زی  کردنـد. امـام   نیچن
بود. سپس به آنان گفت: اگر توبـه   امبرتیت پکار به حکم کتاب تو و سنّ نیا !ایفرمود: خدا

بـه   زی ـشـما ن  خـود  د،ی ـو اگر توبـه نکن  دیا آتش) نگه داشته	را سالم (از تانهای دست د،یکرد
 ـفرمود: آزادشان کن تا بروند و بـه هر  قنبرشد. پس از آن به  دیملحق خواه تانیها دست  کی

  ).127، ص10، ج1407(طوسی،  بده که آنان را به شهرشان برساند یمال

  . تشفی خاطر قربانی جرم2ـ2ـ5
گـردد و   با توجه به حق قربانیان جرم توجیـه مـى   کیفرهدف از یک دیدگاه، گاهی 

اطرافیـان وى ایجـاد   ناشى از رضایت خاطرى است که در قربانى جرم و  آناعتبار 
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انتقام و اقناع احساس رنجشى است که به طور براي  اي وسیلهابزار و  کیفر،کند.  مى
ایـن احسـاس رنجـش زمـانى تسـکین       است. به یقین،طبیعى در قربانى ایجاد شده 

دستگیر و در محضر عدالت حاضر شـود. اگـر قربانیـان     ،یابد که عامل ایجاد آن مى
ن به دست عدالت نداشته باشند، خودشان قانون اشدن مجرم جرایم، امیدى به سپرده

 گـردد  هاى نامنظم منجـر مـى   ها و ضدانتقام گیرند و این امر به انتقام را به دست مى
  ).113، ص1386(مقیمی حاجی، 

در نظام جزایی اسـلام، زمـانی کـه اعمـال برخـی از کیفرهـا از سـویی بـه اختیـار          
شود و از سوي دیگر، تأکید بـر عفـو و گذشـت از     علیه یا قربانی جرم واگذار می مجنی

تواند به ارضا و تشفی خاطر بزهدیده اشاره داشته باشد. اینکه در  گردد، می سوي آنها می
اسلام بر عفو تکیه شده، از انتقام نهی شده است، توجه ویژه به آرامش روانی و روحی 

کننده است کـه بـه    ذشتافراد جامعه است که از نظر روانشناسی در بخشش این فرد گ
البتـه در جـرایم دیگـر کـه جنبـه عمـومی آن        *گـردد.  آرامش فکري و روحی نایل می

  تر است نیز این امر صادق خواهد بود. پررنگ

  نتایج
ها و احکـام خـاص خـود وجـود      . در نظام جزایی اسلام، کیفرهاي متفاوتی با ویژگی1

ها و اهداف خاص خود  د داراي ویژگیدارد؛ کیفرهاي معین اعم از حدود و قصاص نیز خو
باشند. دفع جرم (عدم تحقق)، اصلاح و درمان، بازدارندگی و... و به طور کلی ترکیبـی از   می

  توان فهمید و استنباط کرد. هاي دینی می اهداف یا سطوحی از اهداف را از آموزه

                                                   
در فرهنگ قرآن نیز نخستین اثر و فایده مستقیم عمل خیر که عفو و گذشت از مظاهر آشکار آن  *

تُم فَلَها  إِنْ أَحسنْتُم«باشد، به خود فرد است:  می نْفُسکم و إِنْ أَسأْ اگر نیکی کنید، به خود  :أَحسنْتُم لأَ
فْسه و«) و 7(اسراء:  »اید اید و اگر بدي کنید، به خود بدي کرده نیکی کرده الحاً فَلنَ لَ صمنْ عنْ  مم

ایأَساء فَعلَ ه بِ ولْعک بِظَلاَّمٍ لب ا ربدى کند،  سکار شایسته کند، به سود خود اوست و هرک سهرک :دیم
). اگر انسان 46(فصلت: » ستمکار نیست  ] خود [ ن به بندگا ،به زیان خود اوست و پروردگار تو

شود و  مند می اي را در منزل خود آماده کند، اول خود اوست که از رایحه خوش آن بهره گلخانه
اي خواهد برد. قرآن نیز در اینجا عمل شایسته را عفـو   کند نیز بهره البته رهگذري که عبور می

 کند. داند و بر آن تأکید می می
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ه در همـه  است ک ـ يا ها، به گونه اسلام در حوزه مجازات دگاهید رسد یبه نظر م. 2
 ـاعم از حدود، قصاص و تعز فرهایک عـدالت و عقوبـت مجـرم، هـدف      ياجـرا  رات،ی

هـدف،   نیا نیکه همراه با تأم اند شده یطراح يا ها به گونه مجازات یاست؛ ول يمحور
 ـن یمطلوب اجتماع جیآثار و نتا مجـرم و بازداشـتن او و    تی ـو ترب حدارنـد و اصـلا   زی

باشد کـه در   گونه نیا تواند یم یبیترک يتئور نیا گریبه دنبال دارد. نوع د زیرا ن گرانید
و  یعـدالت، سـزاده   نیتـأم  یها ـ مانند قصاص ـ هـدف اصـل     از مجازات یمورد برخ

 همتناسب جرم در نظر گرفت ـ قیبه صورت دق فریک ل،یدل نیعقوبت مجرم است و به هم
 هی ـعل یبـا مجن ـ  يفتـار شـود کـه و   ر دیبا مرتکب، به همان صورت با یعنیشده است؛ 

 ــ ماننـد حـدود و تعز    فرهـا یاز ک گرید یبرخورد کرده است. البته در مورد برخ ـ   راتی
مردم از ارتکاب جـرم و   گریمجرمان و بازداشتن آنها و د تیاصلاح و ترب ،یهدف اصل

 ـا جـه یدر جامعه است؛ در نت ینیو د یاخلاق يها انیمحافظت از بن بـه   فرهـا یک گونـه  نی
 يمذکور را داشـته باشـند؛ بـرا    جیداشتن نتا به دنبال تیاند که قابل شده یطراح یصورت

 ـرا ن فریک يمشخص، نوع اجرا فریک نیینمونه، در جرم زنا علاوه بر تع کـرده   نیـی تع زی
  در زمان اجرا لازم است. گرانیاست که حضور د

ر سـطوح  . در کیفرهاي حدي، موضـوع دفـع جـرم، اصـلاح و اجـراي عـدالت د      3
پوشـی) و اصـلاح    مانـدن (بـزه   گوناگون مطرح است. البته در اکثر حدود، اصل پوشـیده 

درونی بسیار قابل توجه است. همچنین در مرحلـه اعمـال کیفـر، تأکیـد بـر قطعیـت و       
حتمیت در اجرا، اجراي عدالت، حمایت از سلامت و امنیت اخلاقی و اجتماعی تأکیـد  

اثیر مستقیم توبه مرتکـب در سـقوط کیفرهـاي حـدي،     کند. ضمن این که تاکید بر ت می
تمحیص از آلودگی به عنوان اقدام شخصی و مبناي کلی حدود بر تخفیف و مسـامحه،  

  بینی کرده است. سیستم خاصی از مبارزه با جرایم حدي را پیش
در نظر گرفته را  یراهکارها و موانع ،افراد جامعه اتیحفظ ح يشارع مقدس برا. 4

 و جهـنم  امتیدادن به عذاب ق مانند وعده اند؛ ياخرو يدهایتهداز آنها  یعضکه باست 
شـده   حیقـرآن تصـر   اتی ـقصاص که در آ فریمانند ک اند؛ يویدننیز تهدیدهاي  یو برخ
  و آن را مایه حیات جامعه دانسته است. است
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رسد هسته مرکزي در موضـوع   به نظر می ،اسلام يفریحقوق کهاي  نظر آموزهاز . 5
  .افراد از ارتکاب جرم باشدو منع  بیتأد رات،یه تعزفلسف
هاي دینی نسبت بـه مکاتـب دیگـر، در مـواردي متفـاوت       . ادبیات بحث در آموزه6

است؛ زیرا متون دینی براي انسانی که قرار است براي ابدیت بماند، قواعـد و مقـررات   
هـم   ،هـم خودشـان  کـه  ه این دلیل است بو بزهکاران متخلفان  کند. کیفردادن تنظیم می

. به همین دلیل تنبه مقدم بر دیگران آثار بد آن را ببینند و دیگر مرتکب آن تخلف نشوند
کیفر و در بیشتر موارد، کیفر دادن براي تنبه و اصلاح است؛ گرچـه بـر تنبـه و اصـلاح     

  سازي جامعه نیز نظر دارد.  دیگران و پاك
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