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پيت و و قوم آن حليل همساني زبان قرآن  آمدهاي
*دوست ابوالقاسم علي

 **نيا رضا قائمي علي

 ***محمدحسين رفيعي

 چكيده
از از نظريات رايج در زبان قرآن، عرفي پيشينة طولاني در ميان بودن آن است كه

ويژه در دورة اخير نظريات زباني برخوردار است؛ اما همواره مورد انتقاد بوده است؛ به

بودن زبان قرآن ايجاد شناختي، ترديدهاي بيشتري در عرفي با گسترش مباحث زبان

، ديدگاه مورد»لسان قوم«در اين نوشتار با ارائه تحليلي متفاوت از موضوع شده است.

نظر در زبان قرآن ارائه خواهد شد. بر اساس اين ديدگاه، با تفكيك نظامات زباني به

و متغير، ثابت خواهيم كرد كه زبان قرآن كريم در حوزة نظامات ثابت بخش هاي ثابت

ب اي هاي خود را بر اساس نظام محاورهر اينكه پيامزباني، زبان عرف عام است؛ افزون

و اصول* و انديشه اسلاميو عضو هيئت علمي دانشيار،مدرس خارج فقه .پژوهشگاه فرهنگ

و انديشه اسلامي.پژوهشگاهو عضو هيئت علمي دانشيار **  فرهنگ

و حديثدان دانشجوي دكتري مدرسي معارف اسلامي *** .شگاه قرآن

22/6/92تاريخ تأييد:16/3/92تاريخ دريافت:
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و تلقي عرف عصر نزول ارائه مي به كند؛ بلكه حتي از تصورات هاي باطل آنها نيز

مي عنوان مبناي گفت گيرد. اما در حوزة نظامات غيرثابت زباني، زبان قرآن وگو بهره

مات، توانسته است مندي اعجازگونه از اين نظا زبان عرف خاص است؛ چراكه با بهره

و ايجاد هاي منحصربه ويژگي فردي به خود بخشيده، شيوة خاصي در معناسازي

و جهاني در پيش گيرد. مطابق اين ايده، زبان گفت وگوي علمي با مخاطبان خاص

و» عرفي دوسطحي«قرآن، زبان  است. يك سطح مربوط به نظامات ثابت زباني است

س آن است. در اين سطح، پيام قرآن به همة مخاطبان قرآن مقيد به ارائه پيام بر اسا

و حجت بر همة آنها تمام است. در سطح دوم، قرآن با بهره منتقل مي گيري شود

و قابليت مناسب از ظرفيت اي براي مخاطبان هاي ويژه هاي غيرثابت زباني، پيام ها

و جهان خاص ارائه مي نيز توجيه شمولي قرآن كند. با تحليل اين سطح، جاودانگي

 يابد. منطقي مي

اي، لسان قوم، زبان اي، عرف مفاهمه نظامات زباني، عرف محاوره:واژگان كليدي

 عرفي، عرف عام، عرف خاص.

 مقدمه
ترين رويكردها دربارة تفسير متون ديني، مطالعاتي است تحت عنوان يكي از اميدواركننده

و غير اسلامي قرار هاي اخير مورد توجه كه در سده» شناسي زبان«كلي  انديشمندان اسلامي

و باب وسيعي را به روي فهم متون ديني گشوده است. تأثيرات اين مطالعات جديد  گرفته

و  و انديشوران گرچه هنوز به صورت گسترده وارد فهم نصوص ديني اسلامي نشده

تا مفسران نامي متون اسلامي، به دس ويژه قرآن كريم هات از روشكنون عنايت كافي به اين

و تفسير نداشتهو شيوه افزون در اين حوزه، هاي روز اند، اما سير نگارش هاي فهم

و مدل نشان نه هاي تفسير كلام خدا را در آينده دهندة تحول در مباني  چندان دور است. اي

شناسي مورد توجه محققان قرار گرفته است، آنچه پيش از ساير مطالعات مربوط به زبان

تا شناسايي كنون نظريات مختلفي ارائه شدهو تبيين زبان قرآن است. در تبيين زبان قرآن

و در اين سال است كه صد البته برخي از اين نظريات، سابقه ها تنها اي بسيار ديرينه دارند
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و استدلال بيان تازه  هاي نوتري از آنها ارائه شده است. تر

و متغير،و تقسيم آن به بخش در اين نوشتار، بر اساس تحليل نظامات زبان هاي ثابت

زبان«ديدگاهي تلفيقي در حوزة زبان قرآن ارائه خواهيم داد. البته اين ديدگاه كه از آن به 

مي» عرفي دوسطحي و چالش كنيم، با نظرداشت قوت ياد به ها هاي ساير نظريات زبان قرآن

و از اين حيث مرهون تلاش است. بر مبناي ديدگاه هاي نظريات رقيب دست آمده است

و آمدهاي متعدد زبان مختار در زبان قرآن، انتخاب اين نوع زبان در قرآن پي شناختي

معناشناختي به دنبال خواهد داشت كه پس از تحليل زبان قرآن، بيان خواهد شد. ديدگاه 

مي» تعريف عرف«و» دوگانگي نظامات زباني«فوق را با طرح دو مقدمه در   گيريم. پي

 دوگانگي نظامات زباني.1
و به فعليت رسيدن است. اين تطور گاهي به اعتبار زمان هر زباني همواره در حال تطور

و گاهي به اعتبار نظامات زباني.   است

 . تطور زبان به اعتبار زمان1-1
اند. از نگاه تقسيم كرده» زمانيهم«و» درزماني«شناختي را به دو گونه مطالعات زبان

مي» درزماني«شناسي زبان سوسور و زبان به مطالعة زبان در جريان زمان شناسي پردازد

و حال،، زبان را در يك مقطع زماني خاص»زمانيهم« و،اعم از گذشته مورد مطالعه

(پالمر، بررسي قرار مي ص1381دهد شناختي ). وجود اين تفكيك در مطالعات زبان34،

و تحول تدريجي زب و نسبيت معاني است. تحول در زبان يا به صورت حاكي از تغيير ان

مي» نسبي« و يا به صورت اتفاق و ايجاد قواعد كه به مرگ» مطلق«افتد و محو ومير واژگان

 انجامد. دستوري مي

مي» نسبي«در فرايند تغيير گردد؛ اما اين زبان، معمولاً در معاني واژگان، تغييراتي ايجاد

شود. اين تغييرات ايجاد معناي كاملاً جديد براي آن منجر نميتغييرات به حذف واژه يا 

و يا افزودن برخي ويژگي عمدتاً از طريق افزوده هاي شدن بار معنايي تازه بر معناي سابق

و اوليه ديگر بر معناي يك واژه ايجاد مي شود. در فرايند تغيير زبان، ديگر معناي اصلي

( ها به كار نمي واژه  ). همانرود

كم زبان، واژگاني افول كرده، استعمال آنها روزبه» مطلق«اما در تغيير تر شده رنگ روز
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يامي» واژة متروكه«است تا جايي كه تبديل به شوند. معمولاً واژگاني كه با مشاغل

اند كه معمولاً بيش از ساير اند، از جمله واژگاني امكانات زندگي روزمره مردم در ارتباط

و از بينواژگان در مع مي رض افول و رفتن قرار گيرند. از طرفي ديگر بنا به اقتضائات

البته واژگاني كه در متون مقدس آورند. نيازها، واژگان جديدي نيز در يك زبان سر بر مي

اند، به دليل كاربرد زياد آن توسط عموم ويژه قرآن كريم مورد استفاده قرار گرفته به

و تلاوت  گيري از آن توسط دانشمندان، مفسران، خطيبان،و بهرهمسلمانان در قرائت

و... هيچ  شوند. گاه دچار افول نمي واعظان

و مكان تغيير در معاني حسب شرايط، در زمان مي ها  شود: هاي مختلف واقع

مي برخي مفاهيم در زمان.1 و مصاديق مختلفي يابند. در يك زماني هاي مختلف معاني

مي» فاشيست«گفتند اگر به كسي مي كند، يعني كسي كه در حزب فاشيست فعاليت سياسي

و اهانت او خواهد  اما در دورة كنوني اگر چنين لقبي به كسي دهند، به معناي تحقير وي

 بود. 

معاني مختلفي،هاي مختلف است در يك زمان، اما در مكانبرخي مفاهيم ممكن.2

در» نشين كاخ«پيدا كنند؛ مانند عبارت  كه در فرهنگ ارزشي ايرانيان معناي منفي دارد، اما

 ساير نقاط جهان ممكن است داراي بار معنايي منفي نباشد.

از تغييرات تنها بخشي از تطور زبان در گذر زمان است. بخش ديگري» معنا«تغيير در

و قواعد دستوري«در زبان، تغييراتي است كه در  مي» ادبيات افتد كه البته يك زبان اتفاق

و در فاصله مي اين نوع تغيير بسيار اندك است در هاي طولاني اتفاق افتد. سرعت تغيير

و قواعد دستوري است.  معاني، بسيار بيشتر از سرعت تغيير در ادبيات

ا.2-1  عتبار نظامات زبانيتطور زبان به
اي از لغات، قواعد دستوري، اي مانند مجموعه شده هر نظام زباني داراي عناصر شناخته

و... است. مجموعة اين عناصر را مي عناصر«و» عناصر ثابت«توان در دو قالب صنايع ادبي

ب شناسايي كرد. عناصر ثابت زبان، اموري» متغير دون تغيير اند كه در يك بازه نسبتاً طولاني

و ضوابط تحقق يابد؛ مانند باقي مي و مفاهمه بايد در همان چهارچوب و مكالمه مانند
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و همواره مي و قواعد دستوري زبان؛ اما عناصر متغير، داراي قيد ثبات نيستند توان لغات

و بدايع يك زبان. شكل تازه  تري از آن ارائه كرد؛ مانند صنايع ادبي

و قواعد هر هاي زماني خاص، ثابت دستوري هر زبان، در برش لغات، واژگان و اند

و نيز گوينده يا نويسنده و بدايع ادبي يك زبان اي ناگزير بايد به آنها متعهد باشد؛ اما صنايع

و چينش آنها براي القاي معاني، هيچ شيوة بهره و گيري از واژگان و بسته نيست گاه محدود

و تحول دائمي در آن  ���«وجود دارد. مثال معروف اين ظرفيت زباني، آية امكان توسعه

��������و مورد كاربرد است. در اين آيه با استفاده از لغات شناخته)179(بقره:» #"!�  � شده

و نيز با رعايت قواعد دستوري زبان عربي آن عصر، پيام مربوطه را  عرب زمان نزول قرآن

يا ارائه كرده است. در منابع بلاغي، تفسيري و علوم قرآني، امتيازات اين جمله را با پيام

القتل«مثل مشهور عرب عصر نزول كه از زيباترين جمله در نوع خود بوده است، يعني

 اند. برخي از امتيازات عبارت است از اين موارد: برشمرده» انفي للقتل

 تعداد حروف جملة قرآني از مثل عرب كمتر است..1

 انسان از آن تنفر دارد، استفاده نشده است.كه» قتل«در آيه از لفظ.2

 شمردن آن است. به معناي بزرگ» حيا«آوردن نكره.3

مي.4 كند كه قصاص، مستلزم نفي قتل، هميشه مستلزم حيات نيست، ولي در آيه تصريح

 حيات است.

ميهايي كه براي تظلّم باشد تنها قتل.5 ولي در آيه از عنوان ها؛ كند، نه همة قتل، نفي قتل

 بهره گرفته شده است كه ملازم با دادخواهي است.» قصاص«

 در مثل عرب، كلمة قتل تكرار شده است، ولي در آيه تكرار وجود ندارد..6

مي.7  كند. در مثل عربي، تناقض ظاهري وجود دارد، چون يك چيز، خود را نفي

 در آيه قلقلة قاف تكرار نشده است..8

 آيه بر حروف متلائم مشتمل است..9

و مساوات است، بر خلاف لفظ» قصاص«لفظ.10 ».قتل«يادآور عدالت

و مثل بر مبناي نفي..11  آيه بر مبناي اثبات است
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مي.12 شود، بر خلاف مثل عرب آيه علاوه بر قصاص در قتل، شامل قصاص در جرح هم

(سيوطي، ج1386 كه تنها شامل قتل است، نه جرح ص2، ،180-183.(

مي همان و آن شود، گونه كه مشاهده و كلام عرب تقريباً مشابه است پيام نهايي آيه

-گيري از صنايع ادبي زبان عربي قاتل است؛ اما توانمندي قرآن در بهره» قتل«يا» قصاص«

و استفاده از واژگان متعارف هاي موجب شده است تا پيام-در عين مراعات قواعد زبان

و خاص فراواني از همين يك جمله به دست آيد. پيام عمومي  اين آيه براي مخاطبان عام

و توانايي هاي خود، يكي است، اما ممكن است مخاطبان خاص با توجه به استعداد

هاي محتوايي يا ادبي خاصي از اين جمله استخراج كنند كه در توان ساير افراد ظرافت

 نيست.

 . تعريف عرف2
در بودن زبان قرآن، عمدتاً با توجه به اينكه اصحاب نظريات عرفي بدون تبيين ديدگاه خود

و نقدهايو به همين جهت با چالش اند نظرية زبان عرفي را ارائه كرده» عرف«مورد  ها

ر.ك: شاكرين، رو شدهبه اساسي رو (براي آگاهي از نقدهاي زبان عرفي، ص1391اند ،14-

ص1391/ رضايي اصفهاني، 15 ص84، ورت ) لازم است ابتدا عرف را تعريف كنيم تا به

روشن گردد. گرچه اندكي اين سير به درازا» عرف«مشخص ارادة ما از كاربرد واژه 

مي مي  رسد. انجامد، ولي ضروري به نظر

 . عرف در لغت1-2
ج1414فارس،(ابن» تتابع چند شيء«عرف در لغت به معناي ص4، و«*)،281، سكون

و نيز» طمأنينه ص1408(سعدي،» مكان مرتفع«(همان) و)249، آمده است. بيشتر مفسران

(عرْفاً الْمرسْلاتو«مترجمان در ذيل آيه  به1مرسلات:» تتابع دو شيء پشت«) عرف را

و يا مشابه» سر هم معنا كرده، عمدتاً در ساير موارد استعمال در قرآن كريم، به معناي دوم

حمل» مكان مرتفع«سوم، يعني را نيز عموماً به معناي» اعراف«اند. واژة آن تمايل نشان داده

 
كعَرف الضَّبعِ الي«نيز در ذيل البلاغه نهجدر خطبه سوم* به» فما راعني الاّ همة شارحان، عرف الضبع را

(نهج هاي پر پشت كفتار معنا كرده يال  البلاغه، خطبه شقشقيه). اند
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 اند. كرده

و عادت«در زبان فارسي نيز از معاني ص1375(عميد،» روش«،»خوي ) براي 908،

كه اين تعدد معاني به تكثر كاربردهاي اين واژه اند. بديهي است تعريف عرف استفاده كرده

و امر به معناي» معروف«و مشتقات آن مرتبط است؛ براي مثال  پسنديده است، نيكي

و اذعان،ابه معن» اعتراف«ي مكان بلند،ابه معن» اعراف« ي شناسا،ابه معن» عارف«ي اقرار

و... است؛ اما معناي اصليابه معن» متعارف« ، قطع نظر از كاربردهاي»عرف«ي پسنديده

و مشتقات صرفي اين واژه، همان سه معناي و نيز» مكان مرتفع«،»تتابع چند چيز«مختلف

و طمأنينه«  است.» سكون

 . عرف در اصطلاح2-2
در»عرفي«و» عرف«موطن اصلي كابرد واژة و اصول است. البته ، دانش فقه، حقوق

و حقوق، در دانش دوره از هاي اخير، اين اصطلاح علاوه بر فقه و كمتر هاي علوم سياسي

و زبان آن در جامعه بنكاربردهايي پيدا كرده است. گر1شناسي، شناسي مايه معنايي اين چه

هر ها مشترك است، در عين حال تفاوت مفهوم در اين دانش هاي مهمي در كاربرد آن در

و زبان در دانش» عرف«اما تعاريف؛ها وجود دارد يك از اين دانش شناسي هاي اصول فقه

اند، جهت، آنچه اصوليان در اين حوزه ارائه كرده تا حد زيادي مشترك است؛ به همين

 خواهد بود.» عرف«مبناي ما در تعريف 

شده توسط اهل نظر كه از مقبوليت بيشتري هايي از تعاريف ارائه در ذيل به نمونه

 شود: برخوردار است، اشاره مي

1.»$%& '� ()*� '� (+,- ./ 0�1�� �23 4256 �/ 7%*�عرف، گفتار، فعل يا ترك »: �

ص1997عبدالقادر،بن(عادل كند فعلي است كه بين مردم شهرت پيدا مي ).98م،

2.»89!2:�� ;6�<=�� >?�2& ' )�*�� 8@A ./ 0,B1�� �� %�?C� �/ 7%*�� '  D�*��

+,<���E:«*و عادت چيزي است كه به كمك عقل در نفوس رسوخ يافته طبايع سالم،عرف

 
در المستصفي من علم الاصولدر ابوحامد محمد غزالياين تعريف به* و برخي نسبت داده شده است

(ر.ك كردهدرستي اين انتساب ترديد  ص1379جباري گلباغي ماسوله،:اند ،28(.
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 آن را تلقي به قبول نمايند.

3.».1:�� ./ ;9?F9�� GH�3 >�%*6 �/ ,I 7%*�� ' %!:�� 86J�F�� �/ 7HKE L@1!E

 +�93M� ./ �3�9?AM� )�*�� N%O16 JD�1��  P�Q�عرف چيزي است كه عقلاي مجتمع آن »: �

و عقلاي  و سيرة نيكوي بين خود بدانند، به خلاف چيزي كه عقل عمومي را از سنت

(طباطبايي، اجتماع آن را از اعمال شاذّ به شمار مي ج1375آورند ص8، ،397 .( 

4.»D�3 >!23 R%A�/ S!TE L@&H/�*/ %6�C ' LIJ�A� ' L@U�%V ' L@*!E �� 0�1��

67%*�� L@� �23 WM�O&� D,!��� $%?6 ' XB2�� Y2=6 Z� �1*/ D�J� �P� L2O?92�عرف »: :,] 

و ديگر معاملات، طبق آن باشد؛ به  و اجاره و فروش چيزي است كه عادت مردم در خريد

و بدون قيد گونه اي كه اگر گوينده معنايي را اراده كرده است، آن را به صورت مطلق

كه مي مي آورد، در حالي (مغنيه، تكيه بر فهم عرفي از آن لفظ ج1978كند ، ص6م ،122.(

و پذيرفته شيوه«.5 و عادي كه مردم بدانها خو گرفته (جبران مسعود،» اند هاي رفتاري

ج1376 ،2،1180 .( 

مي عميد زنجانيمرحوم  گويد: در تعريف عرف

و«.6 ارادي بدون احساس عرف عملي است كه اكثريت مردم آن را به طور مكرر

و كراهت انجام مي مي نفرت و گاه در تعبيرات فقها آن را بناي عقلا و گاهي نيز دهند نامند

مي كنند. عرف به اين به آن سيرة عملي اطلاق مي و عمل پيدا و معنا اختصاص به گفتار كند

بلوغ گردد، در حالي كه عادت، شامل مسائل طبيعي، مانند سنّ از حوزة طبيعت خارج مي

ج1383(عميد زنجاني،» گردد نيز مي ص2، ،214.(

 عرف را به: ترمينولوژي حقوقو سرانجام اينكه در

ص1378(جعفري لنگرودي،» روش مستمر قومي است در گفتار يا رفتار«.7 ،447 (

 تعريف كرده است.

(علي گونه كه برخي از محققان اشاره كرده البته همان ص1388دوست، اند ،52-56،(

و گاهي در معاني و اصوليان متفاوت است يا» مردم«كاربردهاي عرف در السنة فقها و

(همان، مورد استفاده قرار گرفته است؛ اما اين» عقلا« گونه كاربردها، تسامحي بيش نيست
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ار57و54صص مي). بنابراين تعاريفي كه و به ائه شده و«شود، ناظر و عادت مردم سلوك

و يا عقلا«در امور است، نه خود» يا عقلا ».مردم

و از همين» عرف«شده براي به هر حال تعاريف ارائه از بسيار متنوع است جهت برخي

به هاي نظران، اين تعاريف را به بخش صاحب بررسي هر يك مختلف تفكيك كرده،

(حسين پرداخته ص1427ي، اند ،48-52.(

و بسياري از تعاريف ديگر از مجموع تعاريف ارائه در-شده كه مجال پرداختن به آنها

است بندي را داشت كه عرف، امري يا برآينديتوان اين جمعمي-اين نوشتار وجود ندارد

و جزئي از برنامه و اجتماعي آنان شدهكه مردم بدان خو گرفته باشند  هاي زندگي فردي

و بر حسب عادت ها، اين عرف در اموري مانند گويشند.كنبر آن اساس رفتار،باشد

و خوراك، محاوره و در اين پوشش، ها، خورد و ارتباطات، نمود بيشتري دارد مشاغل

 ها پي برد. توان به تمايز عرفعناصر مي

آ برش-امر عرفي، امري است كه در ميان مردم شيوع-نهاهاي خاصي از جامعه يا همة

و يا اتفاقي بر آن توافق كرده باشند؛ به  و ناشناخته داشته، افراد به صورت غيرمنسجم

و نفرت عموم گردد. اين احساس انزجار گونه و تمرد از آن موجب انزجار اي كه مخالفت

و اخلاقي را براي افرادي كه در  و نفرت، مؤلفة مهمي است كه تكاليف قانوني، حقوقي

مي محدودة شيوع و يا از بيرون با آن مواجه مي اين عرف قرار دارند به شوند، تعيين كند.

بي بيان ديگر، موضع احترامي به امر عرفي مورد توافق خود، موجب گيري افراد در مقابل

و ايجاد تكليف براي ديگران در مواجهه با آنان مي  شود. ايجاد حق براي آنان

 به اين صورت تعريف گردد: با ملاحظه نكات فوق، مناسب است عرف

و ارادي جمعي از افراد است در گفتار، رفتار« -اعم از فعل يا ترك-بناي مستمر

و طبايع باشد يا خير و تفاهم، چه موافق با شرايع ».خلقيات

 بررسي عناصر تعريف منتخب

و روشي باشد براي تعدادي از افراد: به عبارت ديگر.1 ب»قانون نانوشته«مبنا راي اي باشد

و سنجش صحت يك امر، گاهي به  اعمال جمعي از افراد. اين مبنا گاهي در شكل داوري
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و گاهي نيز به صورت طرز تلقي و شيوه متداول ميان مردم هاي عمومي عنوان يك روش

» عرف«كند؛ اما در هر صورت بازگشت همة آنها به معناي مصطلح مشترك نمود پيدا مي

و ام و اتخاذ قيد داوري  ثال آن در تعريف عرف ضرورتي ندارد.است

و استمرار عرف.2 و دوام نسبي كه نتوان البته عرف:دوام ها تغييرپذيرند، اما استمرار

و پايان آن را تعيين كرد، براي   قلمدادكردن يك امر لازم است.» عرفي«شروع

و اجماع بدون هماهنگي قبلي مردم ارادي.3 بودن امر عرفي: لازم است امر عرفي با توافق

تحقق يافته باشد؛ چه اينكه اگر غير از اين باشد، حكم قانون، قرارداد يا اجبار را خواهد 

و قرارداد اجتماعي، نيازهاي افراد اجتماع براي سامان دهي نظامات داشت. منشأ اين توافق

 زندگي است.

و اطرّاد: امر عرفي زماني محقق است كه شيوع داشته، توسط شمار قابل توجهي.4 شيوع

شود؛ چه اينكه از افراد صورت گرفته باشد؛ لذا عادات شخصي افراد، عرف تلقي نمي

و جهاني يك پديده هم در تحقق عرف لازم نيست. گرچه تا كنون شيوع علي الاطلاق

و اط امر«راد امر عرفي نشده است، اما حق اين است كه كسي متعرض بيان محدودة شيوع

و ارزيابي قرار مي و مكاني كه مورد قضاوت گيرد، شيوع عرفي بايد در محدودة زماني

بنابراين گاهي لازم است شعاع امر عرفي، شامل جمعيت زيادي از چندين ». داشته باشد

و گاهي نيز شامل افراد يك قبيله يا روست و روستا گردد و يا يك شهر.شهر ا

و مفاهمه صورت-اعم از فعل يا ترك-عرف ممكن است در گفتار، رفتار.5 خلقيات

 گيرد.

گونه كه لازم نيست موافق طبع امر عرفي لازم نيست مقبول شرع يا شرايع باشد؛ همان.6

و افراد خارج از آن عرف باشد، بلكه صرف موافقت افراد حاضر در همان  سليم ساير عقلا

و«است. بدون ترديد، اتخاذ قيد عرف كافي  تساوي موافقت يا عدم موافقت با شرايع

و» طبايع و مقبول نيست. اما در مقام تأييد يك عرف در تعريف مطلق عرف، امري معقول

و  استنباط حكم يا شناخت موضوعي توسط آن، ملاحظة موافقت يا عدم موافقت با شرع

و مؤلفه طبع سليم، امري لازم است. بنابراين برخي در عناصر ها كه بعضي از محققان
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اند، بيرون از تعريف عرف است؛ چون تعاريف، ناظر به مقام واقع تعريف عرف ذكر كرده

و از اين و طبعو ثبوت است و شرع يا فطرت و استناد به عقل جهت قيودي مانند اعتبار

و اموري از اين دست در مقام اثبات كارآمد است، نه مقام ثب  وت.سليم

 . تقسيمات عرف3-2
و پايگاه مي عرف را به اعتبار مصاديق يابد، به اقسام متنوع هاي متعددي كه در آن تحقق

المللي، عرف حادث، عرف اند؛ مانند عرف عام، عرف خاص، محلي، عرف بين تقسيم كرده

حكمي، عرف شارع، عرف متشرعه، عرف شايع، عرف صنفي، عرف طاري، عرف عقلا، 

و... عرف عملي،  عرف غالب، عرف قولي يا لفظي، عرف قضايي، عرف مقارن، عرف متاخر

و نه به كارش مي آيد؛ قطعاً بيان تعريف همة موارد فوق نه در حوصلة اين پژوهش است

و رو صرفاً به برخي موارد مهم كه در تداوم بحث براي روشن از اين شدن محدودة عرف

اش تبيين محل بحث ما به كار مي مي ارهآيد،  كنيم. اي كوتاه

 خاص عرفو عام عرف.1-3-2
»>�J�*& Z,O6 �/ ,@� ��K�� 7%*�� ...J,/M� ./ (%/� �� 0�1�� >�J�*& �/ ,I \�*�� 7%*��

]%^_� Z'D 0�1�� ./ 8`� .!E '� %^a Z'D bZ�O/ '� bc2<E W�d,�K/ :« عرف عام چيزي است

[اكثر] مردم در امري از امور، شناخته  و عرف خاص چيزي است كه كه بين شده باشد...

اي خاص شناخته شده باشد بين مردم يك ديار يا مردم شهري خاص يا طايفه

ص1997عبدالقادر،بن(عادل ).262ـ 261م،

 در تعريف ديگري آمده است:

و دسته و يا در بين صنف را عرف خاص عرف متداول در محل معين اي

و عرف عام، عرف متداول گويند، مانند عرف متداول بين تجار و كشاورزان...

اي نداشته باشند، مانند بين گروهي از مردم كه جهت جامع صنفي يا دسته

) ، 1379مرَوج، عرف يك محل معين يا عرف مملكت يا عرف مذهب

).349ص

و به اعتبار مشاغل، زمان و بلاد، تخصص ها، شهر عرف خاص تنوع فراواني دارد ها، ها

ف سمت مي ها، زبان رهنگها، و...، اعراف گوناگوني توان شناسايي كرد؛ مانند ها، جنيست
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و مدينه، عرف مديران، عرف عرف علمي، عرف علما، عرف مردم حجاز، عرف مكه

. و...  كارشناسان، عرف بازار

اي مفاهمه عرفواي محاوره عرف.2-3-2
زباني با يكديگر از قواعد قطعاً افراد متعلق به يك محدودة زباني خاص، در تعامل

مي نانوشته و خروج از اين قوانين را ضمن آنكه اي كه همگي بر آن توافق دارند، بهره گيرند

كنند، بلكه سوء فهم ناشي از عدم تمردي از سوي افراد در برابر اين توافق مشترك تلقي مي

د گاه تقبيح نمي رعايت قانون را نيز هيچ و ارائة متن كنند. برخي از اين توافق، ر حوزة گفتار

و خوانندگان (تفاهم) شنوندگان و ادراك و برخي ديگر نيز به فهم (تفهيم) است يا گفته

(محاوره«گردد. دربارة دستة اول با تعابيري مانند برمي ص1ج، 1401، فاني اصفهاني» ،55،(

(باب المحاوره« ص» ص» قوانين المحاوره«)،31همان، العرفي القانون«)،94(همان،

(للمحاوره ص1ج، 1417، صدر» و 155، (المحاوره عرف«) ج» ص2همان، ،399 /

ص1424ي، شاهروديمعصوم ص1422يخراز/ 222، ،1ج،1382محقق داماد،/477،

مي415ص (ر.ك:» المفاهمه«. نوع دوم نيز در بيان اصوليان با تعابيري مانند: شود ) ياد

ج1424سبحاني تبريزي، ص3، ي، شاهروديمعصوم/ 220ص،1381مام خميني،ا/ 132،

ص1424 (المتفاهم عرفاً«)، 445، ك:(ر.» العرفي التفاهم«)، 220ص، 1381، امام خميني»

ص1381امام خميني، ص1ج،1423/ همو، 220، ص1363عراقي،/312، صدر،/ 417،

ج1417 ص4، ج1381فاضل لنكراني،/28، ص6، ج1432حلي،/ 189، ص5، و90، (

( المتفاهم العرفي« مي216ص، 1381، امام خميني»  شود. ) بيان

و توافقي مردم در چگونگي گويش، شامل روش»اي عرف محاوره« هاي مشترك

و سياق بهره و سبك و استفاده از قرائن و دستور زبان و عبارات، قواعد هاي گيري از الفاظ

 مختلف دستوري است.

ر»اي عرف مفاهمه« ووشنيز به مجموعه و توافقي افراد در معنايابي هاي مشترك

و قرائن به و نيز ساير قرائن معناشناسي واژگان، عبارات كاررفته در گفتار يا نوشتار

 شود. پيراموني اطلاق مي
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كاربرد زيادي در اين نوشتار خواهند»اي عرف مفاهمه«و»اي عرف محاوره«دو اصطلاح

 داشت.

و مفاهمه عرف محاوره مياي اي در هم در عرف عام محقق و هم در عرف خاص. شود

و هر گروهي از افراد، روش و مفاهمه، هر صنفي هاي معمول محاوره عرف خاصِ محاوره

و مفاهمه ميان خود را دارند.

 نظريات زبان قرآن.3
و برخي در حوزة زبان قرآن، تا كنون نظريات مختلفي ارائه شده است كه برخي ديرين

و جامعيت، ممكن است نوپاست. همچنين برخي از اين ديدگاه ها به دليل عموميت

و شاخه كه دربرگيرندة برخي نظريات ديگر هم باشند. قطع نظر از جزئيات هاي متعددي

هاي قرآن وجود داشته باشد، به صورت كلي ديدگاهممكن است در برخي از نظريات زبان 

 زير ارائه شده است: 

 . زبان ادبي؛1

(تلقي2 و اشاري . زبان رمزي بودن زبان قرآن هم به اين ديدگاه هاي تأويلي، نمادين

ر.ك: سعيدي روشن، ملحق مي و ارزيابي زبان نمادين، (براي نقد ، فصل پنجم 1389شود)

و دوازدهم)؛

 احتي؛زبان چندس.1

(عرف عام)؛.2 *زبان عرفي

(عرف خاص)؛.3 **زبان عرفي

 زبان ويژه؛.4

(سعيدي روشن، اين ديدگاه* ص1386سابقه زيادي ميان مفسران دارد از انديشمندان معاصر،.)11،

(رضايي نيز اين نسبت را داده خويياالله به اين ديدگاه تمايل دارد. به مرحوم آيت مصباح يزدياالله آيت اند

ص1388اصفهاني،  ازينتبي جعفر نكونام). همچنين برخي نويسندگان معاصر مانند دكتر83، هاي مناسبي

 اند.ه كردهاين ديدگاه ارائ

ر.ك: سعيدي روشن،** (براي آشنايي بيشتر، ص1389نظريه تقريرهاي مختلفي دارد ،177-181(.
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 زبان علمي؛.5

(با تبيين.6  هاي مختلف)؛ زبان جامع

 زبان فطرت؛.7

(براي آگاهي بيشتر از طبقه.8 ر.ك: سعيدي روشن، زبان تركيبي بندي نظريات زبان،

1386.(

معاصر ارائه شده، هاي مختلفي از سوي نويسندگان هاي فوق با تبيين هر يك از ديدگاه

اي نيز پيش روي آنها هاي مبنايي نقاط قوت مناسبي براي اثبات خود دارند؛ اما چالش

مي وجود دارد كه مانع دل و ارزيابي هر يك از اين نظريات بستن به هر يك شود. بررسي

 از حوصلة اين نوشتار بيرون است.

ميةانگار  شود: ما در زبان قرآن در دو نكته زير اشاره

زبان قرآن زبان عرفي است، اما با تحليلي كه از آن ارائه خواهيم داد به اين نتيجه.1

رسيم كه زبان قرآن در دو سطح تحقق يافته است؛ در يك سطح زبان قرآن، زبان عرف مي

و در سطح ديگر، زبان عرف خاص. اين، بدان ني عام است ست كه برخي آيات براي معنا

و برخي براي عرف خاص باشد، بلكه در تمام آيات قرآن، هردو لاية عرف عام  عرف عام

و خاص تحقق يافته است.

و بودن زبان قرآن، ديدگاه در انگارة دوسطحي.2 هاي زبان ادبي، زبان عرفي، زبان جامع

مي نيز مورد تأييد في*زبان ويژه بودن ديگر، پذيرش دوسطحي گيرند. به عبارت الجمله قرار

 هاي فوق در زبان قرآن نيست، بلكه دربر گيرندة آنهاست. زبان قرآن، نافي ديدگاه

 . نزول قرآن به زبان قوم1-3
و مفاهيم مورد نظر به افراد ديگر، ناگزير ترديدي نيست كه هر گوينده اي براي انتقال معاني

گيبايد از شيوه و بياني آنها بهره هاي ديني نيز از اين قاعده مستثنا نيست رد. پيامهاي زباني

كه آوران پيامو لذا و سخن مردم هاي اند تا با توده شده برانگيخته مردم از مياندين گويند

بايد به لسان مرم سخن بگويند. اين حقيقت از آيات نمايند، تبيين آنان را براي حقايق

 
 كرده است.ه ارائ محمدباقر سعيدي روشندكتر البته با تبييني كه*
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 شود؛ از جمله آيات زير: مختلفي از قرآن كريم استنباط مي

»�9ef�gh� iN�fj%k:"6 "l�f�:�2�E"%mQ"<_?�� �>�E".!�e?i9���"'"J�n�1_& �>�EW�/j,h-�oc_�).97(مريم:»

»�9ef�gh� iN�fj%k:"6 "l�f�:�2�EjLi@e2"*h� "Z'i%ephnh?"6«:58(دخان.(

ميبودن زبان قرآن تأكيد دارد از آياتي كه به عربي  آيد. نيز نتايج مشابهي به دست

و مخاطبان، اين آيه است: اما صريح  ترين آيه در لزوم همساني زبان دين با زبان قوم

»"'�/�1�2"CjJhq j.�/ (+,iC"J eM�r�Z�:�2�E�>�/j,h-".s!"<i!�� jLi@h�t)�ui!h�i>e2�� j."/ vG�Q"6 "']cj@"6j."/ vG�Q"6 "'

",iI_w6w"*���iL!O"T���) ).4ابراهيم:»

توان گرچه آيه اخير در مورد لزوم همساني ميان زبان پيامبر با زبان قوم است، اما مي

( كتاب ج1427موسوي قزويني، هاي پيغمبران را نيز مشمول اين قاعده ساخت ص3، ،50/

ص1383سبحاني تبريزي، نيز شخ)؛ چراكه مخاطب كتاب نيز عموم مردم301، ص اند، نه

 پيغمبر.

بيان اين نكته هم ضروري است كه هدف ما از استدلال به آيات مربوطه براي تبيين

و زبان قرآن، صرفاً بهره و مؤيد همساني زبان قوم گيري از اين آيات به عنوان شاهد

و گرنه استدلال به آيات قرآن براي همساني درون متني براي تحقق همساني زباني است

(عليزباني با قوم،  ص1388دوست، خالي از مناقشة دور نيست ،215.(

»لسان قوم«. معناي2-3
و مخاطبان پيام الهي» قوم«منظور از يا همان افراد اند كه در زمان نزول كتاب آسماني

مانند» قوميت«، عناصر اساسي»لسان قوم«صدور سخنان پيامبر حضور دارند. قطعاً در تعبير 

و.. و قبيله و رنگ مينژاد و تنها عنصر . رنگ كه وجه مشترك همة مخاطبان» لسان«بازد

و لوطگيرد؛ چه اينكه حضرت است، مورد توجه قرار مي پس از هجرت، به زبان مردم

هم مخاطبان محل مأموريت خود با آنها سخن مي و از مخاطبانش كه وي گفت قبيله با

(علامه طباط» قوم لوط«نبودند نيز به  ، ذيل آيه مورد بحث). 1375بائي، تعبير شده است

و مخاطبان» قوم«پس و همان مردم و خانواده زبان«همان» لسان قوم«اند، نه قبيله، نژاد
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مي» قوم«است. همچنين تعبير*»زبان عرف«يا» مخاطبان و هم شامل تمام افراد قوم شود

ق ها يا نعمت هم شامل برخي از آنها؛ چه اينكه در عذاب رآن كريم به يك قوم هايي كه در

لسان«شود. پس تعبير شود، در بسياري موارد تمام افراد آن قوم را شامل نمي نسبت داده مي

مي» قوم و هم شامل عرف عام زباني. در خصوص هم تواند شامل عرف خاص زباني باشد

 عرف عام است يا خاص.،د كه منظورگرد اين آيه در ادامه روشن مي

در اين آيه، مفهومي عام است كه شامل سه سطح از معنا» لسان«اما از نظر ما واژة

مي مي داند: لغت قوم، فرهنگ زباني شود كه زبان قرآن، خود را مقيد به هماهنگي با آنها

و سطح فهم قوم. در ادامه اين سه معنا را بررسي مي  كنيم: قوم

»لغت قوم«لزوم هماهنگي با الف)

و به معن»لسان« [بي» لغت«يا، ابزار كلام (شيخ طوسي، ج است ص3تا]، ). همين معنا 214،

ك: ابن (ر. ج1414منظور، در منابع لغوي نيز نقل شده است ص13، / نيز طريحي، 386،

ج1375 ص6، 2��1/�'"«رو برخي از مفسران، لسان را در آية)؛ از همين309،"CjJhq j.�/ (+,iC"J

eM�r�Z�:�2�E�>�/j,h- «علامه طباطبائي، معنا كرده» لغت قوم«به) ج1375اند ص12، ،15.(

و مخاطبان باشد. در اين معناي لسان ترديدي نيست.  بنابراين لازم است قرآن به لغت قوم

با)ب »فرهنگ زباني قوم«لزوم هماهنگي

توان ارائه كرد؛ در قرآن كريم، معاني يكساني نمي» لسان«در موارد مختلف استعمال واژة

ميآيات  :شود زير براي مثال ذكر

1.»�9ef�gh� iN�fj%k:"6 "l�f�:�2�E"%mQ"<_?�� �>�E".!�e?i9���"'"J�n�1_& �>�EW�/j,h-�oc_�).97(مريم:»

2.»bZ�:�2�Ex��E"%"3(.!<i/ «:شعراء)195.(

3.»�9ef�gh� iN�fj%k:"6 "l�f�:�2�EjLi@e2"*h� "Z'i%ephnh?"6«:58(دخان.(

4.»"'jch�h�iLh2j*hf jLi@efhq "Z,_�,_�"6�9ef�ri>i9m2"*i6 y%hQ"E iZ�:�� ]ne��"Z'ic�T�2i6�>j!h��r z��9"Fj3hq"'�nI yZ�:�� 

z��E"%"3y.!<i/ «:103(نحل.(

 عرف در اينجا مسامحتاً به معناي مردم به كار رفته است.*
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5.»"'�^hq iZ'iJ�I ",iIi{h���hq �m1�/ W�f�:�� i>�2�CjJh|h��*"/ W�GjD�J �1_-sch�i6 «:34(قصص.(

6.»"'�)"*jA� ��"Z�:�� (}jc�d��� ".6%�̂ ~��).84(شعراء:»�

7.»"'�1j<"I"' jLi@h�j.�/ �1�?"9j#"J "'�1�2"*"A jLi@h�"Z�:�� (}jc�d�o!�2"3«:مريم)50.(

8.»".�*_� ".6ne���'i%hBhp j.�/ �1"E h)!U�%jC�r�2"3�Z�:�� "Di'�D "'�":!3 �.jE�"L"6j%"/«:78(مائده.(

9.»"'W�f�:�� "'�.j!h?hBhV«:9(بلد.(

قطع نظر از قرابت معنايي كه در موارد استعمال واژة لسان در آيات فوق وجود دارد،

مي تفاوت و هاي روشني نيز به چشم خورد. در سه آية نخست، لسان اعم از لغت است

يك شامل تمام قابليت بامي» فرهنگ زباني«هاي مربوط به اندكي شود. آية چهارم نيز

معنا هم آن است كه در اين شود. دليل انتخاب اين تفاوت، به سه آية نخست ملحق مي

و قابل فهم آيات، قرآن به دنبال نشان و رسايي بيان خود بودن آن توسط مردم دادن شيوايي

صرف عربي و بديهي است كه در است و استفاده از واژگان مورد استعمال بودن لغت قرآن

ميزبان عربي،  و نه تواند فهم آن را براي مخاطب آسان نه دليلي بر شيوايي قرآن است

از توان به عربي سازد، بلكه زماني مي و بر شيوايي آن باليد كه بودن آن افتخار كرد

مي توانمندي و نيز زماني فهم آن آسان شود كه قرآن افزون هاي زباني عرب استفاده نمايد

ب را نيز مورد توجه قرار داده باشد.بر لغت، ساير عناصر زباني عر

و تكلم دانسته» لسان« (سعيدي روشن، در آية پنجم را برخي به معناي گفتار ، 1386اند

).7ص

و هفتم، لسان در معناي و در آيه هشتم» ذكر«و» يادآوري«در آيات ششم به كار رفته

در آية آخر به معناي» لسان«است. همچنين» قول«و*»زبان«نيز روشن است كه به معناي 

 گفتن است. ابزار سخن

به» لسان قوم«اما اينكه برخي از انديشمندان اسلامي اند محدود كرده» لغت عرب«را

ج1375طباطبايي،(علامه ص12، مي **)،15، اي كننده رسد اين حصر دليل قانع به نظر

و علمي آن نيست.» زبان«منظور ما از*  در اينجا، معناي اصطلاحي

آي طبرسيو زمخشري، فخر رازيهمچنين **  اند. قوم گرفته» لغت«را مساوي» لسان«فوق،ةدر ذيل
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و ندارد. ضمن اينكه پذيرش اين حصر، برخي را بر آن داشت كه ورود الفاظ تازه وارد

بودن تمام واژگان باشند. اگر هدف بيگانه به زبان قرآن را منكر شده، به دنبال توجيه عربي

و اصلي واژگان است، واضح است كه برخي» لغت«اين انديشمندان از  همان معاني لغوي

ر و وايات در معناي لغوي به كار نرفته است، بلكه در معناي عرفي يا از واژگان قرآن

شرعي استعمال شده است. اما اگر منظورشان همان معناي رايج در ميان عرف باشد، 

و اراده معاني لغوي در گفتار، تنها يكي از توافقات سخن گفتن به لغت رايج ميان مردم

 عرف در امر زبان است، نه همه آن. 

مي م، معنايي وسيعپس زبان قو و شامل تمام چيزهايي شود كه از طريق تر از لغت دارد

(ايازي، آن مي ص1376توان مقاصد را به ديگران منتقل كرد ،36.(

و محاوره تأويل بريم، ديگر وجود تعدادي اكنون اگر لسان قوم را به همة وجوه مفاهمه

ا»عربي«الفاظ خارج از زبان عرب، خللي در  كه كند؛ همان يجاد نميبودن قرآن گونه

كند؛ چه اينكه همة اين استعمال واژگان در غير لغت معهود عرب هم مشكلي ايجاد نمي

و بهره قابليت و مفاهمه به رسميت شناخته شده است گيري از واژگان ها در عرف محاوره

و يا استعمال الفاظ در معاني تازه يا غيرمتعارف زبان قر-هاي مجاور امري-ينهالبته با

و مخالفتي را برنمي گونه كه در صدر اسلام نيز تابد؛ همان شناخته شده در عرف است

و يا استعمال الفاظ در معاني جديد، گيري از الفاظ تازه مخالفتي در مورد كيفيت بهره وارد

 گزارش نشده است.

ز» لسان قوم«بودن معناي گسترده و مفاهمة درو شمول آن بر همة وجوه محاوره باني،

در خميني امام مباحث الفاظ علم اصول به صورت گسترده مورد توجه قرار گرفته است.

و بهره هاي معمول در گيري از واژگان از روشلزوم پيروي شارع در شيوة القاي مفاهيم

 نويسد: عرف، مي

'KQ& ' �%<��� �� +��V�M >29F��E!%5��� �6' ...7%*��  c@3 �23 R� �!>

J�Q�� Z�� ' 7%*�� ;/ 7%*�� R�E�=K� 7%*�� ;/ >&�E�=^ �f�� �9� �!>� �:

%�6� 8d�^ 8�!%� %68��T/M GH�*�� 8�6KQ& �� Z,�!I�B9�� �!' L

D��/67%*�� R�E�=^ �� ��n� %/M� Z� �9� �W�*<?/ 7%*�� %�f �@� )\�/�



ي
وپ
وم
وق

آن
قر
ان
زب
ي
سان
هم
يل
حل
ت

آن
ي
ها
مد
آ

��

9^!�1����� ���� ���	.(

و ماتن، در تر تأكيد بر نقل فوق، با صراحت هرچه تمام اين دو نكته دارد كه اولاً شارع

و ثانياً در  و بياني متعارف مخاطبان استفاده كند انتقال مفاهيم، ناگزير بايد از شيوة زباني

و صدور را دقيقاً شناخت. البته پيداست كه  و مقصود ماتن، بايد عرف زمان نزول فهم معنا

و مضامين بايد از اين موضوع، منحصر در انتقال مفاهيم فقهي فرعي  و همة مفاهيم نيست

 اين قاعده پيروي كنند.

بر لزوم تبعيت گوينده از لوازم» داوري عقل«مشابه بيان فوق با تصريح بيشتر به

 آمده است: ميرزاي نائيني فوائدالاصولمحاورات عرفي، در 

,T�1�� �23 >&�D�%/ .�!<6 Z� ��,9�� 8B!�' �Z|E �u6q �)�?:6 )�*�� �Z� �9p 

�>?B!�' >!u?�& �/ �23 �%A �Pr �@!�r +,d,�� c<*2� .O96 S!TE �7J�*?9��

 .�!<6 Z� ��,9�� 8B!�' .9� .�@E )�*�� �)�?:6 8B!�' c<*�� ' ��,9�� ./ �)O2�

 .3 ST<6 Z� c<*�� 8B!�' ./ ' .�@!�r +,d,�� c<*2� .O96 ,Tf �23 >&�D�%/

{��' l�P ' ��@!�r )�6 �?# ��,9�� R�D�%/ )،ص2ج،1376نائيني ،540.(

آيد: با تحليل نقل فوق، لزوم تحقق دو شرط در تنجز تكليف براي مخاطب به دست مي

و  و دوم، بيان ماتن نخست اينكه ماتن، مراد خود را حسب محاورات متعارف بيان دارد

 گوينده بايد در محدودة فهم مخاطب باشد.

ما» لسان قوم«با اين توسعه در معناي گيري از قواعد دستوري نند كيفيت بهرهاموري

و بر عكس، جابه و ارادة خاص از زبان عربي، استعمال عام جايي در مخاطب، استفاده

و مجاز هاي بياني مانند امر،و ساير فنون ادبي، وجود قابليت*كنايه، صناعات ادبي، حقيقت

و...، دا خل در معناي لسان قوم نهي، عام، خاص، شرط، مشروط، قسم، غايت، مغيا، مستثنا

 خواهد بود.

 لزوم هماهنگي ناطقه دين با فاهمه بشر)ج

مي» عرف محاوره«و نيز» لغت«علاوه بر لزوم هماهنگي زبان دين با رسد معناي به نظر

 
 ند.ا برخي در وجود مجاز در قرآن كريم ترديد دارند يا با آن مخالفگرچه*
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و آن اينكه، زبان دين بايد هماهنگ با سطح سومي نيز براي لسان قوم قابل تصور است

مفسران در ذيل آية لسان قوم، به هماهنگي آن با سطح فهم ادراك قوم باشد. بسياري از 

( معنا نقل كرده اند. رواياتي نيز در تأييد اين عرف اشاره كرده ، 1427، موسوي قزوينياند

ص3ج  اين حديث نبوي:)؛ از جمله50،

»L@�,�3 Jc- �23 0�1�� L�2Of Zq �f%/q G�!<f�� %V�*/ ��fr«،ص1ج،1388(كليني يا)23،

' ,3D� Z'%O16 �/«كه:(ع)صادقاين سخن از امام Z,�%*6 �9E 0�1�� �,��c#) محدث»

ج 1408 نوري، ص12، ،292.(

به ميرزاي نائينيضمن آنكه بيان در سطور گذشته نيز تصريح در لزوم افادة كلام

ضرورت عقلي اتمام حجت براي«مقتضاي فهم مخاطب دارد. غير از اين دلايل نقلي، 

مي»بشر  تواند لزوم هماهنگي زبان دين با فهم مخاطب را اثبات كند.، دليل ديگري است كه

و البته همة سخنان الهي، تنها بر و تفهيم آموزهتوضيح بيشتر اينكه قرآن اي اي انتقال پيام

براي بشر نيست، بلكه افزون بر آن، به دنبال اتمام حجت براي آنان است. اساساً زبان دين،

و زبان قرآن نيز به تعبير خود آن، قول فصل و اتمام حجت است *زبان تعليم، انتقال پيام

ي است. از ويژگي و اتمام هاي قول فصل، امكان فهم مخاطب، اقناع برهاني ا احساسي وي

حجت است. دين صرفاً به دنبال ارائه گزارش تاريخي يا توصيفات علمي نيست كه

مخاطب را در نفهميدن يا سوء فهم، حرجي نباشد. در يك متن علمي اگر تفهيم مخاطب به 

و يا نهايتاً نفهميدن وي نتيجه مي شود. اما هر شكلي محقق نگردد، تنها سوء فهم مخاطب

ن الهي، به هر دليلي مورد فهم مخاطب قرار نگيرد، يا به منزلة نقص سخن است يا اگر مت

و قدرت فاهمة بشر. در هر سوء فاهمه بشر يا عدم هماهنگي ميان توانمندي ناطقة دين

. سعادتمندي مخاطب2. حجت براي مخاطب تمام نيست؛1يك از اين سه صورت 

در پيام دين به بشر منتقل نمي. طبيعتاً غير از اينكه3شود؛ تضمين نمي شود، ترديدهايي

و الهي مي اصالت سخن كند؛ پس ناگزير ناطقة دين بايد با سطح فاهمة بودن آن نيز ايجاد

 
*»�)��h� �+j,h�h� i>ef�r «:13(طارق.(
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 بشر هماهنگ باشد.

 گفتن به لسان قوم يعني: بر اساس آنچه تاكنون بيان شد، سخن

و مفاهيم متداو سخن.1 و استفاده از واژگان ل در ميان آنان؛گفتن به لغت مخاطبان

و مفاهمه ميان مردم؛ سخن.2  گفتن بر اساس اسلوب محاوره

و مخاطبان در عين حال سخن.3 و ادراك مردم كه خواص نيز گفتن مطابق سطح فهم

 هاي خود را دريابند. توانند بهره مي

و قوم3-3  . تحليل همساني زبان قرآن
و زبان قرآن، به فروكاهي زبان (عرف عام) قرآن ختم نميهمساني زبان قوم شود. فراعرفي

و مفاهمة عرفي كه مخاطب انتظار دارد، در زبان در اين انگاره، تمام قابليت هاي محاوره

و هيچ و اي در آن يافت نمي گونه كاستي قرآن تدارك شده است شود؛ يعني تمام قواعد

و بهانه قراردادهاي عرفي در نظامات ثابت زباني، در زبان قرآن مراعات شده اي براي است

در مخالفت يا ادعاي عدم فهم براي مخاطب باقي نمي و مخارج آنها گذارد. تعداد حروف

و مخارج متداول عرب است، واژگان مورد استفاده در قرآن، واژگان  قرآن، همان حروف

متعارف ميان مخاطبان است، قواعد دستوري قرآن، قواعد مورد استفاده در زبان عرب 

ش و... حتي قرآن كريم در است، يوة ساخت معنا، همان شيوة متداول در عرب است

و باورهاي رايج آنها نيز بهره گرفته است؛ مانند زباني با عرف زمان نزول، از تلقي هم ها

2�*i@�«در آية» رئوس شياطين«h�i>efh|hpi0i�iJ �.!��!eQ�يا65(صافات:» � و در» مس شيطان«)

�6ne."«آية�"Z,_2_p�|"6�Es%�� M"Z,i/,_�"6eM�r �9hp i\,_�"6]ne��i>_=k<hKh?"6 iZ�=j!eQ�� ".�/ �"9��(بقره:»�

و ساير آيات مشابه. گرچه برخي اصرار دارند كه اين275 -گونه آيات را حمل بر مجاز)

بهو-فخر رازيديدگاه-يا تشبيه به امر تخيلي كنند-طباطباييديدگاه علامه از اين طريق

چرايي وجود اين محصولات فكري فرهنگي جاهلي در قرآن پاسخ گويند؛ اما به نظر 

هم مي و در رسد بايد آن را در راستاي همساني زباني با عرف زمان نزول تحليل نمود.

از هم و تخيلات مخاطب را به رسميت بشناسد، بلكه زباني لازم نيست گوينده تصورات

و پيام قرارق ميان مخاطبان بهره گرفته، آن را پايهمباني مورد تواف اي براي القاي معنا
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در؛دهد مي بنابراين وجود چنين مفاهيمي در قرآن كريم كه عدد آنها هم كم نيست، تنها

و تفكرات مخاطبان است. راستاي سخن و فرهنگ  گفتن مطابق سطح ادراك

و قوم زباني با عرف عام بود. آنچه گفته شد در مورد هم گفته شد كه همساني زبان قرآن

اين نظريه به دنبال شود. به بيان ديگر، فروكاهي زبان فراعرفي قرآن ختم نمي ناگزير به

تك نشان و به تبع آن، معناشناختي صرفاً بر مبناي بعدي دادن بودن ظرفيت زباني قرآن كريم

و قابليت آن هاي وسيع زبا زبان عرفي قرآن نيست، بلكه اعتقاد به ظرفيت ني قرآن كريم

و... با ملاحظة  و گفتاري عرفاني، كلامي، فلسفي، فقهي براي برتافتن فرهنگ گفتماني

اين ادعا را با اين هاي مورد اتكاي اين نوشتار است. فرض بودن زبان آنها، از پيش تخصصي

هم بيان ثابت مي و با كنيم كه افزون بر آنكه قرآن خود را به همراهي عرف عام ملزم زباني

و مفاهمه هاي محاوره كند، از ساير قابليت مي و ابتناهاي خاص غافل اي در عرف اي ها

و واژگان مصرف و لذا همان الفاظ هم نيست زباني با عرف عام را چنان به طرز شده براي

مي اعجازگونه (عرف دهد كه پاسخ اي آرايش خاص نيز هاي) گوي نيازهاي معرفتي اعراف

ا ين اعراف خاص، گسترة فراواني از انديشمندان، پيروان ساير اديان، اديبان، شاعران، است.

و... آن مي عارفان، حاكمان و مكاني خاص را شامل شود. چينش هم نه در محدودة زماني

و اعجازگونه اي براي ارائه پيام در قرآن كريم ايجاد كرده اينچنيني واژگان، ظرفيت عظيم

در اي زباني قرآن، پشتوانه مأموريت جهاني اين كتاب است؛ از همينه است. اين قابليت رو

 آمده است:(ع)صادقحديث رضوي به نقل از جد بزرگوارشان امام 

»kZ�r ">e2�� "$"J�"<h& "'�h��"*h& jLh� i>�2"*jF"6bZ�"/hw��"Z'iD bZ�"/h�"'(0�h1�� "Z'iD (0�hf",i@h� ��� m)_p bZ�"/h� 

yc6�c"A"'"c�1�3 m)_p (\j,h-��h��h��r �\j,"6�8"/�"!����و نه افراد »: � قرآن نه براي زمان خاصي است

اي طراحي شده است كه هركسي در هر زماني با آن مواجه خاصي، محتواي آن به گونه

(شود، سهم خود را از آن برميمي ج1403مجلسي، دارد ص2، ،280.(

د و قوم ميپس همساني زبان قرآن  يابد:ر دو حيطه تحقق

و قواعد دستوري زبان1 و مفاهمه مانند لغت، واژگان . زبان قرآن در اصول ثابت محاوره

 عرف عام است.
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هاي موجود در زبان عربي مانند انتخاب واژگان، گيري از ظرفيت . زبان قرآن در بهره2

و مفهو چينش واژگان، مفاهيم مبهم يا دوپهلو، استعاره مي، مجاز، تشبيه، كنايه، هاي زباني

و ساير فنون غير ثابت زباني، زبان عرف خاص است. قسم، نظم  آهنگ

و زبان قوم به اين معناي مطرح ، محدوديت زبان قرآن شده بنابراين همساني زبان قرآن

و در نظامات متغير نخواهد بود. قرآن در نظامات ثابت زباني با عرف عام هم زبان است

و قوم به اينزبان، با عرف  اي معنا نيست كه قرآن سبك تازه خاص. پس همتايي زبان قرآن

گيري هنرمندانه از نظامات غيرثابت زبان عرب، بلكه با بهره*در ارائه پيام ابداع نكرده باشد،

هاي بديعي در انتقال معنا ارائه كرده است. اين تعريف ما از زبان قرآن، به ديدگاهي شيوه

اند، نزديك، آن را بسط داده»محور قرآن زبان ويژگي«ان تحت عنوان برخي از محققكه 

) ص1386سعيدي روشن، است يعني زبان قرآن در عين حال كه از لوازم **)؛14،

و در قواعد-كند محاورات عرف عام تبعيت مي  شيوة استفادة آن از ساير-در لغات

 ده است.هاي زباني، ويژگي خاصي به زبان اين كتاب بخشي قابليت

 نتايج بحث

و اولاً وجود برخي قابليت هاي زباني جديد در قرآن كريم مانند حروف مقطعه، بطون

كم مانند بودن آن ندارد؛ چراكه ماتن متون ديني دست منافاتي با زبان قوم***متشابهات،

 
و نيز شيو معنا دانسته بودن زبان قرآن را به اين برخي عرفي* و واژگان ساختةاند كه قرآن از لغات

(عرف عام) را نقد رو عرفيو از هميناست جملات در عرب استفاده كرده  اندهكردبودن زبان قرآن

ص1386(سعيدي روشن،  ،11(.

در زبان ويژگيةالبته تفاوت ديدگاه ما با آن نظريه اين است كه نظري ** و زبانةنظري شمارمحور، در ذيل

زبان قرآن، تنها زبان عرف خاص نيست، گرچه به باورولي،گيرد عرف خاص قرآن مورد تبيين قرار مي

مي رخي از توانمنديب  كنند. هاي زباني آن را تنها عرف خاص درك

چون مجاز-اند برخي از محققان با استناد به همين قاعدة لسان قوم، وجود مجاز در قرآن را پذيرفته***

و قرآن هم كه به لسان قوم است رو از همين-گرچه اصيل نيست، اما در محاورات عرفي وجود دارد

ف«هاي موجود در آياتي مانند ابهام دانستن را با مجازي» وق أيديهمإن الذين يبايعونك إنما يبايعون االله يد االله

( تعابير مربوط به جسميت خداوند، پاسخ گفته ص1404شبر، اند ،6.(
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و اديبان-ساير افراد عرف خاص و در ايجاد جريان-مانند دانشمندان، واعظان ابداعات ها

و تكامل آن پيشتازي مي و تطور و اين زباني و مورد قبول عرف عاميامر،كند پسنديده

 اند. است كه در زبان، پيرو عرف خاص زباني

تواند با تصحيح ثانياً گرچه زبان دين بايد مطابق زبان قوم باشد، اما براي انتقال معاني مي

هاي هاي مفهومي يا ساير قابليت استعارهو اصلاح واژگان موجود در ميان مردم از طريق 

،»عرش«،»االله«زباني، معاني مورد نظر را منتقل كند؛ براي مثال از همان واژگان موجود 

و مانند آن،» قاب قوسين«،»حبل الوريد«و... يا عباراتي مانند» ملائكه«،»كرسي«،»لوح«

ش و واهدي در گفتار خود قرار دهد تا براي القاي معاني مورد نظر استفاده كند، اما قرائن

در مخاطب را به معناي مورد نظر نزديك سازد. نمونة اين شبيه سازي به صورت آشكار

و عذاب بيان نعمت و آرزوهاي ها و اميال و جهنم در قالب امكانات هاي الهي در بهشت

و بالش، عسل، شتر سرخ شت آتش، گو*مو، عرب عصر نزول مانند باغ، نهر، شير، تخت

و... مشاهده مي  شود. مردار

 . پاسخ سؤال مقدر4-3
بودن زبان قرآن، اين است كه چگونه ممكن است حقيقتي گيري رايج در مقابل عرفي موضع

و هماهنگي آن به سطح فهم مخاطب  متعالي مانند قرآن را به لزوم همساني آن با زبان قوم

ك و و حجت براي عام تنزل دهيم، در حالي كه قرآن سخني است الهي تابي است جاودانه

 تمام بشر.

و حقيقت متعالي قرآن چيز ديگر. اگر زبان بايد دانست كه زبان نازلة قرآن چيزي است

ياگاه به معن تنزل داديم، هيچ» فاهمة بشري«و به سطح» لسان عرفي«نازلة قرآن را در حد 

محفوظ است. تجلي همة تنزل حقيقت متعالي قرآن نيست، بلكه آن حقيقت در مقام خود

و  و زبان عربي نيست كه اثبات عربي مراتب قرآن تنها در فهم آن براي مخاطب عام

و تنزيل عرفي است، اما» عربي مبين«بودن، به حقيقت آن آسيب رساند. قرآن در مقام انزال

 
(مرسلات:»صفْرٌ جِمالَت كَأنََّه«مو كه در صحرا پراكنده باشند: انداز آتش جهنم به شتران سرخ تشبيه چشم*

33(
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و مانند در حيطة وجود باطني، همان كتاب مكنوني است كه به اوصاف كريم، مجيد، برهان

كه آنها توصيف مي و شايد بهترين توصيف آن چنين باشد لدَينا«شود إنَِّه في أُم الْكتابِ و

( لَعلي حكيم در اما هيچ)؛4زخرف:» گاه اين علو مقام قرآني با همة اوصافي كه از آن

و نيز در بيان معصومان زبان«،»نبود عربي«ارائه شده است، نبايد مانع از(ع)همين كتاب

 باشد.» بودن به مقتضاي فهم مخاطب«و» بودن قوم

پي5-3  آمدهاي قاعده لسان قوم.
پي وقتي ثابت شد كه زبان قرآن همسان زبان قوم است، آن آمدهايي خواهد گاه اين قاعده

 موارد زير است:-حسب استقرا-ترين آنها داشت كه مهم

و.1 نخستين اقتضاي قاعدة لسان مفاهمه عرفي: التزام زبان دين به لوازم ثابت محاوره

قوم اين است كه در خطابات ديني بايد لوازم ثابت در ميان عرف مورد توجه قرار گرفته، 

و ساير عناصر ثابت زباني شكل نگيرد. اختراع تازه و دستور  اي در قواعد

في.2 و اعتبار في الجمله فهم عرفي: حجيت مي بر اساس قاعدة لسان قوم، به الجمله توان

هاي جدي دارد. بر اساس فهم عرفي اعتماد كرد؛ البته چندوچون اين اعتبار نياز به بررسي

اي بر معناي قاعدة لسان قوم، اگر ماتن معناي ديگري از كلام خود اراده كرده، اما قرينه

م مورد نظر خود ارائه نكرده باشد، آن خاطبان را به سبب سوء فهم متن در صورتي گاه نبايد

[بي (تبريزي، ص كه از اصول مفاهمه عرفي خارج نباشد، عقاب كند ).7تا]،

و متفاهم عرفي در صورت نبود قرينه.3 و عبارات بر معاني م، 1975(مغنيه، حمل الفاظ

بر فرض-در معناشناسي واژگان قرآني، همواره سه گروه معاني لغوي، شرعي:)342ص

مي-ثبوت حقايق شرعيه در قرآن گيرد. هنگامي كه ميانو عرفي پيش روي مفسر قرار

و قرينه و ساير معاني ترديد ايجاد شود اي هم براي ارادة معناي خاص، ارادة معناي عرفي

ي عرفي است. بنابراين مراجعه به منابع لغوي در تفسير وجود نداشته باشد، اصالت با معنا

 قرآن پيش از علم به عدم ارادة معناي عرفي جايز نيست.

گرچه در مورد حجيت ظواهر اختلافاتي وجود دارد، اما غالب حجيت ظواهر:.4

دانند؛ حتي از برخي ادعاي اجماع در حجيت ظواهر اصوليان، ظواهر قرآن را حجت مي
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(ميرزاي رشتي، قرآن نيز نقل ص1312شده است ). برخي نيز حجيت ظواهر را امري92،

و وديعه اند كه خطاب به ظاهر برخي نيز چنين استدلال كرده2اند. اي الهي برشمرده فطري

(ميرزاي رشتي،  ص1312و ارادة خلاف آن، از مولاي عاقل، قبيح است به نقل از:92،

لس1430، ميرزاي قمي ان قوم، دليل محكمي براي حجيت ظواهر قرآن ). بدون شك قاعدة

كند. روشن است؛ چراكه عرف همواره در محاورات خود، بر مبناي ظواهر كلام عمل مي

و لايه هاي دروني قرآن است كه اثبات حجيت ظواهر، منافاتي با وجود يا حجيت بطون

 كريم ندارد.

باشد در قرآن كريم لفظي چنانچه بنا لزوم وجود قرينه در صورت اراده معنايي خاص:.5

و بسطي در معناي يك واژه ايجاد  ارائه شود با معنايي كه در عرف شايع نيست يا قبض

و...، لازم است راهنمايي و نمايد، مانند الفاظ االله، ملائكه، ايمان، شيطان هاي لازم به عرف

ياه مخاطبان در مورد آن صورت گيرد. اين راهنمايي از طريق قراردادن نشانه ايي در لفظ

و سوره و يا بيان از طريق پيامبر انجام عبارت، قراردادن قرائن، بيان در ساير آيات ها

هاي لازم براي تعيين مراد خداوند نبود، گيرد. پس اگر در لفظ يا عبارتي، راهنمايي مي

و تصورات عرفي مي آن حمل بر معنا و  گاه نقل چنين معنايي به منزلة تفسير به رأي شود

و نشانه نخواهد بود. البته ناگفته نماند كه يافتن راهنمايي ها به صورت دقيق در قرآن ها

و توانايي تفسير كلام خدا  و تنها كساني كه شرايط كريم، از توان عموم مردم بيرون است

با را دارند، مي و همين وجه فارق زبان قرآن توانند وجود يا عدم وجود آن را ادعا كنند

در زبان قرآن ممكن است بسياري از واژگان متعارف ميان مردم استعمال3است. زبان بشر

و بسط گردد، اما معناي ديگري از آن اراده شود يا دست هايي در معناي آن واژه كم قبض

گونه تغييرات در معاني توسط قرائن براي كند كه اين ايجاد گردد. قاعدة لسان قوم اقتضا مي

و معناي معهود ميان عرف، حجت خواهد مخاطب مشخص گردد وگرن ه همان فهم عرفي

 بود.

(مخاطب اعتبار فهم شخصي از كتاب:.6 بر اساس مبناي لسان قوم، چنانچه مخاطب

زمان نزول)، برداشتي از واژه يا عبارتي داشته باشد كه البته مخالف با عرف مفاهمة آن 
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و نشانه و نيز مخالف قرائن نب عصر و به همان نيز عمل كند، هاي موجود در قرآن اشد

 معاقَب نخواهد بود. 

 در اين زمينه چنين است: ميرزاي قميبيان

,@� �>E )�?/� ' �LOT�� �B1E ��!923 �9@� �J��Q�� ��=^ ./ ��2O9�� L@� �Pg�

 8T2�9��E �,B�� ' �>!� 81/�O�� 8�d�K�� 8T2�9��E �,B�� �13q �.!&D�*�:2� ;/�A

8�/�*�� 83���� ' D�!�fM� �Bf �I �?��  J'�T/ �u?�/ �23 �!�1� �9@� L@� �Pr '

Z�:� \,��� +,C�%�� S*E ' ��?O�� >�2�� +wfq ]n�� 8T2�9�� c�� Zr ' ,@� �>!23

 ��2`� ��u6q 8�d�K�� 8T2�9�� ��,3 )E �8�/�*�� 8T2�9�� $JDq >�1O� �8�d�K��

,�T� +c*2� �-��' %A�� .3 >293 ,2K6�u6q >f'cE D�!�fM� +)،ميرزاي قمي

ص2ج،1430 ،443.(

گونه كه پيداست، اعتبار فهم شخصي غير از اعتبار تكثرّ فهم است. اعتبار فهم همان

و  و اگر تمام قوانين محاوره و قوانين فهم متن است شخصي در صورت رعايت قواعد

گرچه مخالف فهم گاه فهم وي حجت است، مفاهمه توسط فهمنده مراعات گردد، آن

 ديگران باشد.

يكي از اصول عرف در محاورات خود، حمل كلام حمل كلام بر حقيقت نه مجاز:.7

و غير آن ترديد ايجاد  بدون قرينه بر حقيقت است. بنابراين اگر ميان ارادة معناي حقيقي

اي بر ارادة معناي مجازي نباشد، كلام حمل بر معناي حقيقي شد، در صورتي كه قرينه

و هم بر مستمع، حجت خواهد مي و اين معنا هم بر متكلم (شود ،م2007حسيني، بود

ج1409شيرازي، / نيز57ص ص1، ). گرچه اصالت حقيقت در علم اصول ثابت شده 138،

شمارند، از اصول محاورات عرفي اخذ است، اما علائمي كه اصوليان براي اثبات آن برمي

*شده است، گرچه تصريح به آن نكنند.

و عدم صحت* و نيز تنصيص اهل لغت به عنوان علائم معمولاً اصوليان از تبادر، اطراد، صحت حمل سلب

سه تي كه در برخي از موارد نام بردهبرد، البته با اختلافا حقيقت نام مي شده وجود دارد. قطعاً مبناي اعتبار

، همان عرف است.نخستمورد 
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و نقش6-3 آندر منشأ» قوم«. اصول حاكم بر محاورات عرفي  اعتبار
در تنها اصالت حقيقت، بلكه ساير اصول لفظي كه در علم اصول به اثبات رسيده نه اند يا

و اين عرف است كه اصالت آن را اعتبار كرده مظان اعتبار قرار دارند، برگرفته از عرف اند

و شرع؛ اصولي مانند اصالت ظهور، اصالت اطلاق، اصالت عموم، اصالت*است، نه عقل

ا صالت عدم تخصيص، اصالت عدم تقدير، اصالت عدم اشتراك، اصالت عدم نقل، صحت،

و ساير اصول كمتر معرفي شده، مانند اصالت عدم اصالت عدم نسخ، اصالت جهت صدور

و... . آنچه از طرح قاعدة  خطا، اصالت عدم سهو، اصالت عدم غفلت، اصالت عدم هزل

م كند، اين است كه به نظر نگارنده، اينيلسان قوم به موضوع اصول لفظي ارتباط پيدا

اند، نياز به تأييد يا اعتبار جهت كه مورد وفاق عرف اصول با توجه به قاعدة مذكور، از اين

و اگر بناي ديگري  شارع ندارند؛ چراكه شارع خود نيز ملزم است بر اساس آن عمل كند

ارادة خود را بيان كند نه آنكه غير از اصول فوق را اراده كرده باشد، بايد با قراين لازم،

هم اصول محاورات عرفي را به چالش كشد. خدشه داركردن اصول محاورات عرفي،

و مفاهمه مردم مي در موجب ايجاد اختلال در نظام محاوره و هم اينكه با تشكيك شود

و انتقال پيام به افرا د باقي اعتبار اصول محاوراتي مردم، ديگر هيچ بناي محكمي براي ارائه

و حجيت تمام متون حتي متون ديني هم سرايت نمي و دامنة آن تشكيك، به اعتبار ماند

 كند. كرده، آن را از اعتبار ساقط مي

شود، اين است كه اگر منشأ اعتبار اصول نكتة مهم ديگر كه از قاعدة لسان قوم انتزاع مي

لي در هر زماني بر اساس راحتي نبايد هر دانشمند اصو لفظي، همان عرف باشد، ديگر به

و اصولي را غيرمعتبر بشمارد، بلكه معيار  مقتضيات زباني عصر خود، اصولي را حجت

و صدور روايات است؛ بنابراين بايد  اعتبار يا عدم اعتبار اصول، عرف زمان نزول قرآن

و مفاهمة عرفي زمان شارع را ملاك قرار داد.   اصول محاوره

و مفاهمة مردم به رسميت شناخته شده است، بايد . هر اصلي كه در محا1پس: وره

 
-عرفبر افزون،اما برخي؛اندن در بررسي حجيت اصول لفظي به اين نكته اشاره كردهابسياري از محقق*

 اند. رضايت شارع را نيز شرط كرده-تكه در بيان آنها به بناي عقلا تعبير شده اس
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و ارائه پيام نمايد، نه خارج از آن توسط ماتن، محترم شمرده شده، بر اساس آن، افادة كلام

در . اصول لفظي، همان2چهارچوب؛  گونه كه نياز به تعيين يا اعتبار توسط شارع ندارد،

و تأمل عقلي  و هيچ يازناثبات يا شناسايي آن هم به دقت توان اصول موجود گاه نمي نيست

و مفاهمه مي باو مرسوم ميان مردم را كه آن را معتبر شناخته، بر اساس آن محاوره كنند،

و-عقل، رد يا اثبات كرد. اين اصول، اموري هستند اعتباري از جهت قراردادي

بي از اين-و حقيقي-بودن توافقي و رد يا اثبات آن  معناست. جهت كه موجودند

و تمام تأكيد ما در امتداد بحث لسان قوم اين است كه منشأ اعتبار اصول لفظي، عقل

و توافق عرفي است. از ميان اصوليان، برخي مانند صاحب كتاب  شرع نيستند، عرف

بودن منشأ، تصريح به عرفياصول الفقهو نيز مؤلف كتاب في الفقه المقارن�����ا الاصول

اند، بدون اينكه قيد تأييد يا عدم ردع شارع را نيز به آن ضميمه لفظي كردهاعتبار اصول 

) م225ص،1418حكيم، كنند ص1ج،1430ظفر،/ ،76.(

 گيري نتيجه
و بر اين.1 و مفاهمة عرفي تجاوز نكرده است قرآن در ارائه پيام، از اصول ثابت محاوره

ع رف عام است؛ اما در اصول غيرثابت اساس، زبان قرآن در سطح اصول ثابت زباني، زبان

و زباني، با توانمندي هاي خاص خود، با زبان عرف خاص همراه شده است تا جاودانگي

بودن قرآن در حوزة نظام ثابت تازگي هميشگي معارف خود را تضمين كند. عرف عام

و عرف خاص و بررسي آيه زباني  منْسلْناأَرماو«بودن آن در نظام متغير زبان، با تحليل

مي4(ابراهيم:»قوَمهبلِسانِإلاَِّرسولٍ  شود. ) تأييد

و زبان قرآن هيچ.2 گاه به معناي تأثيرپذيري قرآن از زبان قوم نيست، همساني زبان قوم

به بلكه از يك جهت آيينه و اي است براي و تفكر عرف عصر نزول تصويركشيدن فرهنگ

و تفكر بهرهاز جانب ديگر، با  گيري از لوازم غيرثابت زباني، تجربه بديعي در تغيير فرهنگ

 جاهلي بر جاي گذاشته است.

و بودن زبان قرآن به اين عرفي.3 معناست كه قرآن در حوزة نظامات ثابت زباني مانند لغت

گيري از قدرت الهي در نظامات زباني كرده است؛ اما با بهره قواعد، به عرف عام، هم
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و واژگان، نظمغ و ساير يرثابت زباني، مانند چينش واژگان، بدايع، انتخاب مفاهيم آهنگ

و  و تحسين عرف عام، زمينة جاودانگي آن كتاب وجوه غيرثابت، ضمن برانگيختن اعجاب

 پذيرش عرف خاص را فراهم كرده است.

از بودن زبان قرآن، پيامدهاي زبان پذيرش عرفي.4 جمله اعتبار فهم شناختي متعددي دارد؛

عرفي، حمل الفاظ مرددالمعني به معناي عرفي، حجيت ظواهر، اعتبار فهم شخصي از كتاب 

و در نهايت انتزاع اصول لفظيه از آن.

هانوشتپي
در» عرف«شناسي، اصطلاح در دانش زبان.1 اندكي ناشناخته است؛ اما در عين حال مفاهيم مشابه فراواني

هم زبان«،»رفتارگرايي«،»بافت موقعيتي«خورد. مفاهيمي مانندمياين دانش به چشم  ،»زماني شناسي

» عرف«البته اين واژگان نه اينكه معادل واژة ». شناسي اجتماعي فرهنگي زبان«و نيز» هاي فرهنگي واره طرح«

مي» عرف«اي مانند باشند، بلكه صرفاً نيازهاي زباني اين دانش به مقوله . از طريق اين دهند را پوشش

و مباني افراد جامعه در مورد درك گفتارها، معناشناسي واژگان، كيفيت بهره ها، روش مفاهيم، تلقي گيري ها

و ساير مؤلفه مي از زبان، دستور زبان شناسي اجتماعي زبان«شود. از ميان مفاهيم فوق، هاي زباني بيان

-، زبان را در بافت فرهنگي»اجتماعي فرهنگي شناسي زبان«قرابت بيشتري دارد.» عرف«به» فرهنگي

شناسي زبان، اي از جامعه هاي گسترده ها، جنبه دهد. در اين بررسي اجتماعي آن مورد مطالعه قرار مي

مي قوم و تحليل كلام، مورد توجه قرار ر.ك: نوربخش، شناسي زبان (براي آگاهي بيشتر، ، 1386گيرد

).102ص

�q ��B/% �=%[«بودن حجيت ظواهر چنين است: در تبيين فطريبيان برخي انديشمندان.2�� %I�,� 8!F#

 �2<A ]n�� Zq (l�P Z�!E) Z�I%<�� ' 8FT�� �@E L?& ' \��1�� )?K6 H`� Z�!<�� L2*/ �@3D'q �@�r +,�*�� >!23

�� ;!9A �� ' \�,-�� ' )29�� ;!9A �� >&%=BE w!99�� )B=�� >�%*6 �?# �@UJ�E >!23 %=� '�,�26 Zq 81:�

Z�:2E Mr �,�*<6 L� \H:�� L@!23 G�!<f�� ' L@1!E 829*?:9�� L@&�52E LIcd��/ L@/,- 86 � >!23 ��D �9p

+,CJ ./ �12CJq �/ ') 8B6%Q�� L@�%3 ' L@&�5� �u?�9E >f,�%*6 �9E Mr 0�1�� �,92p �/ ' (>/,- Z�:2E Mr

=d� L@� �f�p ,� \H:�� L@!23 L@fr �?#L@&�!�%3 ' L@&�52E 0�1�� >�%*6 �9E �I,1!<� 8d,�K/ R�#H «

[بي ص(تبريزي، ).7تا]،

مي طباطبايي. علامه3  تفسيردر نبايد مفسر بفرمايد است خواستهپس«... نويسد: در بيان تفسير به رأي

 مقايسه مردم كلامبارا خدا كلام نموده، اكتفا دارد، دستدر عربي كلام فهم برايكه اسبابيبه قرآني آيات

.دارد فرق بشري كلامبا خدا كلام اينكه براي كند،

را ادبيات معمولي قواعد درنگ بدون باشد،كهاي گويندههراز شنويم،ميرا بشري كلام جملةيك وقتي ما
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و كلامآن گردنبهرا معنا همانو بودهچه گوينده منظوركه كنيممي كشف نموده، اعمالآن دربارة

 محاكمدررا روش اينكه همچنان گفته؛ چنانو چنين فلانيكه كنيممي حكمو گذاريممياش گوينده

 اينكه براي بداريم؛ معمولهم بايد داريم.مي معمول آنجا جريانات سايروها شهادتو اقرارهاو قضايي

و گويدمي سخن قواعدآن اتكايبهاي گويندههر شود.مي بيان عربي قواعد همين اساسبر آدمي كلام

و حقيقي مصاديقبررا جملاتو كلماتتكتكو كندمي اعمالرا قواعدآن نيزاش شنوندهكه داند مي

 قبلي هاي بحثدركه بيانيبه قرآني بيان اماو دهدمي تطبيق گذاشته، اختيارشدر لغت علمكه مجازي

به جدايند، يكديگراز اينكه عيندر الفاظشكه است كلامي بلكه ندارد، جريان مجرا اينبر گذشت،

 ديگري مرادبر شاهد«)ع(علي فرمودةبهو ديگري بيانگريكهركه معنا اينبه هستند؛هم متصل يكديگر

.»است

 آيات ساير اينكه بدون نموده، اكتفا فهميم،مي عربيت قواعد كاربردنبهاز آنچهو آيهيك مدلولبه نبايد پس

 كنيم؛ تمسك آيد،مي دستبه آيهيكآنازكه معناييبه دهيم، قرار اجتهادو دقت موردراآنبا مناسب

�_%Hh�q"Z'i%kE"ch?"6"Zaj«:شريفة آيةكه همچنان���"'j,h� "Z�p j.�/�c�1�3�%j!h��>e2�� �'ic"A",h� �>!��W��H�?�̂ � W�%!��hp«»1«همينبه 

هم قرآن آيات تمامي فرمايدمي نموده، اشاره معنا  اعجاز دربارةكه بحثيدر بيانشكه دارند پيوستگي به

).118ص،3ج،1375(علامه طباطبائي،» گذشت ديگر هاي بحث خلالدر نيزو داشتيم قرآن

و مĤخذ  منابع

 * قرآن كريم.

 البلاغه. * نهج

ق.1404تبليغات اسلامي،؛ قم: دفتر�����معجم مقاييس فارس، ابوالحسين؛ ابن.1

ق.1414صادر، دار: بيروت؛ العرب لسان؛ مكرم محمدبن منظور، ابن.2

شنامه مفيد؛»پژوهشي درباره زبان قوم در قرآن«؛ ايازي، محمدعلي.3 ص1376، بهار9، ،35-57.

ر..4 نشر مركز، كتاب ماد،: تهران؛ ترجمه كورش صفوي؛ نگاهي تازه به معناشناسي؛ پالمر، فرانك.

1381.

������؛ تبريزي، غلامحسين.5��[بي: مشهد؛)�!���  ���( �  تا]. چاپخانه طوس،

نشر فرزان،: تهران؛اي ترجمه فريدون بدره؛ مفاهيم اخلاقي در قرآن مجيد؛ توشيهيكو ايزوتسو.6

1388.

و زمستان فقه؛»عرف از ديدگاه امام خميني«؛ جبار گلباغي ماسوله، سيدعلي.7 ـ25ش، 1379، پاييز

ص26 ،215-244 .

.1376آستان قدس رضوي،: مشهد؛ نژاد ترجمه رضا انزابي؛ فرهنگ الفبايي الرائد؛ جبران مسعود.8
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.1379اميركبير،: تهران؛ دانشنامه حقوقي؛ جعفري لنگرودي، محمدجعفر.9

.1378كتابخانه گنج دانش،: تهران؛ ترمينولوژي حقوق؛ ـــــ.10

� %$#"�؛ نذيرحسيني، السيد.11 ، �HCM/!8المركز العالمي للدراسات:قم؛ ,��+�%�* ��(#"��)'���#&

ق.1427

مركز: دمشق؛ لمصطلحات علم الأصول -+�'�الدليل الفقهي تطبيقات؛ حسيني، محمد.12

م.2007ادريس الحلي للدارسات الفقهيه، ابن

 جهاني اهل بيت، مجمع:قم؛ في الفقه المقارن ������الأصول؛ بن محمدسعيديحكيم، محمدتق.13
.ق1418

�< '�dM,+ /�?>8:قم؛ أصول الفقه؛ حلي، حسين.14B��8�?K9�ق.1432،�

ق.1422 مؤسسة در راه حق،:قم؛ ����2 01/.؛، محسنيخراز.15

آل:قم؛ الافكار بدايع؛ االله بن محمدعلي رشتي، حبيب.16 .1312البيت، موسسة

يا«؛ رضايي اصفهاني، محمدعلي.17 و حديث پژوهش؛»خاصزبان قرآن عرف عام ، نامه قرآن

ص1388، تابستان3ش ،79-99.

و تأويلي«؛ ـــــ.18 و زبان رمزي و معارف قرآن كريم پژوهش؛»قرآن شنامه علوم ، زمستان5،

ص88 ،137-158.

ق.1407دارالكتب العربي،: بيروت؛ الكشاف عن حقايق غوامض التنزيل؛ زمخشري، محمود.19

ق.1424،(ع)مؤسسه امام صادق:قم؛ العقول الي مباحث الأصول إرشاد؛ سبحاني تبريزي، جعفر.20

لا نص فيه؛ ـــــ.21 .1383،(ع)مؤسسه امام صادق:قم؛ أصول الفقه المقارن فيما

ق.1408دارالفكر،: دمشق؛و اصطلاحا ���القاموس الفقهي؛ سعدي، ابوجيب.22

آن؛ سعيدي روشن، محمدباقر.23 و مسائل و دانشگاهپژوهشگاه:قم؛ زبان قرآن تهران:و حوزه

.1389سمت، 

شپژوهش حوزه؛»زبان چندبعدي قرآن«؛ ـــــ.24 ص33، سال نهم، ،43-79.

و حديث؛»شناسي زبان قرآن شيوه«؛ ـــــ.25 شتحقيقات علوم قرآن ، 2،1386، سال چهارم،

.23-5ص

موسسه: تهران؛ ترجمه سيدمهدي حايري قزويني؛ الاتقان في علوم القرآن؛ الدين سيوطي، جلال.26

.1386انتشاراتي اميركبير، 

و علوم-مجله علمي؛»جستاري در زبان قرآن«؛ شاكر، محمدكاظم.27 پژوهشي دانشكده ادبيات

شانساني دانشگاه اصفهان و تابستان25-24، دوره دوم، ص1380، بهار ،109-122.
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و برون«؛ شاكرين، حميدرضا.28 انديشه نوين؛»آنشناختي داد روش جامعيت چهاروجهي زبان قرآن

شديني ص1391، بهار28، سال هشتم، ،9-24.

.ق1404، فروشي مفيد كتاب:قم؛ ��(#1'�, ��+��1/ ���2'�����2؛ شبر، عبداالله.29

بن.30 مؤسسة آل البيت:قم؛ االله المجدد الشيرازي 3"�تقريرات؛ محمود شيرازي، ميرزامحمدحسن

ق.1409 لاحياء التراث،

ق.،1417�HCM/!8الدار: بيروت؛ بحوث في علم الأصول؛ صدر، محمدباقر.31

مركز الغدير للدراسات:قم؛ مع تقريرات السيدمحمد الهاشمي؛ بحوث في علم الاصول؛ ـــــ.32

ق.1417م/ 1997الاسلاميه، 

:قم؛ ترجمه سيدمحمدباقر موسوي همداني؛ الميزان في تفسير القرآن؛ طباطبايي، محمدحسين.33

.1375مدرسين، انتشارات جامعه

.1372 خسرو، ناصر انتشارات: تهران؛ تفسير القرآنفي البيان مجمع؛ حسنبن طبرسي، فضل.34

.1375، مرتضوي فروشي كتاب: تهران؛ البحرين مجمع؛ فخرالدين طريحي،.35

(شيخ طوسي)، محمدبن.36 دار احياء التراث العربي،: بيروت؛ التبيان في تفسير القرآن؛ حسن طوسي

 تا].[بي

�O9!�8: جده عربستان؛ العرف؛ عبدالقادر بن محدولي قوتهبن عادل.37� 8<?O9�ق.1418م/ 1997، �

. 1363مهر،:قم؛ تحرير الأصول؛ عراقي، ضياءالدين.38

و عرف؛ دوست، ابوالقاسم علي.39 و انديشه اسلامي،: تهران؛ فقه .1388پژوهشگاه فرهنگ

.1383اميركبير،: تهران؛ فقه سياسي؛ عميد زنجاني، عباسعلي.40

.1381 مركز فقهي ائمه اطهار،:قم؛ اصول فقه شيعه؛ فاضل موحدي لنكراني، محمد.41

ق.1401 جا]،[بي:قم؛ آراء حول مبحث الألفاظ في علم الأصول؛ فاني اصفهاني، علي.42

ق.1420، العربي التراث احياء دار: بيروت؛ الغيب مفاتيح؛ عمر محمدبن فخر رازي، ابوعبداالله.43

.1375موسسه انتشارات اميركبير،:تهران؛فرهنگ عميد؛عميد، حسين.44

نص؛ رضا نيا، علي قائمي.45 و انديشه اسلامي،: تهران؛ بيولوژي .1389پژوهشگاه فرهنگ

و چالش«؛ ـــــ.46 شكتاب ماه دين؛»هاي معاصر در تفسير زبان قرآن .1388، شهريور 142،

و؛ الكافي؛ يعقوب كليني، محمدبن.47 ،!8�HCM/دارالكتب: اكبر غفاري؛ تهران تعليق عليتصحيح

1388.

آل:قم؛الوسائل مستدرك؛محدث نوري.48 ق.1408البيت، مؤسسة
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�4�9!4��% ������8 �/44 � 4�7 �!�06 �!5��4؛ مجلسي، محمدباقر.49�مؤسسة الوفاء،: بيروت؛ 

ق.1403

(مباحث اصول الفقه)؛ محقق داماد، محمد.50 .1382نشر مبارك،: اصفهان؛ المحاضرات

.1379نشر بخشايش،:قم؛ اصطلاحات فقهي؛ مروَج، حسين.51

ق. 1430،يرات اسلامانتشا:قم؛ أصول الفقه؛ مظفر، محمدرضا.52

عليشاهروديمعصوم.53 [قم؛ دراسات الأصول في اصول الفقه؛ اصغري، ق.1424 جا]،بي:

م.1975دارالعلم للملايين،: بيروت؛ الفقه في ثوبه الجديد علم اصول؛ مغنيه، محمدجواد.54

م.1978دارالعلم للملايين،: بيروت؛ فقه الامام جعفر الصادق؛ ـــــ.55

االلهيخمينموسوي.56 .1381 مؤسسه نشر آثار امام خميني،: تهران؛ الاستصحاب؛، روح

ق.1423دارالفكر،: تهران؛ تهذيب الأصول؛ ـــــ.57

و نشر آثار امام خميني،:تهران، البيع ـــــ؛.58 ق.1421موسسه تنظيم

(وابسته به جامعه:قم؛ علي معالم الأصول :��'+�؛ موسوي قزويني، علي.59 دفتر انشارات اسلامي

.ق1427 مدرسين حوزه علميه قم)،

احياء الكتب:قم؛ في الأصول ��90;�0القوانين؛ محمدحسنبن ميرزاي قمي، ابوالقاسم.60

/HCM�8!،1430ق.

قم:قم؛ فوائد الاصُول؛ نائيني، محمدحسين.61 .1376، جامعه مدرسين حوزه علميه

شصحيفه مبين؛»بودن زبان قرآن عرفي«؛ نكونام، جعفر.62 ص3، دوره دوم، ،13-25.

و آموزش-شناسي اجتماعي زبان«؛ نوربخش، ماندانا.63 شفرهنگ مردم؛»فرهنگي و21-22، ، بهار

.1386تابستان


