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  چكيده
انديشـمندان معاصـر   هاي ديرپاي آدمي و همچنـين   مشغولي انديشي، از دل مرگ

ديـدگاه   ةاو بـه جهـت غلب ـ   يكـه البتـه آرا  . آيـد  شمار مي ازجمله پل تيليش به
بـه  . يابـد  اگزيستانسياليستي وي در اين مسئله، رنگ و بوي نسبتاً متفـاوتي مـي  

از معنـاي مصـطلح حادثـه     تـر  متعـالي  يمعنايبراي وي آخرت  ةمسئل طور كلي
. استعلاي آفـرينش در پرتـو حيـات ابـدي    عبارت است از كه آن  داردواپسين 

كه در آينده به آن دست يابيم بلكه اكنون و نيست امري  ،وي ةابديت در انديش
كاربردن برهان  خود كه به ةتيليش بنا بر روي. كامل هستي حضور دارد ةدر حيط
داند، با نقد سه رويكرد تناسخ، بينابين و برزخ  خدا را عين نفي آن مي ةبر مسئل
بـا پيونـددادن   و  زمان و ابديت و تبيين حيات الهي ةرابطبات معاد، با بيان در اث

موجـودات بـا حيـات الهـي، جـاودانگي موجـودات را بـه اثبـات          يحيات ابد
 دهد يمعاد ارائه م از شيليكه ت ينييروشن خواهد شد كه تب نيهمچن. رساند مي

معاد  و، نيواپس ةچون بهشت و جهنم، حادثهم ،ينيد معاداز عناصر موجود در 
محـذورات و   نيهمچن ـ، اسـت در تعارض  ينيبوده و با معاد د يخال ،يجسمان
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  مقدمه. 1
عناصـر مـورد توجـه در    هاي فكري فيلسـوفان معاصـر و از    شناسي از دغدغه بحث فرجام

براي آدمي  ،تيليش از نظر. استمتكلم مسيحي قرن بيستم ) Paul Tillich(پل تيليش  ةفلسف
تمـام مسـائل وجـودي ديگـر      ةاساسي وجود دارد كه سرچشـم  ةدر عصر حاضر پنج مسئل

 نـوروزي، (شكاكيت، تناهي، بيگانگي، ابهام و معناي حيـات  : ند ازا عبارت اين مسائل .است
هايـدگر   ةتناهي با اصطلاحاتي كه بازتاب بسيار روشني از انديش ةاو در مسئل .)124 :1387

 ةانسـان تحـت سـيطر   «: دارد خورد، در ماهيت سرنوشت بشري بيان مـي  در آن به چشم مي
 يه يج ؛77/ 2: 1381، شيليت( »شود مرگ است و با اضطراب مرگ اجباري برانگيخته مي

  ).93: 1384وود، 
يد گفت تيليش مشكل اصلي قرن بيستم را مشكل اضطراب دانسته و بـر  به طور كلي با

مذهب در عصر مدرن، مقابله با اين اضـطرابي اسـت كـه در بحـران      كارترين  آن است مهم
  .استمعنايي ريشه داشته و موجب از ميان رفتن عنصر روحانيت  بي

شناسي قـرار   خرتالبته در نگاه تيليش اشخاص فردي، همواره در كانون تخيل و تفكر آ
شناسـي در   توان گفت اهميت فرجام مي .)27: 1376بشيريه،  ؛217: 1375تيليش، (اند  داشته

چراكه  است،مندي انسان از دو خصلت آگاهي و اختيار  مورد انسان نزد تيليش، به دليل بهره
مرگ خود آگاهي دارد و از سوي ديگر در زندگي خويش  ازموجودي است كه  يگانهانسان 

در خصوص ويژگي دوم بايد گفت، تيليش با تكيـه  . استمند  از عنصر اختيار و آزادي بهره
شود كه انسان از حيث برخورداري از آزادي متناهي، با  ها بر آن مي بر عنصر اختيار در انسان

بـه  . اسـت ضرورت متفاوت  ةتحت سيطر موجودات ةاي دارد كه از رابط حيات ابدي رابطه
يعني وجود ضروري و به تبع آگاهي از مسئوليت » بايد بودن«اعتقاد تيليش آگاهي از عنصر 

وي هرچند امر زماني بـا   ةبه گفت. انسان با امر ابدي است ةتقصير، يأس و اميد، ويژگي رابط
بدي آگاهي دارد و اين آگاهي انسان از امر ا فقط دارد، »شناسي غايت« ةامر ازلي و ابدي رابط

ايـن   ةسازد كـه بـه وسـيل    كند و حتي او را قادر مي به او آزادي رويگرداني از آن را ارائه مي
  .)52/ 2: 1381تيليش،  ؛145 - 140: 1383توراني، ( اش، با خويشتن در تعارض باشد آزادي

گيرد كـه او در   هايي شكل مي تصميم اكه غايت فرد انساني، نزد تيليش ب كوتاه سخن آن
  .كند شده از جانب تقدير، اتخاذ مي هاي ارائه مندي مرحلة وجود بر مبناي توان
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 بارةديدگاه تيليش درچون د، آن است كه شوجا بايد ذكر  قابل توجهي كه در اين ةاما نكت
شود، يك وجه نسبتاً متفـاوت   اگزيستانسياليست مطرح مي ياز نگاه فيلسوف ،بحث از فرجام

د و در هر حال وي را در اين عرصه صاحب ديدگاه بديعي گير آميزي به خود مي ابهامو البته 
دارد تا در اين پژوهش به بحث و بررسـي ديـدگاه وي در    و همين ما را بر آن مي. سازد مي

ليكن پيش از ورود به بحث، مباني اعتقـادي تيلـيش كـه    . شناسي بپردازيم فرجام ةباب مسئل
  .دهيم حوزه است را مورد بررسي قرار مياين در بستري براي ديدگاه وي 

  
  شناسي فرجام ةمباني اعتقادي تيليش در مسئل .2

  اعتقاد به خدا 1.2
مفهوم هستي، در نگاه . آيد شمار مي ترين مباني اعتقادي تيليش به اعتقاد به خدا، يكي از مهم

به اعتقاد او خدا پاسخ به البته اگرچه . سازد تيليش، ما را به پرسش از پروردگار، رهنمون مي
اين مسـئله   ،دهد بستگي نهايي او را تشكيل مي پرسشي است كه در انسان نهفته است، و دل

او وجود دارد كه هم و غم دربارة چيزي كه نتوان به طور محسوس با آن مواجه  ينيز در آرا
انضـمامي و  به علاوه هم و غم نهايي بايد فراتـر و متعـالي از هـم و غـم     . استشد، ممتنع 

جاست  اين .)290ـ285 /1: 1381 تيليش،( متناهي باشد تا بتواند به مسئله تناهي، پاسخ دهد
خداوند در نگـاه او موجـودي فراتـر از     ؛شود كه مفهوم اعتقاد به خدا نزد تيليش روشن مي

عادي روزمره هم از حيث قدرت و شدت و هم از حيث معنا اسـت و انسـان    ةقلمرو تجرب
دادن وحـدت ميـان آزادي و    خدا را قبـول كـرده اسـت كـه تهديـد از دسـت       باين سببه 

به عبارت ديگر، منظور تيليش آن . خداي نامتناهي سوق داده است ةسرنوشت، او را به مسئل
 دادن يكي از دو امر متعارضِ است كه اگر كسي خدا را قبول نكند، ناگزير در ترس از دست

  .)228: 1383راني، تو(شود  آزادي و سرنوشت گرفتار مي
تيليش بر اين مسئله نيز اذعان دارد كه خدا نفس وجود يا قدرت وجود است كه بـا آن  

اوصاف خدا غير از ايـن، معـاني رمـزي دارنـد نـه معـاني        ةاما هم. ايستد در مقابل عدم مي
 كي ـكـه خـدا در    كند يم حيتصر گريد يدر جا شيليت). 37: 1376جي هي وود، (حقيقي 
كه بـه اعتقـاد او،   آن حيتوض). 208: 1366، شيليت( شود يتجربه م گانهيو  يشخص ةمواجه

 يعاد يهابرتر از رابطه يكه بس يارابطه ؛ها با او رابطه دارنداست كه انسان يخدا موجود
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 يانضمام يو با الفاظ شهود يگذارنام رد،يگ يجا كه مورد تجربه قرار ملذا خداوند آن. است
 .شود تعريف مي

  
  داشتن عالم غايت 2.2

واقعيـت، از مفـاهيم اصـطلاحي    . مندي عالم است غايت ةلئمبناي اعتقادي ديگر تيليش، مس
در نگـاه  . كنـد  يم استفاده ينيشناسي تيليش است كه او از آن براي اشاره به زندگي ع هستي

به نام روح  يگريانسان ساحت د ي، زندگيآدم وجود يآل ريغ اي يآل ابعاد يورا در ش،يليت
 اتي ـافـزون بـر ح   گـر، يد اني ـبه ب. است يزندگ يو معنا اتيح نيروح عامل اتحاد ب. دارد

و مقاصـد و   يرا دارد كه خدا را مطـابق بـا افكـار انحراف ـ    ييتوانا نيا يآدم يصرف، زندگ
 يورزد، از رو يها عشق مكه به آن يخود سازگار كند و اهداف و افكار يفكر يعال يمعان
شود، بلكه عشق، هيجان و  تنها شامل عقل مي نه ،يآدم تيواقع يروحان ةجنب. نديبرگز ارياخت

  .)68 :1383توراني، (گيرد  تخيل را نيز دربر مي
ينـدي كـه   اشناسـانه از فر  سازد كه تيليش چگونه تحليلـي غايـت   بيانات فوق روشن مي

  .كند دهد، ارائه مي زندگي را با ساحتي روحاني پيوند مي
دهـد كـه از    گرانة خدا، تـرجيح مـي   مچنين به هنگام سخن از خلاقيت هدايتتيليش ه

به اعتقاد او، خلاقيت الهي، هر مخلـوقي را بـه سـمت تحقـق     . غايت آفرينش سخن بگويد
اين امر به لسـان سـنت،   . دهد چه در حيات الهي وراي قوه و فعل است، سوق مي بالفعل آن

  .)45 :1376جي هي وود، ( شود تقدير ناميده مي
  
  معناداربودن هستي 3.2

. توان معناداربودن عالم دانسـت  از مباني مهم اعتقادي ديگر تيليش در بحث از فرجام را مي
بنا بر اعتقاد او، اگـر  . شود معنايي برگردانده مي همة مسائل انساني نزد تيليش به اضطراب بي

لذا اگـر فـردي بـه    . ماند وجود از معنا جدا شود، چيزي به جز ظاهر و محسوس، باقي نمي
رسـد و   مرتبة معنا ورود پيدا نكند، در مرتبة محسوس و مادي، به تناهي و محـدوديت مـي  

زندگي توجـه كنـد و غايـات و    اما اگر انسان به معاني واقعي . شود دچار جهل و پوچي مي
حقيقتي كه در زندگي او وجود دارد را در رأس اهداف خود قرار دهـد، و مفـاهيم والايـي    

بودن، شجاعت، اميد و اختيار را مورد توجه قـرار دهـد، از مرتبـة ظـاهر     » خليفة االله«چون 
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گـاه  وصول به ايـن مرتبـه از معنـا، در ن   . دهد خارج شده و احساس پوچي به او دست نمي
  .)38و  37 :1390، و طلوعي توراني(تيليش فقط در ساية تمسك به اديان الهي ميسر است 

 ةدادن وحدت سرنوشت و آزادي، انسان را به يك زمين تهديد از دست ،به اعتقاد تيليش
كشاند  يخدا م ةدهد و درنهايت همين انگيزه او را به مسئل نامتناهي و نامحدود معنا سوق مي

كه تحـت   يدر معنادار يانسان نزد و ي، هستگريد انيبه ب). 370و  369/ 1: 1381، شيليت(
  .ده استشدار  معنا شود، يوجود خدا محقق م يلوا

شود كه نزد تيليش، نظام عالم از يك مبدأ حكيم سـخن گفتـه و    بدين ترتيب روشن مي
انگارانـه   گاه پوچخورد كه در عناد با ن چشم مي يك هدف نهايي و معنادار در عمق هستي به

د باور هستن گانه كه اديان الهي نيز به آن قائل هاي فكري سه و اين زيرساخت. به عالم است
  .سازد به معاد را براي تيليش موجه و مستدل مي

  
  شناسي پل تيليش فرجام .3
»end« دو معنـا  كه اين واژه  ستا و بر آن برد كار مي بهاي است كه تيليش براي فرجام  واژه
  :رددا

  
  معناي پايان تاريخ بهفرجام  1.3

آيد، با تنـاهي   حساب مي نزد تيليش هم خلقت و هم وجود انسان كه خود نوعي مخلوق به
مسـاوي گرفتـه   بـودن   پـذير  خصوصيت معدومبودن را با  همراه است؛ چراكه تيليش مخلوق

  :گويد وي مي .)84: 1384جي هي وود، ( است
اي از  زمـين و مرحلـه   ةزمين، خود كـر  ةحيات روي كر روزي تكامل كيهان، تاريخ بشري،

ها ديگر وجـود مقيـد بـه زمـان و      جهان كه به جهان تعلق دارد به پايان خواهد رسيد و آن
  .)445و  443/ 3: 1381 تيليش،(مكان نخواهد بود 

ن است كه او در اين معنا اولاً بر پايان تاريخ ايآيد  دست مي هچه از اين سخن تيليش ب آن
  .چيز تأكيد دارد همه» زماني و مكاني«پايان بر و ثانياً » چيز همه«

 ةاين در حالي است كه تيليش به وجود بعد ديگري در انسان كه آن را موقعيت شايسـت 
و اين مطلبي است كه تا حـدودي پـيش از   . شمارد، با عنوان بعد ابدي اذعان دارد انسان مي
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م انسان از اين تناهي آگاه است و بدين معنا قادر است جا كه گفتي اين بدان اشاره كرديم؛ آن
  .درسان معناي دوم تيليش از فرجام مي بهتا از آن فراتر رود و به هر حال اين ما را 

  
  معناي هدف بهفرجام  2.3

 يمعنا، پايـان زمـان   نياما لازم به ذكر است در ا ؛است» هدف« شيليمعناي دوم فرجام نزد ت
رود و در پايـان خـود    هاي فرايند زماني فراتـر مـي   نيست؛ بلكه از تمام لحظه شيليمنظور ت

فرجام تاريخ به معناي هدف دروني يا غايت تاريخ، «: گويد وي خود مي. زمان، ابديت است
  .)445و  443 /3: همان( »شود ناميده مي» حيات ابدي«

كـه   ضـمن آن  ،تيليش بجانبه دو معناي پايان و هدف از » فرجام«كارگيري اصطلاح  به
حيـات  «يافتن اين عالم معتقد است، معنايي كـه از هـدف، يعنـي     دهد وي به پايان نشان مي

نظر وي در اين زمينـه اسـت،    ةكنند توان گفت تكميل و ميرساند  را ميمد نظر دارد » ابدي
 بـدين . متعارف آن، مورد قبـول اوسـت   يحاكي از آن است كه اعتقاد به جاودانگي به معنا

پايان حيات از گويد منظور  جا كه وي از فرجام تاريخ به معناي پايان آن سخن مي ترتيب آن
جا كـه از فرجـام تـاريخ بـه      و آن همراه است مندبودن اموري چون زمانبا كه است دنيايي 

كنـد، حيـاتي بـا     اسـت بحـث مـي   » حيـات ازلـي  «معناي هدف كه دانستيم مراد وي از آن 
شود، و لذا سـخنان تيلـيش مسـتلزم     لقات حيات دنيايي را شامل ميهايي غير از متع ويژگي
  .يستگونه تناقضي ن هيچ

ن است كه همين معناي دوم مورد قبول تيليش است كه بـه  ايجا  قابل توجه در اين ةنكت
  .دهد بحث از فناناپذيري و مسائل مرتبط با آن را مي جوازوي 

  
  معناي جاودانگي و فناناپذيري. 4

كلامي اگزيستانسياليستي خـود،   ةاين قسمت بايد بيان شود كه تيليش بنا بر روينخست در 
آوردن برهان بر مسائلي چون خدا و معاد را ملازم با انكار آن دانسته و بـر آن اسـت عقـل    
توان درك اين دو را ندارد و به بياني ديگر چنين مسائلي در ديدگاه او اموري برتـر از آننـد   

خـودش   ةو بدين ترتيب مراد ما از بررسي اثبات معاد نزد وي، به شيو. دنباشاثبات  قابلكه 
  .)126: 1382پور،  صانع ؛129: 1387نوروزي، ( است
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هـاي تـاريخي نصـيب     اي كه در برهـه  كه، تيليش بر آن است كه هر پيروزي توضيح آن
حـدت  تر، از جدايي به و بختي و شادي بيش شود، پيشرفت خاصي از رنج به نيك انسان مي

ها، نشان از تجلـي امـر جاودانـه در زمـان و      آيد و مجموع اين پيشرفت شمار مي تر، به بيش
  .مكان دارد

گونه تبيين كرد كـه موجـود بالفعـل، ضـروري و موجـود       شايد بتوان نظر تيليش را اين
  .ضروري، دائمي است

تجلـي  ورزي، در  جـا و اكنـون، در عشـق    به اعتقاد وي فرارسيدن ملكوت خداوند، اين
و چنين قضاوتي راجع به . نمايد مقدس رخ مي ةحقيقت، در هر لحظه شادي و در هر تجرب

گيـرد، تيلـيش را بـه     تر قرار مـي  بيش بررسيهاي بعدي مورد  ملكوت خداوند كه در بحث
دارد؛ از طرفي آن نشان از واپسين سر وجـودي همـه دارد و از    كلي وا مي ةگرفتن دو نتيج

جريـان اشـيا اسـت يعنـي      ةن است كه تناهي وجودي ما در محاصرطرف ديگر حاكي از آ
  .آدمي هم در تناهي و هم در وراي آن آرام دارد

اما از مهم ترين مسائلي كه در باب معنا و مصداق جاودانگي در ديدگاه تيلـيش وجـود   
اي كامـل در پايـان تـاريخ بشـر      ن است كه از نگاه او ملكوت خداوند، توقع مرحلهايدارد، 

بلكـه   ،هاي گذشته مرهم گذاشت هاي نسل نيست و نيز جايي نيست كه بتوان بر تمام زخم
جا و اكنون ريشه دارد و هر جا و هر وقت كه امر جاودانه در تاريخ ظهور و  اين اميد در اين
  .توان سراغ آن را گرفت و اين اميد نهايي ماست بروز دارد، مي

ناناپذيري بايد گفـت كـه وي فناناپـذيري را از    در مورد ديدگاه تيليش راجع به كيفيت ف
كه پرداختن بـه   توضيح آن. كند مفهوم تلقي مي ةو از سوي ديگر به مثاب 2نماد ةسويي به مثاب

اي براي اعتقاد به فناناپذيري نفس وجود دارد، تيليش را  له كه آيا هيچ شاهد و قرينهئاين مس
. از نماد بـه مفهـوم ريشـه دارد   » فناناپذيري«دارد نتيجه بگيرد كه اين موقعيت در تغيير  وامي

جا كـه   د، آنشو مفهوم تلقي مي مثابةبنابراين اصطلاح فناناپذيري در نگاه تيليش از طرفي به 
نماد  ةاز سوي ديگر اصطلاح فناناپذيري به مثاب. شود حث مياز دلايل اعتقاد به فناناپذيري ب

اخير، انسان نيز  ةشود كه در حوز است و آن هنگامي است كه آن در مورد خدايان مطرح مي
  .دكنخدا اين ويژگي فناناپذيري را اكتساب  ازتواند  مي

واسـطه از   بي فناناپذيري اين نكته را دربر دارد كه انسان به صورت ةدر مورد انسان، واژ
ه بـار تيلـيش در ايـن   . رود تناهي خود، آگاهي دارد و دقيقاً در اين آگاهي از تناهي فراتر مي

  :دگوي مي
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هـا بـه جهـت     كرانگي هستند كه انسان عرفاني آن بي ،خدايان فناناپذير بازنمودهاي نمادين
 ةو در حيط ـ. ننـد توانند از خدايان دريافـت ك  شوند، اما آن را مي فناپذيري از آن محروم مي

  ).28و  27: 1376 ،هيريبش ؛85: 1384وود،  يه يج( گيرد جاي مي ينامتناهي و ابد

كه فناناپذيري را  ن است كه وي پس از آنآيد اي ميسخنان تيليش برصراحت از  بهچه  آن
به سه بخش فناناپذيري مفهومي و فناناپذيري نمـادين الهـي و فناناپـذيري نمـادين انسـان      

يقينـي   را آيـد  دست مي فناناپذيري مفهومي كه بر اساس شواهد تجربي به ة، شيودكرتقسيم 
د از ش ـكه گفته  كند و اين روش تيليش چنان هاي برهاني را مردود اعلام مي داند و شيوه مي

  .گيرد داند، نشأت مي اين اعتقاد وي كه اثبات برهاني خدا را نيز عين ابطال آن مي
  

  رستاخيز و مسئله آخرت. 5
برد تا يقين بـه حيـات ابـدي را كـه از مـرگ       كار مي تيليش رستاخيز را در معناي وسيعي به

در اين معنا، نماد رستاخيز، مفهوم هسـتي جديـد را بيـان    . خيزد بيان كند حيات زماني برمي
به اعتقاد او همان گونه كه هستي جديد هستي ديگري نيست، بلكه تحـول هسـتي   . كند مي

رستاخيز آفرينش واقعيت ديگر در برابر واقعيت قديم نيسـت، بلكـه    سان قديم است، همان
  ).465/ 3: 1381، شيليت(شود  تحول واقعيت قديم است كه از مرگ آن ناشي مي

شايد بتوان بخشي از عقايد تيليش را راجع به اين مسئله، در گفتاري كه در مورد معناي 
چه در رسـتاخيز مسـيح    به اعتقاد او آن ؛دهد، درك كرد رستاخيز در رستاخيز مسيح ارائه مي

جـي هـي وود،   (شود، بازگشت به حالت اوليه يعني اتحاد مجدد انسان با خداست  واقع مي
1376 :54(.  

اين خـط از  . توان با خط منحني ترسيم كرد به طور كلي در نگاه تيليش، رستاخيز را مي
 مشابه شيوة به و رسد مي است، وجودي حالت كه نقطه ترين آيد و به عميق بالا به پايين مي

آفرينش امر زماني يعني آغـاز آفـرينش،    منحني، خط اين. رود مي بالا به رو برآمده، چه آن با
. دهد برگشت امر زماني به ابديت يعني امر ابدي يا به عبارت واضح فرجام زمان را نشان مي

هاي  موضوعاتي مربوط به لحظهن است كه آغاز و فرجام در نگاه تيليش، ايقابل توجه  ةنكت
نـوروزي،  (هاي الهي در هر لحظه حضور دارند  معين زمان طبيعي نيستند، بلكه مثل آفرينش

  ).114 و 113: 1389



 9   يتوراني و منيره سلطان احمد اعلي

  

آميـز و   ابهـام وي ديگـر   ديـدگاه معاد يا آخرت بيش از هـر   ةاما ديدگاه تيليش دربار
طـور كـه    و ايـن همـان   .داردديگر تفاوت  ةنمادين است و با ديدگاه متكلمان و فلاسف

و سعي  نگرد به معاد مياگزيستانسياليستي  از رويكردگفته شد بدين جهت است كه وي 
از نظـر وي ابـديت يعنـي دنيـاي واپسـين      . مندي پيوند دهد كند تا ابديت را به زمان مي

تنهـا در انسـاني    ابدي، امري نيست كه در آينده به آن دست يابيم؛ بلكه حالت ابـدي نـه  
به بيـان ديگـر، معـاد بـه معنـاي      . كامل هستي حضور دارد ةاكنون بلكه در حيط ديني و

 ـ   يآخرت نزد تيليش مفهوم صـريح وجـودي دارد و موضـوع    دور و  ةمربـوط بـه حادث
معنوي و وجودي در  ةآيد، بلكه رابط شمار نمي زمان و مكان به ةنزديك نامعلوم در حوز

 ةزماني و مكاني خاص خودمان بـه حـوز   ةپيشگاه امر ابدي است و ما را در همان حيط
  .سازد يوارد م يابد

و  يفـرد  ةفقـط در حـوز   يگرفت كه معاد نزد و جهيبتوان نت شيليسخن ت نياز ا ديشا
  .شود پرداخته آن به خود يجا در ديبا البتهدارد كه  انيجر يشخص

عناصـر  ليش، در گـذر از حالـت زمـاني بـه امـر ابـدي،       يكه بنابر اعتقاد ت ناي گرينكته د
در اين خصوص وي به اين سخن شلينگ اشاره دارد كه آدمي . شوند زا برچيده مي بيگانگي

هايي كه  توان گفت تمام ابهام به بيان ديگر مي. يابد گرايي دست مي در پرتو امر ابدي به ذات
ابديت كه تيليش از آن بـه   مندي به زمانگرايي و گذار از  شود، در ذات در اين عالم ديده مي
. شـود  كند و مرادش همين پيوستن زمان به ابديت است، برطرف مـي  سلطنت الهي تعبير مي

هاي حيات ازجمله تعارض تفرد  ن است كه تمام ابهامايابهام  پارچگي بي مراد تيليش از يك
 شـوند  آزادي و تقدير در پرتو حيـات ابـدي برچيـده مـي     و و مشاركت، پويايي و صورت،

  .)30 :1376 بشيريه،(
 ن،يموجودات تع ةگونه تعبير كرد كه در پرتو معاد، همنيرا ا شيليت سخنان نيا توان يم

 ايچه در دنآن يعني دهند ياز دست م ،يبارگاه اله شگاهيخود را در پ يهاتيتشخص و ماه
  .دشو يم يملغ معاد هنگام شد، يم يگريد بر يكي ازيامت سبب

بعد روحاني ندارد بلكـه   صرفاًن است كه به باور تيليش معاد ايسخن آخر در اين باب 
گيـرد، پـس كـل شخصـيت      جا كه رستاخيز ملكوت خدا تمام ابعاد هستي را دربر مي از آن

  .)113: 1389نوروزي، (آدمي در حيات ابدي مدخليت دارد 
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  حيات ابدي ةتيليش و چالش مسئل. 6
گيـرد كـه در    جا نشأت مـي  حيات ابدي و مرگ ابدي از آن ةلئبحث تيليش راجع به دو مس

شوند مجازات جاودانه و مرگ  تقدير ابدي بيان مي بارةكتاب مقدس، دو مفهوم اصلي كه در
تيليش در مورد مرگ ابدي بر آن است كه آن تهديد كسي است كه در قيـد و  . ابدي هستند

معنـايي   حيات ابدي نيز براي او نمـاد بـي   و. تواند از آن فراتر رود بند زمان قرار دارد و نمي
به گفته تيلـيش در مـورد چنـين كسـي     . ابديت است ةتجربفاقد شود؛ زيرا او  محسوب مي

، نكتة مذكور بـا  با اين حال. ورزد ميرد اما در رستاخيز مشاركت نمي توان گفت كه او مي مي
دي هستي ريشه دارد بودن در مبدأ اب اين حقيقت متعارض است كه هر چيز از حيث مخلوق

  ).466و  465 /3: 1381 تيليش،(
در  توانـد  يمند است و نم ـكه زمان يكس ،شيليتبه باور گفت  توان يتر مواضح ريبه تعب

 ني ـو ا شود؛ يم يدچار مرگ ابد زيو در آخرت ن رديم يمشاركت داشته باشد م يابد ةتجرب
ذكرشده در كتاب  گريد قتيحق نيبا ا ياعتقاد نيچن. كتاب مقدس است يهااز آموزه يكي

 ني ـا پـس  است؛ يابد كه خداست زيچهمه نشيآفر ةتعارض است كه سرچشم درمقدس 
 ني ـا ياز طرف م؛يشو يم شهيجا شاهد تعارض دو اندنيا در نيبنابرا. است يابد زين مخلوق

 رديم يم فرد كه شهياند نيا گريد يطرف از و كند يم دايپ يابد مرگ و رديم يم فرد كه شهياند
جـا تيلـيش بـا چنـين      بـدين ترتيـب، در ايـن    .شود يم يازل اي دارد چون مبدأ جاودانه ليو

   .رو است تعارضي روبه
تـوان   ن است كه چگونـه مـي  ايآيد،  پرسشي كه از مباحث فوق برمي كه، كوتاه سخن آن

 با حيات ابدي را با اين حقيقت سازگاري بخشيد كه هر چيزي» مغاير«جديت تهديد مرگ 
آيد و بايد به سوي آن رجعت كند؟ تيلـيش در ايـن زمينـه معتقـد اسـت بـا        از ازليت برمي

شود كه هر دو جنبه متعارض به صورت مؤثر و قوي  بررسي تاريخ تفكر مسيحي روشن مي
اند؛ يعني از طرفي تهديد مرگ مغاير ابديت در بسياري از تعاليم عملي  جا مطرح شده در آن

ده و از آم ـرسمي  ةها به عنوان آموز و در بسياري از آن. است آشكارهاي كليساها  و موعظه
از طرف ديگـر  . و كالوين از نمايندگان اين نوع تفكرند ،آگوستين، توماس ؛شود آن دفاع مي

هـاي   و لذا وابستگي و تعلق بـه آن، رهيافـت غالـب نهضـت     يتداشتن در ازل يقين به ريشه
تفكر اريگن،  نيااز مدافعان  ؛شود ها شمرده مي كليساها و فرقه ةگرايانه حيط عرفاني و انسان
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ريگـن در تفكـر   ا» تمام امور ةاعاد« ةينمونه نظر يبرا. و شلاير ماخر قابل ذكرند ،ساكينوس
  .گردد كه از آن برآمده است به معناي آن است كه هر چيز زماني به ازليتي برمي رياخ

بنابر نظر تيليش، هـم ترديـد مربـوط بـه واپسـين      توان گفت  جا مي به طور كلي تا بدين
هـا بـه صـورت     تقدير قابل زوال نيست هم وراي اين ترديد لحظاتي وجود دارد كـه در آن 

كنيم و اين ملاحظه از لحاظ اعتقادي بـه   پارادوكسيكال از رجعت به امر ابدي يقيين پيدا مي
 .انجامد دو گزارة دو جانبه مي

  
  شده رحمط نقد تيليش بر سه پاسخ 1.6

هاي  نظريه ي،آدم يتعارض فنا و بقا ةپاسخ به مسئل يبراشده ارائه مهمهاي سه تا از كوشش
كه تيليش با طرح و هستند  )isthmus( »برزخ«و  ،»حالت بينابين«، )reincarnation( »تناسخ«

  .)469- 467/ 3: همان( پردازد نقد اين نظريات، به موضع خود در اين رابطه مي

  تناسخ 1.1.6
پذيري نبوده و نظريـة   در اين نظريه پاسخ دل» حيات بعد از مرگ«بنابر نظر تيليش، عبارت 

اما اشكال مهم آموزة تناسخ نزد تيليش اين است كه هيچ راهـي بـراي   . يستن اي كننده عاقنا
 نظيـر  ،لـذا تناسـخ را بايـد   . گـذارد  باقي نمـي  تفاوتهاي م تجربة هويت شخصي در تناسخ

  .مفهوم مثابةنه به  3نماد تلقي كرد، مثابةبه  ،فناناپذيري
 بـراي شـده   هـاي مطـرح   حل به عنوان يكي از راه ،تناسخ ةنظري براي كه تيليش  كلي نقد

 نظريـه، ن اسـت كـه ايـن    اي ـكنـد،   مـي وارد  ،مرگ ابدي و اطمينان به برگشت ةرابط ةلئمس
  .تكامل احتمالي نفس بعد از مرگ نيست ةلئگوي مس پاسخ
حيـات ابـدي را بـا     ةن است كـه او نظري ـ ايآيد  دست مي از مفاد سخن تيليش بهچه  آن

 ةله از نظـر وي بـا نظري ـ  ئتكامل احتمالي نفس بعد از مرگ مساوي گرفته است و اين مس ـ
كـه   ناي ـزيرا تناسخ محذورات بسياري به دنبال خود دارد ازجمله . يستتناسخ قابل جمع ن

  .گذارد ي نميهويت شخصي باق ةهيچ راهي براي تجرب

  برزخ 2.1.6
 ةنظري كردهرد  و بررسيدومين راهي كه تيليش براي حل تعارض مرگ مغاير با ابديت، 

بـرزخ حـالتي اسـت كـه در آن نفـس از      «: گويد تيليش خود در تعريف آن مي. برزخ است
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كـاتوليكي، رنـج و درد    ةيابـد كـه در آمـوز    مـي » پالايش«وجود زماني  ةيافت عناصر تحريف
  ). 468/ 3: همان( »دهد عمل پالايش را انجام ميصرف، 

گفـت   توان يم است يجاودانگ ةمسئل يگو برزخ پاسخ ةيكه چگونه نظر نيا حيدر توض
به صـورت امـر مجـرد،     تواند يمجزا شود، م يو جسمان ياز عناصر ماد يكه اگر نفس آدم

  .كند داياز بقا را پ ينوع
 ـوقفـه رنـج و    كـه تخيـل بـي    علاوه بر اينكه تيليش معتقد است  م محـض از لحـاظ   ال

از رنـج و درد   فقـط شناختي ممكن نيست، اين يك اشتباه كلامي است كـه تحـول را    روان
  4.بخشد ت ميراتخاذ كنيم، نه از لطف كه در حال رنج و درد، مس

 يسـوء اسـتفادة جـد    علتبه  مذهب پروتستان كند كه اشاره مياين تيليش همچنين به 
  .برزخ، از اين آموزه دست كشيد ةپرستي عامه از آموز هكليسا و خراف

3.1.6  
حالت بينـابين در فاصـلة    ة، آموزيسومين و آخرين تلاش براي حل تعارض فنا و جاودانگ

ايـن آمـوزه، مفهـوم     ةبه اعتقاد تيليش ضعف عمـد . است) در روز كمال(مرگ و رستاخيز 
. ت چندساحتي حيات منافـات دارد اي است كه با حقيقت وحد جسماني حالت بينابيني غير

 يروحـان  يجسمان توأمان يجاودانگ ينوع به يو كه رسد ينظر مبه نيچن شيلياز عبارات ت
  .است قائل

يك از اين د اين است كه هيچريگيممذكور  ةسه نظري تيليش از بررسياي كه  نتيجه نهايي
ها را با  انسان يتوانند ديدگاه مربوط به تقدير ابد نمي ييتنهابه ،سه نماد تكامل فرد بعد از مرگ

 ةها تلفيق سازند و بايد براي رابط شناختي در اكثر انسان فقدان شرايط طبيعي، اجتماعي و روان
بـدين  . تري ارائـه شـود   فرازماني با تكامل زماني پاسخ مناسب ةازليت و ابديت و زمان يا رابط

ازليت و ابديت و زمان را در نگاه تيليش به عنوان مقدمه  ةطترتيب لازم است در اين بخش راب
  .يابد يم كه وي خود چگونه به حل اين مسئله توفيق ميكنارزيابي كنيم و سپس بررسي 

  
  زمان و ازليت و ابديت ةرابط. 7

منـدي در آن منـدرج    حيات است، زمان  ويژگيداراي  يابد يتيليش معتقد است اگر زندگ
زمان است، نه تغيير پايدار، كه  كه در نگاه وي ازليت و ابديت نه ثبات بي توضيح آن. شود مي
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زمان و تغيير در كنه حيات ازلي و ابدي  گريبه عبارت د. دهد يند زماني رخ ميادر فر صرفاً
در نظر تيليش . وحدت ازلي و ابدي حيات الهي مندرج هستند ةحضور دارند، لكن در حيط

ن عقيده تلفيق سازيم كه هيچ تقدير فردي از تقـدير جهـان جـدا    حل مذكور را با اي اگر راه
ها مدنظر قـرار   شود، در اين صورت ازليت و ابديت به عنوان غايت تكامل فردي انسان نمي
لة حيات ابدي فـرد  ئكه در حيطة آن، مس خواهيم داشت ارچوبيهگيرد و بدين ترتيب چ مي

ن اسـت كـه   ي ـا قـت يحق) 469/ 3: همان(تواند پاسخ كلامي محدودي را دريابد  حداقل مي
و  ريو تقـد  ،جهـان  يجـاودانگ  و ريتقد به را انسان يجاودانگ و ري، تقدفقره نيا در شيليت

  .سازد يمربوط م ياله يو جاودانگ ريجهان را به تقد يجاودانگ
نهايـت رد   زمـاني و زمـان بـي    توان گفت تيليش ابديت را با عنوان بـي  يديگر م انيبه ب

بلكه . آورند بار نميكدام ابديت به مندي هيچ معتقد است نه انكار و نه استمرار زمانكند و  مي
فرد در حيات  يجاودانگ ةلئجهان و خدا، راجع به مس ريها به تقدانسان يفرد ريتقد ونديبا پ
  .كند بحث مي يابد

ت و مند است لذا تيليش براي اثبـات ابـدي   جا كه انسان موجود زمان كه از آن خلاصه آن
زمـان و ازليـت    ةد و البته طرح رابط ـكر زمان و ازليت را مطرح مي ةرابط بايدجاودانگي او 
حيات ابـدي و حيـات الهـي     ةاي است كه تيليش آن را براي طرح رابط مقدمه ةخود به مثاب

  .پردازيم ميداند كه اكنون به آن  لازم مي
  

  و حيات الهي يحيات ابد؛ پاسخ تيليش به چالش فوق. 8
ن است كه به طور كلي تيليش با تمسك به واقعيت حيـات  ايقابل توجه در اين بحث  ةنكت

در ايـن قسـمت    نيبنابرا. كند يرا حل م) فنا( يابد مرگ و يابد اتيح ةالهي، مشكل رابط
  .دهيم نگاه تيليش را به كيفيت پيوند حيات ابدي با حيات الهي، توضيح مي

را  يابـد  اتيح ةيابدي را مردود دانسته و نظر مرگ ةن است كه تيليش نظريايحقيقت 
حيات ابدي الهي، تبيـين   ةاما وي اين حيات ابدي را در ساي. داند يانسان قابل قبول م يبرا
بلكه ازلي  يستمند و متناهي ن كه، بنابر اعتقاد تيليش، خدا موجودي زمان توضيح آن. دكن مي

همچنين . كند است كه خدا را خدا مي و ابدي است و ازليت و ابديت ازجمله صفات بارزي
نفسه وحدت هويـت و تغييـر كـه     كند كه خدا في است و حي اين معنا را افاده مي »حي«او 

 .)126: 1382 پور، صانع(باشد دارا  را يابد، ويژگي حيات است و در حيات ابدي فعليت مي
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ازلي و ابدي كه خـداي  جا با اين مسئله مواجه خواهد شد كه خداي  بنابراين تيليش در اين
شود، چگونه با حيات ابدي كه گفته شد غايت كـل مخلوقـات اسـت     نيز محسوب مي حي

  يابد؟ ارتباط مي
حيات ابدي موجودات و حيـات   ةوي در مواجهه با اين چالش در پاسخ به كيفيت رابط

جـود  تواننـد و  ديگـر نمـي   يند حيات ابدي مشابه يكاجا كه دو فر الهي بر آن است كه از آن
يعنـي حيـات   » حيات در ابديت«پاسخ ممكن اين است كه حيات ابدي،  يگانهداشته باشند، 

 ؛نام نهـاد » شناسيآخرت) pantheistic(همه در خدايي «توان اين نماد را  در خداست كه مي
  .ستاتحاد با خدا ةهمان مرتب يامرتبه نيچن ،ترروشن انيبه ب

همه در خـدا  «در اين مفهوم كه » در« ةا براي واژذكر است كه تيليش سه معن انيالبته شا
. به منشـأ خـلاق دلالـت دارد   » در«وي نخستين معناي  ةبه عقيد: قائل است» يابند حيات مي

كنـد،   اين حرف به حضور هر چيزي كه داراي هستي است در مبدأ الهي هستي اشـاره مـي  
شـناختي دلالـت    سـتي به وابسـتگي ه » در«دومين معناي . حضوري كه به شكل بالقوه است

 ةكننـد  به زوال هر چيـز متنـاهي بـدون قـدرت حمايـت     » در«جا  نظر تيليش در اين به. دارد
معناي واپسـين تكامـل،   » در«و درنهايت سومين معناي . كند آفرينش پايدار الهي، دلالت مي

  .دكن گرايي تمام مخلوقات را افاده مي يعني ذات
موجـودات   ةحيات هم«، در عبارت »در«لفظ  تيليش بر آن است اين سه معنا كه براي

حيـات الهـي   حيات همة موجودات و هم دربارة در مورد هم آمده، » در حيات الهي است
ذات آغاز شـده، در بسـتر    ةتوان اين را راهي پنداشت كه از مرحل و مي. قابل اطلاق است

تا جايي كه به وحـدت  . رود گرايي پيش مي بيگانگي وجودي حركت كرده و به سوي ذات
/ 3: 1381تيلـيش،   ؛125: 1387نـوروزي،  ( شـود  حيات ابدي با حيات الهي رهنمـون مـي  

  ).472و  471
وحدت حيـات ابـدي بـه     ةلئكردن مس شود كه تيليش با مطرح بدين ترتيب مشاهده مي

ان غايت كل مخلوقات با حيات الهي كه آن نيز ابدي است، هم به اشكال امتناع وجـود  عنو
كـه   ،يند حيات ابدي مشابه، پاسخ گفته است و هم مراد از حيـات ابـدي موجـودات   ادو فر

  .سازد وشن ميا رپيوستن به حيات الهي است، ر
اد بـه خـدا،   حـل تيلـيش، مبتنـي بـر سـه مبنـاي اعتق ـ       د، اين راهشو چنانكه مشاهده مي

  .استتر از آن سخن رفت،  مندي عالم و معناداربودن زندگي انسان كه پيش غايت
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  شيليت دگاهيو نقد د يبررس. 9
معاد به ماننـد   ةاو در حوز دگاهيكه د سازد يروشن م يخوببه ش،يليت يتأمل و تعمق در آرا

 يدر ناسـازگار  يريگچشم موارد در ،يكلام يهاحوزه گريدر د يو يهادگاهياز د ياريبس
 يو باق» خدا«كه روشن شد چنان. رديگ يقرار م ياسلام يهاشهيبا اند يتعارض جد يو حت
بـه  يهست و انسان يجاودانگ ليو دل يتناه ةبه مسئل شيليخدا بودن، صرفاً پاسخ ت يبر بقا

 چون ياسلام تفكر در قبول مورد معاد عناصر و ميكدام از مفاهچيه نيبنابرا و ديآ يشمار م
است كه به اعتقاد مسلمانان نـه   ييجا كه جهنم و بهشت ،يجسمان معاد جزا، روز به اعتقاد
  .دنندار ييجا شيليبرداشت اعمال است، در تفكر ت يشت بلكه جاك يجا

 ـ طـرح  قالـب  در كـه  ياعارفانه ةچهر ةبا ارائ شيليكه ت است ذكر انيشا چـون   ينظرات
وجود اوست، اسـت   يكه عالم پرتو و تجلنيخدا و ظهور او در عالم و ا ييجاحضور همه

 خيتـار  يو معاد را برا يكه اعتقاد به جاودانگ ينحو بهدارد،  ياسلام دگاهيبا د ييهاشباهت
وجـه مـورد قبـول تفكـر     چيهبودن به معاد، بهقائل ةنحو نيا درواقع كني، لاست كرده نييتب

 ياژهي ـو گـاه يجا زي ـن ياعتقادات فوق اگرچه در تفكر اسلام كه،آن حيتوض. ستين ياسلام
حاضر و ناظر دانستن خداوند بر اعمال ما  يبرا يابلكه مقدمه ،د، نه به عنوان خود معادندار
 از كه يريتفس نيچن با شيليت كه يحال در. ديآ يحساب مجزا و پاداش در روز معاد به يبرا

 نظر عالم نيهم در يهمگ بازخواست، و جهنم و بهشت و معاد بر دهد، يم ارائه يجاودانگ
از اعمـال   ياست كه بر اساس آن، فرد در برابر پارها ياسلام اعتقادات خلاف بر نيا و دارد

 نيهمچن ـ. خواهـد شـد   بازخواست جزا، روز و امتيق در ،يبرخ در و ايدن نيخود، در هم
معاد فقط همـان حضـور    كنيخداوند هستند، ل ييجامسلمانان اگرچه معتقد به حضور همه

  .ستيخدا و ظهور او در عالم ن ييجاهمه
با  يها اختلافات مهمكه در آن يدر سه مسئله اصل توان يرا م شيلياعتقادات ت شةياما ر

  :كرد بازگو خورد، يم چشم به زين ياسلام شةياند
وجـود را بـه    يكـه و  گردد يمباز اعتقاد نيمعاد، به ا ةاز مسئل شيليت فيدرواقع تعر. 1
 عـالم  مسلمان، لسوفانيف و ياسلام تفكر در كه يحال در. كند يم محدود عتيطب عالم نيهم
است  يواقع يو آخرت امر استو عالم عقل  ،مثال ايعالم حس، برزخ  متعدد مراتب يدارا

  ).80: 1389 ،يتوران( شود يكه بعد از مرگ، ظاهر م
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بـه   دي ـچـون بهشـت و ام   يعناصـر  ش،يل ـيفرض در نـزد ت شيپ نيا با كه است يعيطب
بـه آن، كـه در تفكـر     دنيرس ـ يپس از مرگ بـرا  اتيو انتظار ح يعيطب يماورا يرستگار
 يبـرا  يدر عوض بـه تـلاش عمل ـ   و دهنديمخود را از دست  تيوجود دارد، ماه ياسلام

ني ـ، دشيل ـيت ناي ـكه طبق ب يبه طور. شونديمل يبدتجهان  نيدر هم يآرمان ةجامع جاديا
فرض مذكور، شيبا پ گريد انيبه ب. را بچشند يرستگار ةجهان، مز نيدر هم توانند يداران م
 ةخدا در هم ،يكه در تفكر اسلام يدر حال دارد ظهور خيخدا در انسان و تار شيلياز نظر ت

و  يشناس ـآخرت كنيل. حضور و ظهور دارد امتيعالم ازجمله در معاد و ق يمراتب وجود
  .است غفلت مورد شيليحضور خدا در آخرت، نزد ت

 نيمسئله معاد را در ا از شيليت يهاريتعب و نييتب نيا گريد شةيآن است كه ر قتيحق. 2
بكنـد و   دي ـجد ياي ـرا وارد دن ني ـتـا د  ديكـه كوش ـ رغم آنيعل او كه افتي توان يم مسئله
 يسـنت  ني ـمخـالف د  يد، وكن ـدرمان  ينيد يو نمادها نيبشر را به مدد د يمعنو يدردها

 يبشر شـود و هماننـد شـهاب سـنگ     يوارد زندگ تواند ينم يسنت نياست و معتقد است د
 ،يبه اعتقـاد و  بيترت نيبد. خورد يبه درد موزه م فقطكه از آسمان آمده و  ماند يم يآرمان

 اسـت  ينيد ميها و مفاهمقوله يبازخوان ات،يح گوناگون يهابه عرصه نيراه ورود د گانهي
  ).116: 1389 ،ينوروز(

ما  يمعاد از باور سنت بهبدان منجر شد كه باور او  شيليت يتلق نيتوجه است، هم انيشا
درواقع قرائت  ،يسنت نيد ميمفاه يلزوم بازخوان ةچراكه او با طرح مسئل شود، زيمتما اريبس
  .دهد يمعاد، را ارائه م ةازجمله در مسئل نياز مسائل د يديجد

در  يدر مسـئله معـاد، آن اسـت كـه و     شيل ـيت ةي ـنظر يهافرضشياز پ گريد يكي. 3
سبب معاد  نيرا درنظر و قبول دارد و به هم يحلول ةمعاد، فقط جنب زيچون خدا و ن يمسائل

عـلاوه بـر    ،يتفكر اسـلام  در كه يحال در. رديگ يمدنظر نم ،ييايدن يزندگ نيرا جز در هم
 زيدر عالم معاد ن يخداوند و حضور و يو انتزاع يمتعال يهابه جنبه ديبا ،يظهور يهاجنبه

  ).173: 1389 ،يتوران( ارداز عالم آخرت د يدرك بهتر ياسلام تفكر ود بومعتقد 
 رين اسـت كـه تفس ـ  ي ـاذكر شود،  ديبا شيليت دگاهيكه در نقد د يگريقابل توجه د ةنكت

محـذورات و   يسر كي، است تعارضدر يبا معاد اسلام يبه طور كل تنهااز معاد، نه شيليت
 باور معاد، از شيليت ريكه، در تعبآن حيتوض. دداربه دنبال  زيرا ن يگريد نديناخوشا يهاامديپ
 ني ـد گـر يد ،يفـرد  ني ـد ميدان يهمان طور كه م يلاست و يو درون يامر فرد كي معاد به
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 اسـت ياز جامعه و س نيد ييبه محذور اعتقاد به جدا نينخواهد بود و ا يو اجتماع يعقلان
  .ديخواهد انجام زين

 ين ـيتنهـا بـا معـاد د   نـه  ،يجاودانگ از شيليگفت، تصور ت توان يم يكل يابيو اما در ارز
 رفع ،يزندگ يمعنادار و يجاودانگ به ليم يگوپاسخ گفت بتوان ديشا بلكه است، متعارض

 در جـزا  و پاداش نظام يبرقرار و يينها عدالت يبرقرار به انسان ازين رفع و هراس و أسي
  .نخواهد بود زين شان،يا ييايدن عملكرد به پاسخ
  
  گيري نتيجه. 10

فرجـام   ةلئگيرد كه رويكرد مثبت بـه مس ـ  آن دسته از فيلسوفاني قرار مي ةتيليش در زمر .1
چيـز   اند و ديدگاهشان در مقابل ديدگاه كساني است كه مرگ را معادل با پايـان همـه   داشته
شناسـي بـا    آخـرت  ةپيونـددادن مسـئل   او در اين مسئله چنين است كه بـا  ةيوش. پندارند مي

  .كند معناداري، بحث از معاد را عاملي مؤثر در معنادارساختن زندگي آدمي معرفي مي
واپسـين   ةهمان معناي لفظي رخـداد نهـايي يـا فاجع ـ    به فقطآخرت در نظر تيليش  .2

اي كـه   تيليش بـا نظريـه  . استنيست بلكه به معناي استعلاي آفرينش در پرتو حيات ابدي 
دهد هم  دهد، به اين طريق كه نشان مي راجع به حيات ابدي در راستاي حيات الهي ارائه مي

توانـد   خدا ابدي است و هم انسان به لحاظ اين كه ابديت غايت كل مخلوقات اسـت، مـي  
 ةكنـد كـه هم ـ   امتناع وجود دو موجود ابدي را به ايـن طريـق حـل مـي     ةئلابدي باشد، مس

  .توانند ابديت داشته باشند مي» در حيات الهي«موجودات 
خدا و  ةمسئل ايخود، آوردن برهان بر اگزيستانسياليستيـكلامي ةتيليش كه بنا بر روي .3

و بينـابين بـه عنـوان     ،نقد سه رويكرد تناسخ، بـرزخ  اداند، ب ها مي كردن آن معاد را عين نفي
و بيـان امتنـاع    تيزمان و ابد ةخود با بيان رابط ،اند اثبات معاد مطرح شده ياكه بر وارديم

 ـ     يحيات در ابد ةلئ، مسيوجود دو امر ابد  ةت يا همـه در خـدايي را بـه عنـوان يـك تجرب
هـا از مبـاني    كه البتـه همـة ايـن   . دكن انسان تبيين و توصيف مي تيابد ةشهودي براي مسئل

  .نشأت گرفته است يو يفلسف
بـا معـاد    شـود  يمطرح م ـ شيليت يگونه كه در نظام فكرآن يروشن شد كه جاودانگ. 4

 و يجـاودانگ  بـه  لي ـدر م يآدم ـ يهاازين يگوپاسخ رسد ينظر مدر تعارض بوده و به ينيد
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 ـ  امتي؛ چراكه قستين يو يزندگ يسازمعنادار نظـام   يو برقـرار  نيواپس ـ ةبه عنـوان حادث
  .ندارد يگاهيجا شيليت دگاهيدر د ،يپاداش و عذاب و معاد جسمان

  
  نوشتپي

 

  .است) س(تمام دستاوردهاي اين طرح متعلق به دانشگاه الزهرا . 1
ر سـاير فيلسـوفان و   ددارد و از اين رهگذر تـأثير بسـزايي   » نماد«تيليش توجه خاصي به مفهوم  .2

براي نمونه مدعاي اصلي تيليش در ايـن  . اند بر جاي نهاده است نماد انديشيده ةمتألهاني كه دربار
  :دكرتوان چنين بيان  ميرا زمينه از زبان خود وي، 
چه كه دلبستگي واپسين ماست مطرح كنيم خواه آن را خدا بنـاميم يـا نـه     باب آن هر چه ما در

تواند خويش را به طـور رسـا بيـان     چ طريق ديگري نميايمان به هي. داراي معناي نمادين است
  .)61- 60 :1375تيليش، (زبان ايمان زبان نمادهاست . كند

نماد در مـورد خـدا كـاربرد     ةدر مبحث فناناپذيري ذكر شد كه فناناپذيري در نظر تيليش به مثاب.  3
  .رود ناناپذيري سخن ميمفهوم در جايي است كه از دلايل مربوط به ف ةدارد و فناناپذيري به مثاب

بسـيار نزديـك اسـت    هاي صدرالمتألهين شـيرازي   انديشه هها ب لازم به ذكر است كه اين انديشه.  4
  .)، مشهد سوم، مبحث معادهيشواهد الربوب ←(
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