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  دهيكچ
انـد و اگرچـه در ظـاهر متعددنـد، در بـاطن      ه ادیان داراي دو بعد ظـاهري و بـاطنی  کبر آن است  »ادیان یوحدت متعال«

دنیـا همگـی از حقانیـت    ادیـان زنـدة    .اما در باطن اختلافی نیسـت  ،استیان لازم و ضروري اختلاف در ظاهر اد .واحدند
لان بـه ایـن نظریـه،    یحقیقت. قـا  ياست به سو یراه شود نسخ نشده وعمل می بدانه کبرخوردارند و هر دینی تا زمانی 

هـاي آنـان ارائـه    شـواهدي از گفتـه   ،عاي خـود اند و براي اثبات اداند عارفان نیز بر همین عقیدهگرایان، مدعییعنی سنت
گرایی، درصدد است بـا نگـاهی جـامع بـه مبـانی و نظـام       رد انتقادي نسبت به دیدگاه سنتکنند. نوشتار حاضر با رویکمی

 ـکنمـوده، دیـدگاه عارفـان را تبیـین      یبه عارفان را ارزیاب »وحدت متعالی ادیان«ري هر دو گروه، انتساب اندیشۀ کف د و ن
  د.یارائه نما هابرداشتتحلیل صحیحی از سوء

  ادیان، سنت، عرفان، حقانیت، نسخ. ،وحدت ها:هواژلیدک
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  مقدمه
ن ی ـاز ا یک ـیبه  ،واقعل است دریقا ییگراثرتکس به کدارد و هر  يمتعدد يهاقرائت ینید ییگراثرتک

از  یک ـی (The Transcendent Unity Of Religions) »وحـدت متعـالی ادیـان   «ۀ ی ـ. نظرداردد اعتق ـاهـا  قرائـت 
  اند.لیان بدان قایگراه سنتکاست  ییگراثرتک يهاقرائت

 وماراسـوامی ک (René Guénon) رنه گنونچون هم)، با اندیشمندانی (Traditionalism یگرایحیات سنت
(Coomaraswamy)  فریتیوف شووانو )Frithjof Schuonرونقی دوبـاره بـه    ،شانی) آغاز شد تا به گفتۀ خود ا

نماینـده و شـارح   عنـوان  بـه  ،سیدحسین نصـر گرایی توسط رفته ببخشد. امروز سنتسنت ازدست
گرایـی اندیشـۀ   هاي سـنت ی از مشخصهکدهد. یري خود ادامه میکبرجستۀ این جریان، به حیات ف

آیـد. در  مـی  شـمار گرایی دینی بهثرتکگرایان از ه روایت ویژة سنتکاست  »وحدت متعالی ادیان«
در  یـی گراو شمول» گراییکثرت«، »ییانحصارگرا«جمله: از ،يگرید يردهاکیان، رویگرامقابل سنت

کننـد  میردها مطرح کین رویش را در مقابلِ ایدگاه خویان دیگراان مطرح است. سنتیثر ادکباب ت
یـن باورشـان را در اظهـارات    شۀ ایپردازند. آنان ریش و رد آنها میدگاه خویبه اثبات د یلیو با دلا

ش یدگاه خـو ی ـن دی ـعارفان در جهـت اثبـات ا   يهااز گفته ينند و به شواهدکیوجو معرفا جست
  ند.جوییم کتمس

، نافی معنـاي عـدالت و رحمـت    »گراییمطلق« ،نصرر یتعبا بهی، »ییگراانحصار«ان، یگرادر نگاه سنت
رو، گیرد و ازایـن تجلیّ مربوط به دین خود را نادیده میر از ییات ذات مطلق، غهمه تجل زیراالهی است؛ 

ان ی ـگران حـال، سـنت  ی). در ع ـ409، ص1385کنـد (نصـر،   تکذیب و گـاه نـابودي آنهـا را دنبـال مـی     
ح یتـرج  »یـی گراشـمول «داننـد، بـر   یم ـ یو جهنم ـ یگـر را خـاط  یان دیه صاحبان ادکرا،  ییانحصارگرا

ش یک ـو  يدی ـاز سـر لاق  ،ان بنا نهاده شـده یب ادیتقر رايه بک ییگراشمول ،ه در نگاه آنانکچرا ؛دهندیم
روان ی ـپ .)232، ص1388نگر، یاتس ـکشـمرد ( یر م ـی ـان را حقی ـاد ید جزم ـی ـه عقاک ـاست  یپرستانسان

 يرا فاقـد مبنـا   گرایـی کثـرت آنـان   .شـند کیز به نقد م ـیرا ن »ینید گراییکثرت« ۀی، نظر»مت خالدهکح«
اصـل   ،واقـع اما در ،ندیبین میرا در قامت د يادهیه هر عقکدانند یغرب م یراسکاز دموو برآمده  یمعرفت

ان ی ـداشـتن اد  یه سرچشمۀ اله ـکند کارائه  یدگاهیوشد دکیم ییگراه سنتکیحالدر ،ن را باور نداردید
  ).306، ص1391، يرد (مهدویده نگیرا ناد

  انياد يوحدت متعال
ه نقطـۀ  کهستند  يا گوهریذات  يان دارایه ادک، بر آن است ینش سنتیبدر » انیاد یوحدت متعال«ۀ ینظر



   ۵۱ يبه عرفان اسلامآن انتساب  و ارزيابي» انياد يوحدت متعال« يةنظر

ه وجوه اخـتلاف  کهستند  یا صدفی اعراض يداراسو، ادیان یکاز  .دیآیم شماران بهیو باطن اد كمشتر
د، و اعـراض جنبـۀ   ی ـآیقت به حساب م ـیا همان طری یان جنبۀ باطنیگوهر واحد اد است.ان یو ظاهر اد

 يت رودررویبـا ضـد   یگـاه  یز و حتیان در سطح ظاهر، متمایست. گرچه اداعت یهمان شرا ی يظاهر
هـا در  تیهـا و ضـد  ه تفاوتکچرا ؛ان محترم و معتبرندیگراها از نظر سنتن تفاوتیهم قرار دارند، اما ا

 ان دارد، امـا در سـطح  ی ـقت مطلق هستند، جریگوناگون آن حق يهاه صور و جلوهکان، یاد يسطح ظاهر
ان متعـدد در صـور   ی ـاد چـون و  اسـت ان ی ـاد كه همـان نقطـۀ مشـتر   ک ـرسند یقت میحق کیبه  ،باطن

ه ک ـ ییهـا انسـان  يت و رسـتگار یدر هـدا هریک  قت هستند،یاز آن حق ياانگر جنبهیبهریک  ،گوناگون
  ).173، ص1379بسنده است (الدمدو، ت آنها نازل شده خودیهدا يبرا

 زیـرا ان دارد؛ ی ـاد ی، اشاره به بعد باطن»انیاد یوحدت متعال«ب یکدر تر )Transcendent( »یمتعال«واژة 
ه در سـطح  ک ـ یوحـدت  ؛است یو درون یند، وحدت باطنهست ان به دنبال اثبات آنیگراه سنتک یوحدت

ــ ــاد یبــاطن و عمــق درون ــیصــور و مظــاهر ب يان و ورای ). 114، ص 1379 تحقــق دارد (نصــر، یرون
 یوحـدت متعـال  «، عنـوان  شـووان ان، نوشـتۀ  ی ـن ادیدر باب رابطۀ ب ییگراسنتن اثر یترمهم روي،نیدب

  ).115(همان، ص» انیوحدت اد«نه  ،را بر خود دارد» انیاد
د یخورش ـ کی ـش از یب ـ يه داراک ـرد ی ـگیدر نظـر م ـ  یمنظومۀ شمس کیرا همچون  ینیهر د نصر

دام واجـد  کز وجود داشته باشند و هر ین يگرید يهاه منظومهکند یبینم یمنافاتاو  ،ن حالیدر ع .ستین
ر ک ـف ،گوید: مردم در گذشـته می اهتد. وي در توضیح این شبننک یه در آن نورافشانکباشند  يدیخورش

 يگـر بـرا  ید يدهایقـرار دارد و خورش ـ  یه در منظومۀ شمس ـکن است ید عالم همیردند تنها خورشکیم
اسـت  ، امروزه مشخص شـده  فناوريشرفت یما با پا .ان بودندیاز دور نما کوچک یچون ستارگانهمآنان 

اهـل هـر    ،در گذشـته  .ن هسـتند یز چنیان نیدر عالم وجود دارد. اد یفراوان يهادها و منظومهیه خورشک
ن ی ـامبر آن دی ـد و پننکیم يرویاز آن پخود ه کاست  ینین حق در جهان، دید تنها دندرکیتصور م ینید

امـا بـا گسـترده شـدن ارتباطـات و       .وجـود دارد  یه در هستک ندگرفتیدر نظر م يدیرا بسان تنها خورش
ه هـر  ک ـوجـود دارنـد    یان فراوانیه ادکبلاست، ن نبوده یه چنکروشن شد  ،هابرداشته شدن حدود تمدن

ص ، 1388، نصـر درخشـد ( یدر آن م ـ يدیه همچـون خورش ـ ک ـهسـتند   يامبریدام واجد منظومه و پک
، هماننـد  اسـت  انسـان قـرار داده   يروشیراه نجـات پ ـ  کی ـش از یبگر سخن، آسمان ی). به د216ـ215
ان سـاخته  ی ـرر بر انسـان ع کخود را م ،یق وحیز به طریخدا ن ،ندینشیه سال به سال به گل مک يابتهگل

  ).317، ص1388نگر، یاتسک( است
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  »انياد يوحدت متعال« يمحورها
ش را یام خـو کقوام و استح ،ه بدون آنهاکاستوار است  یاساس يمحورهاچند ، بر »انیاد یوحدت متعال«

  زد.  یریاز دست داده، فرو م
هـا و  ع وحـی . تنـو 3؛ »یشـی کراست«. اصل 2و ارتباط آنها؛  . تمایز میان دو قلمرو ظاهري و باطنی1

  .ی. مطلق نسب5؛ يثرت ظاهرکو  ی. وحدت باطن4صور دینی؛ 
 ي، بـرا يرین تصـو یرنـد و بـا ابتنـا بـر چن ـ    یگیدر نظر م یمراتب طول ینظام هست يان برایگراسنت

 اسـت کـه  بـاطن   يدارا يه هر ظـاهر ک ،ن اصلی، ا»مت خالدهکح«لند. در نگاه یقا یظاهر و باطن ،یهست
ان ی ـه بـر اد ک ـبل ،نش مصـداق دارد یجهان آفر یدر باب تجلتنها نه ،رودشمار میبهآن  يبه سو ياچهیدر

ظـاهر و بـاطن هسـتند؛ در بـاطن      يان دارای ـاد ،ن اسـاس ی ـ). بر ا111، ص 1379 م است (نصر،کز حاین
قـت مطلـق   یاسـت از حق  یصورت ،قتیدر حق ینیو هر د ،ثرندکدر ساحت ظاهر مت یول ،وحدت يدارا

  نازل شده است.   ،متعدد يهاه طبق اقتضائات انسانک
لۀ یبـه وس ـ  یـی گراقـرار دارد. سـنت   )heterodoxy(ینییآژکدر مقابل  )orthodoxy(یشیکا راستی ینییآراست 

اـ ق آن، سنتیه از طرکدهد یبه دست م ییارهایمع ینییآراست اـ نیـی ن، از آی ـل و برخاسـته از د یاص ـ يه  يه
ن یـی آراسـت  يبـرا  »مـت خالـده  کح«). 68، صالف1380، نصر( شوندیص داده میو خطاها تشخ يمعنوشبه

ن؛ ی ـداشـتن د  یمنشأ اله ):69، ص2000داند (الدمدو، یم يرا ضرور یوجود چند شرط اساس ،نید کیبودن 
 ).180ـ178، ص1379م (الدمدو، یبه مقصود بودن تعل یها و وافها و ثمرهوهیا میارآمد ک يروش معنو

مطلـق  «ان، مفهـوم  ی ـاد یژه در بحث وحـدت متعـال  یو، بهییگرادر سنت یم اساسیاز مفاه یکی
همـان مطلـق    »نفسـه یمطلـق ف ـ «قـرار دارد.   »نفسـه یف مطلق«در مقابل  »یمطلق نسب« .است» ینسب
، »یمطلـق نسـب  «سـت. مقصـود از   یقابل تحقـق ن  ،یکیش از یب یعدم تناه سببه بهکاست  یقیحق
، یق ـیان نسبت بـه مطلـق حق  ین اساس، ادی. بر ااستن یا دی ینفسه در قالب وحیات مطلق فیتجل
ن خـاص هسـتند، مطلـق.    ی ـه مخاطب آن دک ییهانسبت به جامعه و انسان ،ن حالیاند؛ در عینسب

دام ک ـه هرکنین ایدر ع ،ان ارزش مطلق دارندیحیمس يو انجیل برا ،مسلمانان يقرآن برا ،نمونه رايب
  ).482 ، صب 1380ند (نصر، هست از مطلق ین خاصیتع

  »انياد يوحدت متعال«ة ينظر يمبان
  گردد:یمبر یامر اساس ان در سطح ظاهر به چندی، تعدد و تفاوت ادییگرادر سنت



   ۵۳ يبه عرفان اسلامآن انتساب  و ارزيابي» انياد يوحدت متعال« يةنظر

 قیالحقـا قـۀ یحق، یمراتـب هسـت  ان، در رأس سلسلهیگراسنت یشناختیهست يمبنابراساس  .نخست
 يزی ـ. مطلـق مـافوق هـر چ   اسـت  یاس با او نسـب یدر ق يزیو مطلق است و هر چ یاو نامتناه .قرار دارد
  ان هستند.یمطلق، اد يهااز مظاهر و جلوه یکیاست و 

نند: وجود کین استدلال میچن ،شیدگاه خویدر اثبات د ،رابطه با اعتقاد به مطلقان در یگراسنت
قـت مطلـق   یجـز خداونـد حق   زیـرا گذارد؛ ینم یباق يگریچ وجود دیه يبرا ییت جاینهایمطلق ب

، نصـر برخوردارنـد (  یت نسـب یان، از حقانیجمله ادق، ازیه جز او همۀ حقاکبل وجود ندارد، يگرید
  .)244-243، صب 1380

ن ی ـت مطلـق برخـوردار اسـت و تنهـا د    ی ـن از حقانید کیه کرد کتوان ادعا ین استدلال، نمیطبق ا
قت مطلق خداوند است و اساساً مطلق بـه  یه تنها حقکچرا ؛نمود يرویتوان از آن پیه مکاست  يموجود

ان ی ـخداونـد اد  ،نیبنابرا .ندکن جلوه ید کیصورت و  کیتواند تنها به یه مطلق است، نمک علتن یهم
  ان سازد.یش را نمایاسما و صفات خو ،قین طریتا به ااست به وجود آورده  يمتعدد

در  ،زی ـاز هـر چ  پـس د ی ـان را بای... وحدت اددهدیرا در مرتبۀ ذات مطلق قرار م بودن مطلق ،سنت
در  ... تنهـا قیهـا و حقـا  یوح ـ ۀقت مطلق است و هم منشأ همیه هم حق و حقکافت ین ذات مطلق یهم

موجـود   یسانکی یول ،وجود دارد یتشابهات ژرف ،ست. فروتر از آنا یکیان یم ادیتعال ،مرتبۀ ذات مطلق
ه در عـوالم  ک ـگونـه  گانـه، آن یه از آن حـق  ک ـهسـتند   یاوتمتف ـ يهاهمانند زبان ناگونیوگان یست. ادین

 ـیگویسخن م ،شده است یآنها متجل یدرون یانات مثالکمطابق ام گوناگون  ـا ةنحـو  یند ول هـا  ن زبـان ی
  ).480- 479، صب 1380، نصرست (ین یکی

در نگـاه   .نـد کیجاب میان را ایاد يثرت ظاهرکها تفاوت و انسان يهاتیظرف ها وتیقابل .دوم
 ،یت، طبقۀ اجتماعیه افراد انسان به لحاظ جنسکشوند، بلیپنداشته نم يها مساوانسان ،انیگراسنت

ه آنـان را از  ک ـهسـتند   ییهـا یژگ ـیز ویو قوم، حـا  ،نژاد ،هاییات، توانای، روحیشناسمزاج و ستاره
 يهـا دام جلوهکهر  یانسان يهان اساس، گروهیبر ا .)308-305ند (همان، ص کیز میگر متمایدکی

بـه آنهـا    ه خداونـد ک ـشود ینازل م یهمواره به زبان مردم یوح .ندنکیجاب میرا ا یاز وح ینیمع
 1380، نصـر ( هـا همگـون اسـت   تیثرت انسـان کبا  ،ان در جهانیثرت ادک ،نیبنابرا کند.خطاب می

  ).154 ، صالف
متعــدد اســت، از لحــاظ  يهــاجنبــه يو دارا بــودهقــت، مطلــق و نامحــدود یحقکــه  روآناز .ســوم

ه ک ـگونـه  همـان  – است، و هرگز مطلق یشود همواره نسبیه از آن حاصل مک ی، شناختیشناختمعرفت
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قـت  یاز حق یانی ـه خـود ب ک، ینیپس هر د). 193- 192، ص1379ست (الدمدو، یقابل شناخت ن -  هست
  .استقت یاز حق ياشناخت جنبه يسوه ب یاست، راه

 .یجـو نمـود، هـم در جنبـۀ قـابل     وجسـت  یهم در جنبۀ فاعل دیان را بایطور خلاصه، راز تعدد ادبه
ن یچن ـ .د و سرشاریاست بدون ق یقتی، حقبودهت ینهاین است، مطلق و بیه همان منشأ دک »یجنبۀ فاعل«

 يهـا تی ـهـا و قابل تی ـ، بـه ظرف »یجنبـۀ قـابل  «د. ی ـیک دین جلوه نماصورت به تواندیعقلاً نم یقتیحق
در سـطح   ،موجـود  يهـا تیظرفبراساس  اما اطلاق ،گرچه خداوند مطلق است .شودیها مربوط مانسان

ض یافـت ف ـ یش دریه از مطلق مطابق استعداد خوک ندستهمتعدد  يهاتین ظرفیابد و اییان میجر یقابل
 يهـا تی ـه ظرفک ـن اسـت  ی ـا ،یت در جنبۀ قابلیو محدود یاطلاق در جنبۀ فاعل يجۀ ضروریند. نتکیم

 ند.آوربه دست میاز مطلق شناخت  يزان محدودیدام به مکهر ،گوناگون

  يعرفان اسلام يمبان
عربـى،  شـود (ابـن  ی) آغاز میوجود مطلق (لابشرط مقسمعنوان به »ذات حق«بحث از  ،يدر عرفان نظر

 ،ن وحـدتش یهم ـ سـبب بـه . »هی ـاطلاق هیقیوحدت حق«ه واحد است به ک يوجود ؛)694، ص1 ، جتابی
ذات  .سـت ینـار او قابـل تصـور ن   کدر  يری ـچ غیه ـ سـبب، ن یرد و باز بـه هم ـ یگیبر مثرات را درکتمام 

 ض او سراسـر وجـود را دربـر   یشـود و ف ـ یز م ـی ـه دارد، لبرک یتیت و صمدیملکا سببحضرت حق به
ۀ ی ـدییت تقی ـثیثرات به حکآورد. در نگاه عارفان، یبه وجود م یرا در نظام هست ینش خاصیرد و چیگیم

تـر، همـۀ   ان سـاده یبه ب .ندیآیمشمار گوناگون حضرت حق به يهاثرات جلوهک ؛حضرت حق موجودند
  ).668، صب 1368قت مطلق موجودند (آملی، یآن حق تکاما به بر ،ثرات موجودندک

 ـ«)، 356 ، ص1389پنـاه،  زدانی ـه همان علم حق به خـود اسـت (  کن جلوة حق، یاول الجمـع و   ۀمرتب
نـام دارد   »حقیقۀ الحقائق«و  ،»مقام جمع« ،»هیقت محمدیحق«، »احدیت جمع«، »احدیت جامعه« ،»الوجود

 .)610، ص1379، ی(فرغـان  است محقق یاندماجصورت به ق در آنی) و تمام حقا35، ص1370، ی(جام
سلسـلۀ تمـام اسـماء    ه سـر ک ـ »االله«از اسم جـامع   ین ثانیتع .است» ین ثانیتع«حق در مرحلۀ بعد،  یتجل

حـق بـه عـالم خـارج      یقـت صـور علم ـ  یه در حقکان ثابته را، یشود و تمام اسماء و اعیشروع م ،است
م کو متـرا  یطور انـدماج را به یه اسماء جزئکاست  سببن یبد »االله«ت اسم یرد. جامعیگیبر مهستند، در

قـت  ین حقیان دارد. پـس هم ـ یدر آنهـا سـر   ،وردآیآنها را پدپد مه همۀ کنیز علاوه بر ایو ن ،در خود دارد
آورد. از اسـم  یم ـ... درخالق، رازق، مصور وصورت به ،نشان داده یجزئصورت به ه خود راکاست  یلک



   ۵۵ يبه عرفان اسلامآن انتساب  و ارزيابي» انياد يوحدت متعال« يةنظر

لام. ک ـات، اراده، قدرت، علـم، سـمع، بصـر و    یاز: ح است ه عبارتکد یآید میپد یلک ءابتدا، اسما »االله«
 یق خـارج یحقـا  یعنیه، یونکانجام اسماء شوند و سریصفات و افعال م ءگانه منشأ اسماهفت ءن اسمایا

در دل همـۀ آنهـا    »االله«اسم  گردند ویمباز »االله«به اسم جامع  یل، همگین تحلیابراساس  هکند یآید میپد
د آمده است. اسـماء و صـفات   یه از او پدکد ینام »یاالله جزئ« کیتوان یرا م یقتیپس هر حق .ان داردیسر
. كانـد (ر. یه دارند، طالب ظهور، بروز و سلطۀ خـود در خـارج از صـقع ربـوب    ک یبا اقتضائهریک  حق

ه منجـر بـه   ک ـهسـتند   ییهایژگیو يدام داراکز هر ی) و ن274، ص1382، یآمل ؛145، ب 1386، يصریق
   ).457- 456، ص1389پناه، زدانیشود (یثر ظهورات مکتعدد و ت
ه هنوز خلـقِ خـارج   کشود؛ چرایگفته م »یدرون صقع«ا ی »ینات حقیتع«ن، یبه هر دو تع ،جانیتا بد

از عالم عـالم عقـول    ینات خلقیتع .ندیآید میپد »ینات خلَقیتع«امده است. در مرتبۀ بعد، ید نیاز حق پد
  .شودیآغاز و به عالم ماده ختم م

و بـاطن   یق از صـقع ربـوب  یمطرح است، تمام حقا »ینش نظام هستیچ«اساس آنچه در بحث بر
ق تنـزل  یان، حقـا ی ـن جری ـدر ا .شـود یظـاهر م ـ  یدر خـارج از صـقع ربـوب    ،شـده  يجـار  یهست
 ،ان داردک ـشـان ام یه براک ـ ،از نـزول و ظهـور   يادرجـه ن یتـر ییند تا به نهاکیدا میشناسانه پیهست

تنها انسان  ،نین بیدر ا .شودیگفته م» قوس نزول« ،ي، در عرفان نظرين تنزل وجودیبه ا .رسندیم
 .ن حـد از وجـود برسـاند   یتـر نییرده، خود را به پـا کعبور  یتواند از تمام مراتب نزولیه مکاست 

 يابهـره  یشناسیقت از لحاظ هستیند در حقکه عبور ک يااز هر مرتبه ،ان قوس نزولیانسان در جر
قـرار دارد  » قـوس صـعود  «شود. در مقابل قوس نزول، ینهاده م تعیاز آن مرتبه در وجودش به ود

ه همـراه  ک ـ ،خلاف قـوس نـزول  گردنـد و بـر  یحق بـازم  يق، همۀ مراتب را به سویه در آن، حقاک
ن مراتـب  ی ـه تنها انسـان تمـام ا  کت همراه است. ازآنجایل و فعلیاجمال است، قوس صعود با تفص

ر و یتوانـد بـا س ـ  یه م ـک ـز تنهـا اوسـت   ین» قوس صعود«رده، در ک یط ،»قوس نزل«را در  يوجود
ن بـار تمـام   ی ـن اول قدم گذارد، و چون ایتا تع ،ن مراحل را پشت سرنهادهی، دوباره ايمعنو كسلو

  ند.کیاده میق را در خود پیتمام آن حقا ،قتیدر حقل است، یند به تفصکیم یآنچه را ط
قـت  یاز نظـر حق امـا  اء، از نظر وجود مـادي و طبیعـی متعددنـد،    یا و اولیبه اعتقاد عارفان، هرچند انب

ر قـوس  یت س ـی ـدر نها ای ـاز انبهریـک   هک استه یقت محمدیحق«ستند و آن یش نیقت بیحق کی، یاصل
از آن را  يادام جنبـه ک ـانـد و هـر   هی ـقت محمدیاز حق يمظهرهریک  شوند. آنانیل میبدان نا ،يصعود
ولایـت  «ه ک ـدهـد؛ چرا یرخ م ـ مکـر امبر ایقت در پیدهند، اما سرانجام جلوة تام و تمام آن حقیبروز م
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از آن منشـعب و از فـروع و    ءالمواد و اصل کلیه ولایات است و ولایت کلیه انبیـاء و اولیـا   مادةمحمدیه 
بنابر آنچه گفته شد، در نگـاه اهـل االله،    .)168، ص 1381، يصری(ق» باشندره کلیه الهیه مىاغصان آن شج

از آنـان  هریـک   هک ـنیه با وجـود ا کشود، بلیدر نظر گرفته نم گذشته يایدر عرضْ انب مکرامبر ایمقام پ
، 1 ج ،تـا بـی ، عربىابن( ردیگیم يبس بالاتر جا یدر مقام مکرامبر ای، پاست شامخ و بلند یمقام يدارا

  شان است.یز تابع مقام جامع این يت شرع محمدی). افضل135ص 
دگاه آنـان  ی ـبردن به دیپ يعارفان، برا یشناختو انسان یشناختیهست یاز روشن شدن مبان پسحال 
  :از دو راه به بحث پرداخت دی، با»انیاد یوحدت متعال«در باب 

م صـراط  یو تقس ـ »یکم سـلو یصراط مستق«و  »يوجودم یصراط مستق«ن یب کیکتفبراساس  .نخست
اد ی ـ کی ـککه بـا تف  »خاصصراط مستقیم سلوکی «در و  »عام یکم سلویصراط مستق«به  یکم سلویمستق

وحـدت  «ۀ ی ـه از آنهـا بـه اشـتباه نظر   ک ـز عارفـان،  یعت و نیشر يهاگفته از ياریدرست بس يشده، معنا
  دد.  گریاستشمام شده است، روشن م »انیاد یمتعال

ه ک ـ ،شانیعت برتر ایشف و شرک ۀجی، در نتت مقام رسول االلهیو جامع یشناسانسان يبر مبنا وم.د
ن یش ـیع پیه بـا ظهـور آن، شـرا   ک ـايگونهبه ،رسدیعت خاتم به اثبات میگاه شریجا يبه موجب آن، برتر

  ماند.ینم یباق شانیبرا ییجا ،نسخ شده

  يكو سلو يوجودت، عبادت و سعادت يم، هدايمستق صراط
صـراط  «و  »يم وجـود یصـراط مسـتق  « :شـود یبحـث م ـ  »میصراط مستق«از دو گونه  ،یدر عرفان اسلام

ات ی ـاز آ ياریعت رفت و بس ـیتوان به سراغ متون شرین دو صراط، مین ایب کیک. با تف»یکم سلویمستق
حـل و فصـل    ،دی ـآیبه نظـر م ـ  متعارض یید ابتدایا در دیست یه قابل فهم نیه در نگاه اولکرا  یاتیو روا

 يهـا در برداشت از گفتـه  ویژهبه  ،ها و اشتباهاتاز خلط ياریبسن دو صراط موجب ین ایینمود. عدم تب
 ۀی ـه نظرک ـان، ی ـگرااز محققان، از جمله سـنت  ياریه بسکم ینکست اگر ادعا یو گزاف ن ،ز شدهیعارفان ن

  اند.ردهکتوجه ن کیکن تفیبه ا ،قتیاند، در حقرا به عارفان نسبت داده »انیاد یوحدت متعال«
هریـک   يریارگک ـه بـه کرد کتوان اشاره یم يگریم دی، به مفاهیکو سلو يم وجودیعلاوه بر صراط مستق

: رحمـت،  هسـت؛ از جمل ـ ام یعارفان در ارتباط بـا صـراط مسـتق    يهادر گفته رد ودا یشۀ قرآنیرآنها  از
  .یکسلوهدایت و  ،يت وجودیت، قرب، هدایادت، مععبادت، سع

بر اساس آیات قرآن کریم، همه حقایق به سوي پروردگار در حال هدایتنـد. ایـن هـدایت عـام     
)؛ 53(شـوري:  » الی االله تصیر الامور«شود: بوده و شامل انسان و غیر انسان و مؤمن و غیر مؤمن می
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). و نیز همـه حقـایق   93(انبیاء: » کل الینا راجعون«)؛ 76 ) و (حج:210(بقره: » الی االله ترجع الامور«
ان کل من فی السموات و الارض الا آتی الرحمن «در حال بندگی، عبادت و تسبیح حضرت حقند: 

). به همین ترتیب، همه مخلوقات با حضرت حق معیت داشته و مشـمول رحمـت   93(مریم: » عبدا
(ق: » نحن اقرب الیه من حبل الورید«)؛ 156عراف: (ا» رحمتی وسعت کل شی«عامه و قرب اویند: 

 )4(حدید:» هو معکم این ما کنتم«)، 16
 يت به قـرب و لقـا  یق در نهایاگر همۀ حقا :دینمایرخ م یاساس یات، پرسشین آیبا ملاحظۀ ا

ت و ظلـم، همسـو بـا تمـام     یپسـت و اهـل معص ـ   يهاو اگر قرار است انسان ،ابندییبارم یتعالحق
اران و ک ـنند در باب عاقبت گنـاه کت کاست، حر یقیمال حقکه همان ک، یتعاله سمت حقق، بیحقا

شود یتر مين پرسش آنجا جدیتوان مطرح نمود؟ ایم یشناختین هستییچه تب ،اساساً وجود جهنم
قـش  یمـال لا کت انسـان و رسـاندن او بـه    یبه سـمت هـدا  را م یرکات قرآن یآ یلک يریگه جهتک

س ک ـاگر هر  است.ت انسان یهدا ایه فلسفۀ بعثت انبکروشن است  ،گرید ياز سو. بدانیممتوجه 
و  رددا یهیقـرآن چـه تـوج    يری ـگن جهتیاست ا يت ضروریدر حال هدا ،قیهمگام با همۀ حقا

  شود؟یا چه میبعثت انب فلسفۀ
رو شیپ ـ یحـل آسـان  راه ،هـا ن پرسـش یدر پاسخ به ا »یکسلو«و  »يوجود«شده به ادیم یم مفاهیتقس

ت یا عـام، هـدا  ی ـ، مطلـق  ینیوک ـ، تيم وجودیصراط مستقبراساس  قینهد. در نگاه عارفان، همۀ حقایم
، ین اساس، هـر راه ـ یابند. بر اییحضرت حق بارم يبه قرب وجود ،ردهکدا یپ یشناختیو هست ینیوکت

ر ک ـح و ذیعبـادت، تسـب   يردارک ـخدا و راه باطل وجود نـدارد و هـر گفتـار و هـر      ياست به سو یراه
  معرفت اوست. یو هر علم و معرفت ،خداست

ــتقیم   ــراط المســ ــه الصــ   إنّ للـّـ
ــی کــ ـ ـــفـ   غیر عینـــهـبیر و صـ

ــ ـــو لهــ ـــذا وســ   متهـعت رحــ
  

ــوم      ــی العم ــی ف ــر خف ــاهر غی   ظ
  مـور و علیــــأمــــول بـو جهـــ

ــی  ــل ش ــیم ک ــر و عظ ــن حقی   ء م
  )106ص ،1ج ،1370عربی، (ابن            

م یاسـت از صـراط مسـتق    یه خـود بسـتر خاص ـ  ک ـا خـاص،  ید ی، مقیعی، تشریکم سلویاما صراط مستق
با لحـاظ صـراط   رو، ازاین .م و باطل قرار داردیمستقریه در مقابل آن، صراط غکست، بلین نی، چنيوجود
سـت  یگر عبادت نید یارها عبادت و برخک یبرخ ؛است باطل یها حق و برخراه یبرخ ،یکم سلویمستق

، به سـمت حـق در   یاله ياز اسما یکی مجراي، از يوجود حیثاز  یهست ، هرچند همۀساننیو... . بد
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د، همـان  ی ـآیشـمار م ـ ق انسـان بـه  ی ـمـال لا که مطلوب است و ک یت و سعادتیت است، هداکحال حر
  رسد.یبه انجام م ایا و اولیه به دست انبکاست  یعیو تشر یکت و سعادت سلویهدا

 ۀهم ـ ،ه مقابـل نداشـته  ک ـچرا ؛موجب سعادت نیستشده اه عارفان، بخش وجودي مفاهیم یاددر نگ
 دربـارة  یبـه بحث ـ )؛ 6(حمـد:   »اهدناَ الصراطَ المْستقَیم«ۀ یر آیضمن تفس يقونو. شودمیرا شامل  یهست

نـد  کیان م ـی ـب تحاصرپردازد و بهیم ،است یتعالطرُق حق ت همۀیه غاکنیو ا »يم وجودیصراط مستق«
و  یت و قـرب ذات ـ ی ـه معک ـهمچنـان  ؛آوردیبه بار نم ـ یشرافت ،ل اطلاقشیدل ن عبادت و صراط بهیه اک

 ـ. از ا)251، ص 1381(قونوي،  انسان به همراه ندارد يبرا يز سعادت اخرویمطلق ن  ـ ،ن نظـر ی  کی ـن یب
ار باشـد.  ک ـه مراتب و تفاوت در کاست  ییه شرافت در جاک، بلستین یچ تفاوتیه یمورچه و عرش اله

 اسـت ه سعادت و فوز و نجـات در آن  کرده کدعوت  یق و راهیخداوند ما را به طر هکروست نیاز هم
قونـوي،   ؛188ـ ـ184ص، 1370، یجـام : ك(ر. ده استیما رس ها بیه به دست انبکاست  یو آن همان راه

  ).252ـ251، ص1381
ه همـۀ  ک ـ ،يت، عبادت و سعادت وجودیت، قرب، معیم، هدایخلاف صراط مستقطور خلاصه، بربه

شـده مـراد باشـد، در    ادیم یاز مفاه یکه بخش سلوکگاه ، آنشودمیسان شامل کیصورت به خلوقات رام
ن ی ـا یکگـر، سـلو  یر دی ـرند. به تعبیگیم، ضلالت، بعد و حرمان و شقاوت قرار میر مستقیمقابل صراط غ

آن، مجاهـدت و انجـام    یه ط ـک ـهستند  یر خاصیم مخالف خود قرار دارند و مسیم در مقابل مفاهیمفاه
  ).187ـ186 ، ص1370، یان شده است (جامیع بیه در شراکد نطلبیرا م ياژهیدستورات و

  خاص عام و يكم سلويصراط مستق
لکـُلٍّ جعلنْـا   «ۀ ی ـل آی ـذ »يم وجـود یصراط مسـتق «در باب  یاز سخن پس ،المکیهفتوحات الدر  یعربابن

ق و ی ـطر یان اله ـی ـع و ادیاز شـرا  کی ـه هرکن اشاره دارد یبه ا» منهْاجاً«گوید: می» منکْمُ شرعْۀً و منهْاجاً
ن ی ـاز ا پـس ع پروردگارند. یع مجعول و تشریه همۀ شراکد یآیبرم» جعلنْا«حق و از  ياست به سو یراه

 یو در دورة خاص ـ اسـت ق ی ـمنهـاج و طر  کی ـط، یبه حسب شرا ینیه هر دکند کیح میتصر يان، ویب
ت نخواهـد  ی ـقین، طری ـگـر آن د یگر فرا برسـد د ین دیدورة د یاما وقت ؛معتبر و در همان زمان راه نجات

نـد، از راه  ک یرده مش ـک ـن یـی ه خداوند در آن زمان بـر او تع ک یعتیر شریبر غ یسکاگر  رو،. ازاینداشت
در دورة  د راه او را رفـت و ی ـفقـط با  ،یحضـرت موس ـ  ةدر دور ،مـثلاً  ؛م منحرف شـده اسـت  یمستق

عت حضـرت  یدر دورة شـر  یس ـکو اگـر   ،شـود  يروی ـد پی ـشان بایعت ایز فقط شرین یسیحضرت ع
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اگـر در زمـان    ینـد از راه راسـت منحـرف شـده و حت ـ    ک يرویپ یعت حضرت موسیاز شر یسیع
 یس ـیعت حضـرت ع یه شـر ک ـنیبـا عنـوان ا   دیباشد با یباق یاز زمان حضرت موس یامکاح ،شانیا

  شود.عمل بدان است 
در دو طـرف   یو خطـوط  نددیش ـک یخط مکرامبر ایه طبق آن، پکند کیاشاره م یتیبه روا یعربابن

ه مـأمور بـوده بـه مـردم     کاست  مکرامبر ایه آن خط شرع و منهاج پکند کیان میب يو ند.آن رسم نمود
ند. در ادامـۀ  هسـت ع یر شـرا یگـر سـا  یو خطـوط د  ،ننـد کرده، از آن عدول نک كد تنها آن راه را سلویبگو
تقَیماً   « نـد: و فرمود ندآن خط گذارد يرا رو انامبر دستشیند پکیان میت، بیروا راطی مسـ  .»و أنََّ هـذا صـ
 .گـردد یبرم ـ مکـر امبر ای ـبـه صـراط پ   ،ه آمـده ی ـه در آک ـ ،»فاَتَّبعِوه«ر یه ضمکدهد یح میتوض یعربابن

بل  « :گـر یدع ینه شـرا  ،ت نمودید از صراط او تبعیبا رو،ازاین وا السـ بل «و  ،»و لا تتََّبعِـ ع یه، شـرا ی ـدر آ» سـ
د ی ـن اسـلام باشـد با  یع در دیاز آن شرا یمکه اگر حکايگونهبه ؛ردک يرویپ هاد از آنیه نباک استگذشته 

عت یت شـر ی ـه بـه تثب ک ـ نظره از آن کبل ،عت گذشته استیه متعلق به شرک نظراما نه از آن  ،اطاعت شود
  ).217 ، ص2 ج ،تابی، عربىابناست ( اسلام ثابت

  ت اسلاميو حقان يراز برتر
اـن  «ه در باب ک یبدون در نظر گرفتن بحث ،»انیوحدت اد«دگاه عارفان در باب ید یبررس اـه  یو جا »امـل کانس گ

ه ک ـ ياسـتعداد بـه انـدازة   هریک  ایرسد. در نگاه اهل االله، انبینم یجۀ درستیبه نت ،اندانجام داده مکرامبر ایپ
امـل  کطـور  قـت را بـه  یه آن حقکاست  مکرامبر ایاند و تنها پاده نمودهیش پیرا در خو هیقت محمدیدارند حق

اـ   یبوده و در مقا یاله يمالات تمام اسماکجامع  مکرامبر ای، پروينیش محقق ساخته است. بدیدر خو سـه ب
مـدد   مکـر امبر ای ـت پی ـت آنان از روحانیدارد. روحان يه در طول آنها جاکبل ،نه در عرضْ آنها ،نیشیپ يایانب
اـهرة فکان الإمداد یأتی إلـیهم مـن تلـک الـروح      .کل نبی و رسول روحانیۀو  موجودة فروحانیته« :ردیگیم » الط
اـق ین در دیشیان پیاز اد یمک). اگر ح135، ص1جتا، بی، عربیابن( ر اسـلام ثابـت   ی ـاسـت بـه تقر   ین اسلام ب

اـن خـود، نا   یم، حت ـک ـدر ح ایاز انبهریک  ه بالاتر،کد، بلشوعمل بدان  دیبا ،دن قصیاست و با ا ب ی ـدر زم
ــوده مکــرامبر ایــپ ، ص 2ق، ج1428، ی؛ فرغـاـن134، ص 2ج؛ 243و 144و 135، ص 1(همـاـن، ج اســت ب

  افت دارد.یشان دریات اکمالات را از مشک دین بایشیپ يایاز انبهریک  ) و188
یـن  خـاتم  مشـکاة  آخر نبی ما منهم أحد یأخذ إلاِ من یفکل نبی من لدن آدم إلِ« ، و إنِ تـأخر وجـود   النبی

 ،و غیره من الأنبیاء ما کـان نبیـاً  ». کنت نبیاً و آدم بین الماء و الطین«طینته، فإنِه بحقیقته موجود، و هو قوله: 
  ).64- 63، ص1، ج1370، عربیابن» (إلاِ حین بعثَ

۶۰     ۱۳۹۲سال دوم، شماره اول، بهار و تابستان  

ش از یاز زمان پ ـ یه در گسترة زمان، حتکد یگویسخن م االلهرسول بارةدر یاز مقام و نبوت نیالدییمح
اء در ی ـاز انبهریـک   اگـر  رو،ازایـن اسـت.   یاو ثابت و بـاق  يز برایه در آخرت نکبل ،امتیتا روز ق مآد

 »مـا وسـعه إلا أن یتبعنـی    لـو کـان موسـی حیـاً    « رد.کیمپیروي  شانیشان زنده بود، از ایعت ایزمان شر
  ).224و 198و 144و  135، ص1ج ،تاعربی، بیابن(

ه ک ـنـه،  یآ کی ـه بسـان  ی ـهر آ .ۀ پروردگار استیگر، آیامل و هر مخلوق دکطبق نظر اهل االله، انسان 
ان، ی ـن می ـنشـانگر وجـود پروردگـار اسـت. در ا     ،شیس است، به قدر وجود خوکر در او منعیوجود غ
بـه   یسـت. انسـان معمـول   ین يگـر یچ وجـود د یدر ه شودمی ارائهه در عرفان از انسان ک يوارنهیوجود آ

حـق را  توانـد  نمیرده، کش را فراموش یخو يانهیغفلت وجود آ و تیاز جمله انان ،وجود زنگارها سبب
 تـر نه زلالیآ قدر ند. هریبیش را میت خویئینۀ زنگار گرفته، تنها شیه همچون آکبل ،ندکدر خود مشاهده 

ه ک ـبـس شـفاف اسـت     يانـه یامـل آ کتر. انسـان  ز شفافیشود نیس مکاو منعه در ک یتر، نقشو شفاف
، ص ق1423(جنـدى،   استس کگرفته تا عالم ناسوت، در او منع یاله ي، از اسمایو خلق ینات حقیتع

 ـا .نـد کیمشاهده نم يچ موجودیه در هکند یبیخود را در او چنان م یتعالحقرو، ازاین .)161 ن همـان  ی
امل عبـد تـام پروردگـار اسـت و در او     که انسان کست روهمه بداننی. ااستت یو عبود یفۀالهیخلمقام 

  نموده است.   یش متجلیرا در خو يفقط خدا و ،ت وجود نداردیجز عبود ینید و تعیچ قیه
ه او عبـد محـض   ک ـنیچـه ا  ؛رسدینم رسول االله يبه پا ،تیدر مقام عبود ي، احدیعربابنبه گفتۀ 

لـم یتحقـق بهـذا المقـام     « :سـت یدر او ن يدی ـو تق ین ـیو تع يچ زنگـار یه ه ـک ـییتا جا ،استپروردگار 
فی جمع الأحـوال التـی تخرجـه عـن      زاهداً محضاً [عبودیت] على کماله مثل رسول اللَّه ص فکان عبداً

  ).214ص، 2ج ،تابی، یعربابن( »مرتبۀ العبودیۀ
ه  « ؛)1 (اسـراء: » بعِبده سبحانَ الَّذي أسَرى: «کندمی اشاره هین دو آیبه ا ،انین بیاز ا پس یعربابن و أنََّـ

وهعدی اللَّه دبع ا قامَاالله رسـول  يبـرا  ین ـیچ تعیهاین دو آیه در  .)19 (جن:» لم     در نظـر گرفتـه نشـده
 إنِْ کنُـْتمُ فـی  «ۀ ی ـآر یل تفس ـیز ذین نیصدرالمتألهار رود. کمضاف به آن به صورت به »عبد«لمۀ کتا است 
، ه اسـت نقـل شـد   نیالدییمحاز را ر آنچه ی) نظ23 (بقره:» منْ مثلْه بسِورةٍعبدنا فأَتْوُا  مما نزََّلنْا على ریبٍ

  ).125، ص 2ج، 1366ن، ینهد (صدرالمتألهینام م »عبد مطلق«را مقام  اکرمامبر یند و مقام پکیان میب
ش از شـناخت نسـبت   یخـو  يزان سعۀ وجودیس به مکه هر کته اذعان دارد کن نیابه هرچند عارف 

 هک ـت محـض اسـت   یبرتر و جلوة عبود یشناخت شناخت رسول اهللاما برخوردار است،  یتعالبه حق
ه ک ـن اسـت  ی ـا یدر پ یسکمعنا، اگر  کیگر شده است. به ن اسلام جلوهیام دکعت و احیشرصورت به
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ش گذارد، اهل االله در پاسـخ خواهنـد   یمحض را به نما یتوان بندگیم یو چه صراط یعتیبداند با چه شر
  .جلوه نموده است تام رسول االله یه در آن بندگکن اسلام است ین دیا :گفت

  و عرفان   ييگراان در سنتينسخ اد
گر یدک ـیان از ی ـاد »ظـاهر «سـطح   .برخوردارنـد  »باطن«و  »ظاهر«ان از دو سطح ی، ادییگرادر سنت

، »باطن«اما در سطح  است. اند، متفاوته مخاطب آن قرار گرفتهک ییهامتناسب با انسان ست وجدا
زنـده اسـت. نسـخ     ینیه در ضمن هر دکشوند یم یمنته كقت مشترینقطه و حق کیان به یهمۀ اد

  ند.کیدا مین تفاوت پینسبت به دو سطح ظاهر و باطن د ،ییگراان در سنتیاد
 )246 ، صالـف  1380شود (نصـر،  یان دچار نسخ نمی، قلمرو باطن اد»مت خالدهکح«در نگاه 

ن یـی در تع ییگرااست. سنت یشگیقت همیاز آن حق یانیب ،ند خودکیه بروز مک يدین جدیو هر د
و  »دهی ـمق«ر عرفان جـدا افتـاده اسـت. عارفـان نبـوت را بـه       یاز مس ،یشگیقت همیمصداق آن حق

 يهـا بـاطن نبـوت   و شـه یه اصل، رکمطلق است  ینبوت االله نبوت رسول نند.کیم میتقس »مطلقه«
ب  کم از نبـوت رسـول االله   ،د بـوده یگر مقید يایانب و نبوت است يابد ـیگر و ازلید  اسـت تسَـ

-304، ص 2ق، ج1428، ی؛ فرغــان168، ص 1381، يصــری؛ ق430، ص الــف 1368. آملــى، ك(ر.
ن بـوده و  یش ـیپ يای ـاز زمان انب ؛است يو ابد ینبوتشان ازلشان همچون یعت ایشر رو،. ازاین)305

ز نسـخ را  ی ـعارفـان ن  ،قتی). در حق305ـ304، ص 2ق، ج 1428 ،یهمواره ثابت خواهد بود (فرغان
اسلام  يابد -ین ازلیلند همان دیان قایاد يه آنان براک یاما باطن ،دهندیان راه نمیبه حوزة باطن اد

  شود.یگاه منسوخ نمچیه هکاست 
دهنـد، امـا آنچـه در    یان نظر م ـیاد يبه نسخ سطح ظاهر یدام به نوعکهر ،ییگراعرفان و سنت

عارفـان از   چهب و نامتعارف نسبت به آنیغر يتا حداست  ییمراد است معنا »نسخ«از  ییگراسنت
از جوانـب آن در   یبرخ یا حتیشود و یعمل م ینیه به دک ی، تا زماننصرآن منظور دارند. در نگاه 

در  یگـاه  نصر). هرچند 246 ، صالف 1380ن منسوخ نشده است (نصر، یدسترس قرار دارد آن د
ن در مثـل اعـلا دارد، در   ی ـه آن دک ـد یگویسخن م ییهاتیاز قابل ،نید کیباب مدت زنده ماندن 

 کیه مدت زمان زنده ماندن کن است ین آن دامخاطب يهاتی، قابلداردد یکتأبر آن آنچه  ،ن حالیع
م وجود یهمچون آنچه در مصر قد یانینمونه، اد يزنند. براین و زمان منسوخ شدن آن را رقم مید

، 1 ، ج1382، نصـر نـد ( کیبه آنها عمل نم یسکه امروزه کروست ن بدانیاند و اداشته منسوخ شده
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ه در ک ـبلشـود،  مـی ن ید چندانیکتأ یبر جنبۀ قابل »انینسخ اد«در باب  ،یدر عرفان اسلام .)96 ص
 نـد کیافـت م ـ یدر یتعـال امبر از حقیپ کیه ک است ین از دستورات الهیشیع پین نگاه، نسخ شرایا
ن امخاطب ـ يهایژگیه وکنند کیته را فراموش نمکن نیز ای). عارفان ن145 ، ص1 ، جتابی، عربىابن(

اما نه بدان معنـا   ،)103ق، ص 1423(جندى، ن دخالت دارد یشیان پید و نسخ ادین جدیدر ظهور د
پروردگـار   ین گذشته مرضید، عمل به دین جدیه با ظهور دکن معنا یه بدکاست، بل یمدع نصره ک
ن امتعدد مخاطب ـ يهایژگیر ویگر سخن، شرط ثأثید. به دکرد ین جدید رلباس عمل بیست و باید ن

  د، تعدد زمان است. ین جدیدر بروز د
بـه  گر اسـت.  یاسم د يو اختفا یان در عرفان، غلبه و سلطنت اسمیعامل نسخ ادگر، یاز نگاه د
ه ک یعتیند، با ظهور دولت آن اسم، شرهستاز اسماء  یع تحت اسم خاصیاز شراهریک سبب آنکه 

، يصـر یشـود (ق یز منسوخ م ـیعت نیآن اسم، آن شر يو با اختفا ،ز ظاهریتحت آن اسم قرار دارد ن
و  ،ببقائه و دولته یإسم من الأسماء یبق شریعۀلکلّ « ؛)267، ص 1380آشتیانى، ؛ 47، ص ب 1386

  ).330، ص 1382(آملى،  »یدوم بدوام سلطنته و ینسخ بعد زواله
بـه   »االله«دولـت اسـم    چـون قـرار دارد، و   »االله«تحت اسـم   يعت محمدیطبق باور اهل االله، شر

  است. یشگیو هم يابد -یز ازلین يعت محمدیاست، شر یشگیت و شمولش همیجامع سبب
و مظهره الانسان الکامل المستجمع لجمیع الصـفات   ،اکمل الاسماء هو الاسم الجامع لکل الکمالات

ه «تجلیاته. ففی الأسماء الإلِهیۀ اسم  و الأسماء الإلِهیۀ و المظهر لجمیع و فـی المظـاهر    اکمـل  »اللَّـ
ه اکمل، و کمال شریعته بالولایۀ. و نسبۀ شـریعته الـى   ، و فی الشرائع شریعتاکمل »الإنِسان الکامل«

سائر الشرائع کنسبته الى صاحب الشرائع، و کنسبۀ الاسم الجامع الى سائر الأسماء؛ فشـریعته واقعـۀ   
الذي کان حکمه ابدیاً و ازلیاً. فإن سـائر الشـرائع ایضـاً مظـاهر شـریعته، و       »اللَّه«تحت دولۀ اسم 

  ).66، ص ق1416خمینى، موسوي ( عشریعته کمال سائر الشرائ

  شواهد يبررس

را در نظـر   ییفضـا  دی ـ، بااسـت  ین ـید یـی گراثـرت کد یه به ظاهر مؤکاز عارفان،  یاناتیل بیدر تحل
و  ،نـد یگویمسخن  یعیو تشر یکان داشته است. عارفان گاه با نگاه سلویه عارف آنها را بکگرفت 

ه در گذشته کدر مباحث گذشته پرداخته شد. همچنان کیکن تفیبه ا، ینیوکو ت يگاه با نگاه وجود
 یکو سـلو  ين دو نگـاه وجـود  ین ایاند بشده ییگراثرتکه گرفتار کاز آنان  ياریز اشاره شد، بسین

  :اندخلط نموده
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ه جلـوة  ک ـ ،ن نگـاه ی ـپرسـتش بـت بـا ا   : دداریان م ـیند و بکیاستناد م يشبستراز  یتیبه ب نصر .الف
  ):49، ص 1389ند (نصر، کیت تفاوت میدوران جاهل یپرستو با بت ردندا یالکاش ،است یتعالحق

  .)88، ص 1382(شبسترى،  ستا پرستیکه دین در بت یبدانست که بت چیست یمسلمان گر بدانست
  در همان شعر توجه ننموده است: يشبسترگر یت دیبه دو ب ياما و
  لـاق ــرد عـم ـ يا ،نـه ک ــشـو اندیــنک

  باشد محـض خیـر اسـت   وجود آنجا که 
  

  لـت باط ــنیس یستـه يت از روـه بـک  
  آن ز غیـر اسـت   ياست در و يوگر شرّ

  (همان)                                                 

ه وجـود  ک ـ نظـر و از آن  يه بت با نگـاه وجـود  کند کیان میت بین دو بیدر ا ،صراحتبه يشبستر
ر ی ـه وجود اسـت خ ک نظرو وجود از آن  ،»لـت باطـنیس ستىـت از روى هـبه ک«حق است  :است
 يوجـود  يدر فضا يشبستره سخن کروشن است ». وجود آنجا که باشد محض خیر است« :است

  ندارد.  یکبه پرستش و عبادت سلو یاست و ارتباط ینیوکو ت
 ـ یتـر پـرده یرده و آن را بکنقل  یعربابناز  یعبارت شووان .ب  يون اظهـارات  ین عبـارت در ب

ه ک ـ يااحاطـه  سبب، خدا را به یعربابنن عبارت، ی. در استه استقت دانیبودن حق یدربارة همگان
ش یخـو  يس را در جاکد اعتقاد هر یه باکدارد یان میند و بیبیقابل مشاهده م یدارد، در هر صورت

  رفت:یپذ
ند (نـاظر).  کیرا تصور م ه آنکن گفت) ساختۀ همو است یشخص معتقد هم (اگر بتوان چن يخدا

 ـیاگر آنچه را بدان اعتقاد م ،نیار او است. بنابراکث) ین حیپس (از ا  ـگویورزد ثنا م واقـع،  د دری
 ـیدر ا ،کشیب ن معبود خاصیخود را ثنا گفته است؛ ... اما صاحب ا ن ین باب نادان است و به هم

 ـند و اگر سـخن جن کیگران راجع به خدا معتقدند بر آنان اعتراض میدر خصوص آنچه د ،لیدل د ی
ر از اعتقاد خود یه اعتقادش غک( يدانست، معتقَدَ هر معتقدیرا م» رنگ آب رنگ ظرف آب هست«

شـناخت (شـووان،   یم يو در معتقَدَ یرفت و خدا را در هر صورتیپذیخود او م ياو است) را برا
  ).131-130، ص1381

 يو عبادت وجـود  یگونه اظهارات اشاره به بندگنیه اکد توجه داشت یبا ،دگاه عارفانین دییدر تب
ان کـل مـن فـی    «و از این نظر همه خلایق در حال بندگی و عبـادت وجـودي پروردگارنـد؛    دارد؛ 

) بنـابراین اعتقادشـان در جـاي خـود پـذیرفتی      93(مریم: » السموات و الارش الا اتی الرحمن عبدا
ث یه او بـا اسـتناد بـه حـد    کچرا ؛ان استیملاً عاک ،ن عبارتیز در این یعربابناست. نگاه وجودي 

اش خداونـد بـر بنـده   کـه  نـد  کیان میب) 226، ص 1370عربی، ابن(» أنا عند ظن عبدي بی« یقدس
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قابـل   یه دارد، در هـر صـورت  ک ـ يااحاطـه  سـبب و خدا به  ،ه او گمان داردکشود یآنچنان ظاهر م
گـر از  ید ياریباشـد. بس ـ  یرفتنیش پـذ یخـو  يس در جـا ک ـاعتقاد هر  دیبا رو،. ازاینمشاهده است

لـون المـاء لـون    «جملـه:  ازاست؛ از آنها اراده شده  يوجود يمعنا سان،نیز به همیلمات عارفان نک
لذا بایستی اعتقـاد هـر کـس در جـاي خـویش      ؛ »بعدد أنفاس الخلائق یاللهّ تعال یالالطرق «؛ »الإناء

  است که خداوند این گونه نیست.پذیرفتی باشد هرچند او به حقیقت امر نادان 
از آن بهـره   ،شیدگاه خـو ی ـد دیی ـرده و در تأک ـنقـل   هیه مافیفتاب کاز  مولانااز  یلامک نصر .ج

ننـد بـه خـاطر    کیت م ـک ـعبـه حر که بـه سـمت   کرا  یهمۀ اقوام مولانا. در آن عبارت، سته استج
د وحـدت  ی ـبـه ظـاهر مؤ   مولانـا لام ک ـن یا چونداند و یم یکی ،وحدت و عدم اختلاف در هدف

، 1379 ،، بـه نقـل از: مولانـا   232-231، ص1388نـد (نصـر،   کیبـدان اسـتناد م ـ   نصـر  ،ان استیاد
  ).116-115		ص

و نـه  اسـت   يعبـادت وجـود   وند مقصود اکید مییه تأکاست  يواجد شواهد مولانااما سخن 
 :مقصدشان خداونـد اسـت  ه کداند یم یسانک هجملافران را ازکش، یدر آن گفتۀ خو مولانا؛ یکسلو

گریستند و متـذوق  یافران بودند در میان سخن مکاز  ی، و میان ایشان هم جماعتیدر میان جماعت«
و  كگر، شـر یچ مسلمان دیو نه ه مولاناه نه کروشن است  .»خدا یشدند... همه مقرند به یگانگیم
ات ی ـات و روای ـه بـا وجـود آ  ک ـرفت یشود پذیا میرد. آکد نخواهد ییآن تأ یکسلو يمعنافر را بهک

ن اسـت  یخدا بداند؟ مگر نه ا يبه سو یآن را در مقابل اسلام راه یفر، مسلمانکفراوان در مقابله با 
ن ی ـر از ای ـبوده است؟ اگـر غ  كفر و شرکد و مبارزه با یدعوت به توح این هدف انبیتریه اصلک

  ؟دارد ییچه معنا یپرستتاکیا به یاست دعوت انب
  پردازد:دیگر، مولانا بارها در اشعار خود به نفی کفر و نفاق میاز سوي 

ــد    ــر بعیـ ــر گبـ ــونی هـ ــر و فرعـ   کفـ
  

  چــون نجــس خواندســت کــافر را خــدا
ــن   ــت زیـ ــوث نیسـ ــافر ملـ ــاهر کـ   ظـ
  ایــن نجاســت بــویش آیــد بیســت گــام 

ــمان  ــویش آسـ ــه بـ ــر رود بلکـ ــا بـ   هـ
  

  جملـــه از نقصـــان عقـــل آمـــد پدیـــد  
  )244دفتر دوم،، 1376(مولوي،                     

ــاهر ورا   ــر ظـ ــت بـ ــت نیسـ   آن نجاسـ
ــن    آن نجاســت هســت در اخــلاق و دی
ــه شــام  ــا ب ــویش از ري ت   آن نجاســت ب
ــود     ــر ش ــوان ب ــور و رض ــاغ ح ــر دم   ب

  )433، دفتر سوم، همان(                             
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 یوحـدت متعـال  «اثبـات   براي شوواناستناد  حله مک، ترجمان الاشواقدر  یعربابنات معروف یاب .د
نـد (شـووان،   کیدرسـت خـود را افـاده م ـ    يمعنـا  »يعبادت وجود«ز در باب یناست، قرار گرفته  »انیاد

  ):130، ص1381

  صــورة لقــد صــار قلبــی قابلـًـا کــل     
ــان و  ــۀو بیــــت لأوثــ ــائف کعبــ   طــ

  أدیـــن بـــدین الحـــب أنـّــى توجهـــت
  

  فمرعــــى لغــــزلان و دیــــر لرهبــــان  
ــواح  ــوراةو ألـ ــرآن  تـ ــحف قـ   و مصـ
  فالــــدین دینــــی و إیمــــانیرکائبــــه 

  )57، ص1378(ابن عربى،                           

بعـدد  الى اللـّه تعـالى   الطرق «و سخن مشهور عارفان » أرنا الأشیاء کما هی«ث یحد یدر آملیدحیس
ان ی ـب ،ور را آوردهکات مـذ ی ـسـپس اب  است، ردهک) را نقل 8، صالف 1368(آملى، » أنفاس الخلائق

 كرا در مکـر ا ینب ـ يهـا ن گفتهیتوانم سرِّ ایه مکاست عطا نموده  یخداوند به من علمند: کیم
ا را یقـت اش ـ یام تا بتوانم حقرا شدهید را در خود پذیعقا ولا، صور همۀیه همچون هکايگونهبه ،نمک

و گفتـۀ  ت ی ـن روای ـد ایی ـبا تأ :ندکیان میب يو». أرنا الأشیاء کما هی« ؛نمک كدر ،ه هستکهمچنان
خـواهم مـذهب   ینند مکیتصور م یام، برخولا قابل همۀ صور شدهیه همچون هکنیان ایعارفان و ب

بـا   ،قتیه در حقکیحالدر ،ت آنها را دارمینند قصد اثبات حقانکیال میا خی ،نمکد ییاهل باطل را تأ
ل یفضـا  یر برخ ـک ـشـان بـه ذ  یرسـانم. سـپس ا  یرا به اثبـات م ـ  تیبت مذهب اهلیار حقکن یا

گـر را برداشـت   یان و مـذاهب د یت ادیات هرگز حقانین ابیاز ا يو ،ننابرایپردازد. بیم تیباهل
  ).9و  8ند (همان، ص کیو معنا م كدر يوجود يه آن را در فضاکبل ،ندکینم

ه از ک ـگـر از مسـتندات،   ید ياری، بس ـگردیدان یشده بادیاز مستندات نمونه ه در چند کهمچنان
طـور  بـه  »انی ـاد یوحدت متعال«طور عام و به »ینید ییگراثرتک«عارفان در جهت اثبات  يهاگفته

  .شوددریافت  يبا نگاه وجود دی، عموماً بااست شده برداشتخاص 

  يريگجهينت
در  ،روان آنی ـدر منظومۀ پ يدیبسان خورش ینیان، هر دیگرابا توجه به آنچه گذشت، در نگاه سنت

ان از ی ـروان ادی ـز پیو اطـلاع نـاچ   كارتباط انـد  سبببه ،است. در گذشتهت یحال درخشش و هدا
امروزه بـا   . اماپنداشتندیم یهان انسانیکد ین و تنها خورشین خود را تنها دیین و آیگر، افراد دیدکی

ه ک ـاسـت  روشن شـده   ،ان متعددیبا اد یو برخورد افراد انسان یش آگاهیگسترش ارتباطات و افزا
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 ـاثبـات ا  يد خود را دارند. آنان بـرا یخورشهریک  هکز موجودند ین يگرید يهامنظومه دگاه ی ـن دی
  نند.کیانات عارفان استناد میاز ب يبه شواهد ،خود
شـه  یرتنها نه ان،یگراسنت يرغم ادعاین نگاه، علیگرفت، ا صورته ک ییهالیبا توجه به تحل 

از  کی ـچیه ـن، بـر آ نـد. عـلاه   کید م ـییا تأخلاف آن ر یعرفان یه مبانکندارد بل یدر عرفان اسلام
 يه عمـدتاً در فضـا  ک ـآنهـا را نـدارد؛ چرا   يان توان اثبات مدعایگراسنت يشده از سوشواهد ارائه

  اند.ان شدهیب يو وجود ینیوکت
ن یاس برتـر ک ـانع یعت حضـرت ختم ـ ین و شـر ی ـ، دیعرفـان  یشناختانسان ياساس مبنابر

مخلـوق اسـت.    ين بـرا ک ـمم یشـناخت یگاه هستین جایبرتر اسکز انعیشان نیمعرفت، و معرفت ا
ه ینامعقول، عبـث و شـب   يارک، رجوع به معرفت ناقصین معرفت تامیه با وجود چنکاست  روشن

ه اسـتفاده از  یا شـب یم وجود دارد، کم و مستحیعظ یینارش بناکه در کاست  ياپناه بردن به مخروبه
 یه بـه سـتارگان  ک ـد، بلیان را نه به خورشین، عارفان، ادیشمع است با وجود تابش نور آفتاب. بنابرا

در نگـاه   .دهنـد یها را انجـام م ـ ت انسانیو هدا ید نورافشانیاب خورشیه تنها در غکنند کیمانند م
اسـلام   ،رودیگـر بـه خفـا م ـ   یان دیوار اده با طلوع آن نور ستارهک یهان انسانیکد یآنان، تنها خورش

  است.
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نـور  ، قـم  ،يزیتبر يموسو محسندیح سیتصح ،أنوار الحقیقۀ و أطوار الطریقۀ و أسرار الشریعۀ ،1382 آملی، سیدحیدر،
 .على نور

 .علمى و فرهنگى، تهرانربن، ک يح هانری، تصحجامع الأسرار و منبع الأنوار ،1368 ،ـــــ 

علمـى و   ،، تهـران جامع الاسرار و منبع الانوارر: ربن، دک ـ يح هانری، تصحالوجود معرفۀنقد النقود فی  ،1368 ،ـــــ 
 ، فرهنگى

 دارصادر. ،جلدي، بیروت4، الفتوحات المکیۀ تا،بى الدین،عربى، محىابن

 روزنه. ،تهران ،ح نیکلسونیتصح، ترجمان الاشواق ،1378 ،ـــــ 

  .الزهراء (س) ،تهران ،چ دوم ،یفیح ابوالعلاء عفیتصح ،فصوص الحکم ،1370 ،ـــــ 

 مت.کح ،، تهراندوم چ ،یورنگ بهشتک، ترجمۀ رضا دانین در پرتو فلسفۀ جاوی: دییگراسنت ،1379 ،نتک، الُدمدو

 .تنظیم و نشر آثار امام خمینى ، مؤسسۀقم  ،شرح دعاء السحر ،، 1416خمینىموسوي 

 ،تهـران  ،دوم چ الدین آشتیانى،لالجح سیدی، تصحنقد النصوص فی شرح نقش الفصوص ،1370 الرحمن،عبدجامى، 
 وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامى.

 بوستان کتاب. ،، قمىالدین آشتیانح سیدجلالی، تصحشرح فصوص الحکم ق،1423 جندى، مؤیدالدین،

 .کرمان ،ح محمد حماصیانی، تصحگلشن راز ،1382 محمود،، شیخ شبسترى

 .يسهرورد دفتر پژوهش و نشر ،تهران ، ترجمۀ مینو حجت،گوهر وصدف عرفان اسلامی ،1381 ،شووان، فریتیوف

 .بیدار ،قم، تفسیر القرآن الکریم ،1366 ،نیصدرالمتأله

 .تحقیقات فرهنگىسسه مطالعات و ، مؤ، تهرانمفاتیح الغیب، 1363 ،ـــــ 

ن یالـد دجلالیقـات س ـ یمقدمـه و تعل  (شرح تائیـه ابـن فـارض)،    مشارق الدرارى ،1379 د،یسع فرغانى، سعید الدین
 .دفتر تبلیغات اسلامى ،قم چ دوم، ،یانیآشت

 .العلمیۀدارالکتب ، ، بیروتمنتهى المدارك فى شرح تائیۀ ابن فارض ق،1428 ،ـــــ 

غـات  یدفتـر تبل  ،مالـدین آشـتیانی، ق ـ  لالجح سـید ی، تصحاعجاز البیان فی تفسیر أم القرآن ،1381 قونوي، صدرالدین،
 .یاسلام

 یمؤسسه پژوهش ،تهران چ دوم، ،الدین آشتیانید جلالیس حیتصح ،رسائل قیصري ،1381 قیصري، داودبن محمود،
 .مت و فلسفه ایرانکح

 .یو فرهنگ یعلم، چ سوم، تهران الدین آشتیانی،سیدجلال، به کوشش مکالحشرح فصوص ،الف1386 ،ـــــ 

۶۸     ۱۳۹۲سال دوم، شماره اول، بهار و تابستان  

 .یو فرهنگ یعلم ،تهران چ سوم، ن آشتیانی،یالددجلالیوشش سک، به شرح فصوص الحکم مقدمۀ ،ب1386 ،ـــــ 

 .ان و مذاهبیدانشگاه اد ،، قمین صالحیدمحمدحسی، ترجمۀ سمتکتفرج در باغ ح ،1388 مز اس،ینگر، جیاتسک

 طلایه. ،تهرانالزمان فروزانفر، عیح بدی، تصحدیوان کبیر شمس، 1384، یالدین محمد بلخمولانا جلال

 بیر.کامیر ،انفر، تهرانالزمان فروز، تصحیح بدیعفیه ما فیه ،1379 ،ـــــ 

 .متکاشراق ح ،قم ،سنجش سنت ،1391 ، منصور،يمهدو

 سروش. ،تهران ،جاودان خرد :، درینیحسن حسدی، به اهتمام سو اسلام ینیزم دیپلورال ،1382 ن،ید حسینصر، س

د مصـطفی  ن نصر)، ترجمۀ سـی ید حسین جهانبگلو با سیرام يوگو، (گفتوجوي امر قدسیدر جست ،1385 ،ـــــ 
 .نشر نی ،شهرآیینی، تهران

 مت.کح ،تهران ، چ سوم،ي، ترجمۀ محمدحسن فغفوردین و نظم طبیعت ،1389 ،ـــــ 

 علمی وفرهنگی. ،، چ پنجم، تهراناسلامی در جهان معاصرمعارف  ،1388 ،ـــــ 

 نشر و پژوهش فرزان روز. ،تهران ، ترجمۀ فرزاد حاجی میرزائی، چ سوم،معرفت و امر قدسی، 1380 ،ـــــ 

 .يدفتر پژوهش و نشر سهرود ،تهران ،یاالله رحمت، ترجمۀ انشاءتیمعرفت و معنو، 1380 ،ـــــ 

 .طه، ، قميانداری، ترجمۀ حسن معلم مقدساز به ین ،1379 ،ـــــ 

   .ینیؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمم، ، چ دوم، قميو اصول عرفان نظر یمبان، 1379داالله، ید یپناه، سزدانی
Oldmeadow, Kenneth, 2000, Traditionalism, London. 
 


