
 

  
  
  
  

   اسلامي فنا در عرفانيتبيين عقلان
1یابوالفضل کیاشمشک  

  چكيده
 ،اهل عرفان غير ينهند كه فهم آنها برا  مي را پشت سري منازل و مقامات، االله يعارفان در مسيرسلوك ال   

 ، خويشي و نظري فكريكوشند تا با تكيه بر مبان  ميبه همين دليل اغلب متفكران.  از صعوبت نيستيخال
امـا توفيـق ايـن    .  به دست دهندي عرفانيها پذير از حالات و تجربه  ي فهم  يا توضيح  )explanation (تبيين
 كه فهم خردپسند ي از مقامات عرفانييك. ارد مذكور قرار دي مباني تحت تأثير قوت و توانمندها كاملا  تبيين
 ، در تبيين آن مطرح شده استي مختلفيها دشوار بوده و به همين دليل نظريهعرفان بسيار   غير اهليآن برا

 تبيـين فنـا در   ي بـرا  ي درخور يها ي، دستمايه  و فلسف  ي مختلف علم  يدستاوردها. ستا» فنا«مقام يا حال    
 تبيين موفـق در  نشان دهد تنها  است تا    كوشيدهاما اين نوشتار    , د ارزشمندند  خو ينهند كه در جا     مي اختيار

  . ارائه شده استي اصول حكمت متعاليه و عرفان نظرٴ است كه بر پايهي تبيين،لهئاين مس
  . فنا، عرفان، تبيين عقلاني، عرفان نظري، حكمت متعاليه:ها ليدواژهك

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
  ١٠/٤/١٣٩٠:  تأييد٥/٣/١٣٩٠:  دريافت.استاديار گروه فلسفهٴ علم دانشگاه امير كبير.  ١



 ١٣٩٠ پياپي هشتم، تابستان ،چهارم شماره  سال سوم،فصلنامه اسراء،

٨٨ 

  مقدمه
گـران  ي ديه بـرا ك ـنهنـد   ي را پشت سر ميو مقامات حالات   ي، عرفان كر سلو يعارفان در مس  

همـه  از  » فنـا «ا مقام   يد حال   ي شا ،ن حالات و مقامات   يان همه ا  ياز م . ب است يناآشنا و غر  
 ـ ،ر اهل عرفـان   ي غ ي آن برا  ك فهم و در   از اين رو  . استتر    شگفت  ، و فلاسـفه  ي حكمـا   حت

 و بـا  يل فلسف يه تحل ي پا  شده است تا بر    ين نوشتار سع  يدر ا .  نبوده است  ي از دشوار  يخال
 عارفـان  تـأملات ز ي ـه و ني ـمت متعالكژه حيو  بهي، اسلامٴ فلسفه ي از دستاوردها  يبردار  بهره

ه ك ـز شـارحان بـزرگ او   ي ـتـب او و ن كن، شـاگردان م  يالـد   محيـي  همچون   ،نامور مسلمان 
 و يا همچون مدرسه آقامحمدرضا قمـشه (اند  ز بودهيه نيمت متعالك حيها افتهيبرخوردار از   
، ارائـه  ز همخوان باشدي نييـ رواي   قرآنيها  خردپسند از فنا كه با آموزهينيي تب)شاگردان او

ه و يل، تشبيخته با تمثين و آم  ي و نماد  ي رمز ي اغلب زبان  ،ه زبان عرفان  كرا از آنجا    يزگردد؛  
 يلكر اهل عرفان همواره مـش  ير نادرست از تعاب   ي تفاس ٴفهم و ارائه   سوءٴ  نهياستعاره است، زم  

اگـر   است يانگار ن رو ساده ياز ا . سازد  ي م رو  روبهشان را با خود     يه خوانندگان آثار ا   كاست  
 ـ از ايي است كه لغتـا و عرفـا       همان معنا » فنا«فان از   مقصود اهل عر  كه  تصور شود    ن واژه ي

  .شود يده ميفهم
ر و  يس متفـاوت در تف ـ    يــ نظـر     يرك ف يها  نظام ٴهي بر پا  ي مختلف يها دگاهيه د كاز آنجا   

  :شده استم ي در چند بند تنظپيش رو مباحث ،قت فنا مطرح شده استين حقييتب

  ي فنا لغويمعنا
: ه عبارتند ازكان شده است يب» فنا «ي براي مختلفي معاني، مختلف لغت عربيها در فرهنگ

فرهنگ ( .ي در مقابل هستيستيز نير و فرتوت و سالخورده شدن، و ن   ين رفتن، پ  ي، از ب  ينابود
الفَنـاء  «:  استگونه آمده ني ا نيز»يفَنِ« در ماده تاب العينك در .)٦٧٢، ص جدي عربي ـ فارسي اب
عرف مـن   يو رجلٌ من أفناء القبائل، إذا لم        ...  فناءً فهو فانٍ   يفني يفَنِ: ض البقاء، والفعلُ  ينق
 ـه اي بر پا.)٣٧٧، ص  ٨، ج   كتاب العين (» .له هو ي قب يأ  .سـت  ا، فنـا در مقابـل بقـا   ن فرهنـگ ي

 ـ ناپا يعني ي، فنا نيز  داري و پا  ي ماندگار يعني ين اگر بقا،  بنابرا  ـ   يداري  ـ .ين رفـتن   و از ب  ي حت
 لـه فـرد  ي نامـشخص بـودن قب  ي به معنا،»ليأفناء القبا«ي عني ، در عبارت فوق   فنا  دوم يمعنا

  . دارداو يا لهيت قبين رفتن هوي اشاره به از باست كه
 ـ«: ن آمده استين مضاميب به همي هم قر  لسان العرب در   ض البقـاء،  ينق ـ: ؛ الفنـاء يفَنِ
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 ي أفن ـي بعضهم بعضاً، و تفـانَوا أ   يأفن:  القوم قتلاً  يو تفان ...  فناءً فهو فانٍ   يفني يوالفعلُ فن 
: ي المـوت هرمـاً، والجـوهر   يهرِم و أشرف عل   :  فناءً يفني يوفَنِ.  الحرب يبعضهم بعضاً ف  

  )١٦٦، ص ١٥، ج لسان العرب(» .هوعلم من يقال هو من أفناء الناس إذا لم ي
 ـ پنهان شدن هويريت فرد و به تعب   ي نامشخص بودن هو   ،ري اخ يدر معنا  ت او و گمنـام  ي

  . برشمرده شده استي فناز از معانيبودنش ن
ن رفـتن صـورت و   يبفنا، از مقصود از « :خوانيم ٴ فنا، ميل مادهيز در ذ  ي ن قاموس قرآن در  

قـالوا  «:  هم آمده استالتحقيقتاب ك در   )٢٠٥، ص   ٥ ج   ،قاموس قرآن ( ». است يب ظاهر كيتر
 :٨٤الفـروق   ...  ذهب به    ي أفناه، و ذلك إذا انقطع، واالله قطعه أ        ي فناءً، واالله تعال   يفني يفن

ما يستعمل النفاد فيء بعد فناء أولّه، ولاين الفناء والنفاد، أن النفاد هو فناء آخر الشيالفرق ب
 ـوالتحق.  جملة يفني ء مـن   ي المـادة هـو زوال مابـه قـوام الـش           يصـل الواحـد ف ـ    ق أن الأ  ي

:  النفاديلاحظ ف يو. هيلكء بال يو هو قبل الإنعدام فانّه زوال ذات الش       . ازاتهياته وامت يخصوص
وانعدم . ريثك الماء الي الملح فيفن: قاليف. ة ظاهراًيلكء بالي الشينتفي يج حتيالفناء بالتدر

 مـورد  ٴتـه ك ن)١٤٦، ص ٩، ج تحقيق في كلمات القرآن الكريم ال(» . الظرف إذا صار هواء    يالماء ف 
 نـابود  يل ـكء بـه طـور   ي ش، در انعدام.ن فنا و انعدام است ي تفاوت ب  ،ريتوجه در عبارت اخ   

  .رود بين مياش از  زهي مميها يژگيء و ويات شي خصوص، در فناي ول،شود يم
 ـيناظر بـه حق  ، از حالات عارفان استيه حالت و مقام   كمقصود عرفا از فنا       اسـت  يقت

ه اشاره خواهد كطور   همان  ـ در عرفان. مورد نظر عرف و اهل زبانيبس فراتر از رخدادها
فنـاء   «و»  االلهيفنـاء ف ـ « همچون .رود يار مكبه » از«و » در «ٴ با حروف اضافه ٴ فنا لمهك ـ شد

  .درباره هر يك از اين دو كاربرد فنا، سخن خواهيم گفت. »ي االلهعن ما سو

   در قرآنناف
 ـدر آ» فـانٍ «فاعل  و آن اسم استفاده شده» يفن« مورد از مشتقات ماده يكدر قرآن تنها در     ه ي

َكل من عليها فان ﴿ ٴفهيشر َُّ َ ِ وجه ربك ذو الجلـلٰ وىٰيَبق و ٭ُ َ َ ِّ  و ٢٦سـورهٴ الـرحمن، آيـات    ( ﴾كـراملاِا َُ
 البتـه اغلـب بـر    .اند دهكرر يرا تفسه ي در آي فنا مختلفيها ز به گونهيمفسران ن . باشد  مي )٢٧

ل تناسـب مقـام   يتنها به دل» من«لمه كالعقول به اعتبار      ير ذو كه ذ كد دارند   كين موضوع تأ  يا
العقـول   ي موجودات منحصر به ذوي الرحمن است، و فنا  ٴبا خطاب به جن و إنس در سوره       

 ـه مفـاد آ ي شـب ؛ اسـت يبـاق » وجه االله« هستند و تنها   ي موجودات فان  يه تمام ك بل ؛ستين  ٴهي
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ُّكل﴿ ّء هالك الاىش ُ ِ ِ ُوجهه ٌٍ  ـدر آ » يفـان «ه مقـصود از     ينك ـ امـا در ا    .)٨٨سورهٴ قصص، آيهٴ    ( ﴾َ ه ي
 اسـت  يا تنها ناظر به حالتي موجود است يت فعلي شامل وضعيه مراد فناكنيا ايست و   يچ
 ـر ا يب تعـا  ،شـود   ي آنها حاصل م ـ   يبرا) امت و نفخ صور   يا ق ير اثر مرگ    ب (در آينده ه  ك شان ي

 خروج از وجود به حالت ،هي را در آ يني موجودات زم  ي فنا ي برخ يبه هر رو  . مختلف است 
ر ي تفسيستي را نفنا ي برخ.)٥٣٩، ص ١، ج ارشاد الأذهان إلي تفسير القـرآن (ند ا ير كرده  تفس ،عدم

،  القرآنأطيب البيان في تفسير( . متناسب با وجود آن استي،زيچ  هريستيه نكاند  هكردو اظهار 
 محض تفسير و اظهار شده است يستير از ني فنا غ،ريگر از تفاسي دي در برخ)٣٧٨، ص ١٢ج 
 در .گـر اسـت  ي دي مرگ آنها و انتقال به جهـان و سـرا        ، موجودات زنده  يه مقصود از فنا   ك
 با ي بعض)٣٩٨، ص ١٧، ج الأمثل في تفسير كتاب االله المنزل  (. ستين» ست شدن ين«جه مقصود   ينت

ر يل صـور موجـودات در مـس    ي تبـد  اند كه مقصود از فنـا       يان داشته  ب ،نيه به هم  ي شب يريتفس
ر يي ـگـر تغ ي بـه صـورت د  ي خـود از صـورت  ياملك ـر تيرا موجودات در س ي ز ؛ است ياملكت
 فعـل  ، اسـت ي است و آنچه باق   ي در حال تبدل و نابود     پيوستهها    ن صورت يابند و لذا ا   ي يم

 )٨٨، ص ١٦، ج انـوار درخـشان  (. ابـد ي ي صور ظهور م ـ نيه در قالب ا   كنش خداوند است    يآفر
البلاغ فـي تفـسير     ه در   ك است   يري تفس ،فهي شر ٴهي در آ  ير درباره فنا  ن تفاس يتر   از جالب  يكي

ان ك ـماكان، هو فانٍ الآن و بعد كاً ي الخلقة أيها، عليلّ من عل  ك «: آمده است  القرآن بالقرآن 
ل كرا به » هايعل«ر ي ضميرا اولا ز؛)٥٣٢، ص ١ج (» . االلهي ذواتها فقراء إليقبل خلقه، لأنّها ف

ه طبـق آن  ك ـ به دست داده اسـت      يي از فنا   معنا يان، و ثان  يبه زم  خلقت بازگردانده و نه فقط    
ن يش ع ـي چون به لحاظ ذات خو؛ هستندي فان،ه از ازل تا به ابد    كنون و بل  كا  هم ،موجودات

 نخواهد شد و وجه خداونـد  جدارگز از آنها  هين افتقار ذاتي هستند و ايافتقار به حق تعال   
 يهـا  در بحـث .  همواره بوده و خواهد بـود ، حضرت حق استي ربوبيث تجليكه همان ح 

.  اسـت يكار نزدي بس،ر از فنا ين تفس ي به ا  ،ه مقصود اهل عرفان از فنا     كشود    ينده روشن م  يآ
ُّ كل ش﴿ قصص ٴ سوره ٴهي از آ  ،ستي ظاهر ن  ٴ مذكور، هي از آ  و تفسير، ن معنا   ي ا هرچند ٌء هالك ىُ ِ ٍ

ّالا ُوجهه ِ  ـرا در آ  » فانٍ «يي،علامه طباطبا .  قابل استفاده است   ي به خوب  ﴾َ ر يه بـه مـرگ تفـس    ي
  :اند گونه فرموده نيا» كهال«ر ي در تفس؛ امااند ردهك

ان عنـده ممـا أفاضـه االله    ك ـقة له إلاّ ما ي ذاته لاحق  ي نفسه باطلٌ ف   ي ف كء هال يلّ ش كف«
ال و يصوره الخ س الاّ ما اختلقه وهم المتوهم أو سراباًي فليه تعالينسب إليما لاه و أما يعل
ل سائر الموجـودات  ي هذا السبيو عل... ست الاّ أسماء سماها عبدتهم   يفل... الأصنامك كذل
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مة من  يرك صفاته ال  ياته الدالة عل  ي آ يها و ه  يقة إلاً ما أفاض االله عل     يس عندها من الحق   يفل
 ـ ل ي الواقع الت  يقه الثابتة ف  ي فالحق كر ذل يرزق و فضل و احسان و غ      رحمة و    ة ك ـست هال ي

ع ثابتـة بثبـوت الـذات       ي ـهـا والجم  ياته الدالة عل  يمة و آ  يرك صفاته ال  ياء ه يباطلة من الأش  
فـالمراد أن غيـره   ... و هاهنا وجه آخر أدق منه علي أن المـراد بالوجـه ذات الـشيء           ... المقدسة

 ممكنة والممكن و إن كان موجوداً بايجاده تعالي فهو معدوم بـالنظر إلـي          تعالي من الموجودات  
، ج الميـزان (» حد ذاته هالك في نفسه والذي لاسبيل للبطلان والهلاك إليه هو ذاته الواجبة بذاتها 

  .در حقيقت بيان علامه در اين آيه، مبتني بر مباني حكمت متعاليه است. )٩١، ص ١٦
 ـبــ   جـز خداونـد   ـ موجودات  ٴ همهي را براك و هلاي از فناا  قرآن گونهيبه هر رو ان ي

رسد مقصود   مي به نظر،نده باشد ين امر در آ   ي ناظر به رخداد ا    ممكن است ه هرچند   كند  ك يم
 ـي وضعك و هلايقت نبوده و بلكه مراد آن از فنان حق يقرآن منحصر در ا     موجـودات  يت ذات

  .ت و اختصاص به زماني خاص ندارديس از آنها نكيك قابل تفيچ روي و به ه،است

   در اصطلاح اهل عرفانفنا
خواجـه  . اسـت »  االلهيفناء ف ـ «ي از حالات و مقامات عرفانيكي گفتيم،شتر  يه پ كطور    همان

 ـ از منـازل در ابـواب نها  يكـي  را ، فنـا منازل السائرينف يتاب شر ك در   يعبداالله انصار  ات ي
 بحـث   را بهي باب،يهكفتوحات م اب ارزشمند   تكز در   ي ن ين بن عرب  يالد  محيي. برشمرده است 

ها  ن نوشتهي آنچه در اي به هر رو)٥١٢، ص ٢، ج الفتوحات المكية(.  اختصاص داده استاز فنا
و ديگر آثار عارفان دربارهٴ فنا اظهار شده است، بازتابي است از حالات و تجربيات عارفان و آنچه 

توان تبيين يـا   تيجه توصيف ايشان را از اين حالت نمي   در ن . اند  در مقام و منزلي از سلوك دريافته      
دستيابي به تبييني در باب فنا، نيازمند تأملات فلسفي است تـا  . اي دربارهٴ چيستي فنا دانست  نظريه

  .شناختي آن اشكار گردد شناختي و نيز هستي جايگاه و فحواي معرفت
شان را مـورد  ير اي از تعابيرخ ب،ف عارفان از حالت و مقام فنا    ينجا و در مقام توص    يدر ا 

  .يمده يتوجه قرار م
 ـية الـس يالفناء هو نها «و  » . الحق ي ف يالفناء هو التلاش  «:  است گفته شده   ي االله، أير إل

 ـ    «و  » .ام العبد الله  ية ق يالفناء هو فناء رؤ   «ز  يو ن » .كفناء اهل السلو    كالفناء هـو أن تبـدو ل
ء، أو  يمثله ش ـ كس  ي ل ي الواحد الذ  يء سو يلّ ش ك عن   كبيء، تغ يل ش ك يكالعظمة، فتنس 

الفنـاء هـو أن   « و )٢٣٥، ص ٢، ج ايقاظ الهمم في شرح الحكـم     (» .تقول هو شهود حق بلاخلق    
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ا و الآخرة والأحوال والـدرجات والمقامـات     يه الدن ي العبد فتنس  يتبدو العظمة والإجلال عل   
اء و عـن فنائـه عـن     يء و عن عقله و عن نفسه و فنائه عن الأش          يل ش كه عن   يفنيار،  كوالأذ

 يخ سراج طوسي ش )٣٠، ص   معراج التشوف إلي حقايق التصوف    (» .مي التعظ يغرق ف يالفناء، لانه   
 ـ أفعاله لأفعاله بقيا العبد فيالفناء هو فناء رؤ  «:  است ن آورده ي چن اللّمعدر    ـ ي  يام االله لـه ف
بة عن يفناء هو الغال«:  استز گفتهي نيلاباذكر كخ ابوبي ش)٣٤١، ص اللّمع في التصوف(» .كذل

الفنـاء   «:گويـد   مي رسائل در   يري قش )١٢٦، ص   التعرف لمذهب أهل التصوف   (» .هيصفات البشر 
منـازل   در ي خواجـه عبـداالله انـصار   )٥٦، ص   اربـع رسـائل فـي التـصوف       (» .يهو فناء المعاص  

 هو اضمحلال ما دون الحق علماً ثـم جحـداً  «: كرده استف ي توص گونه  اين را    فنا السائرين
الفنـاء  «: افزايـد  ي، بر اين همه ميريخ ابوالحسن هجوي ش)١٢٧، ص منازل السائرين(» .ثم حقًاً 

 ـ        يهو فناء ارادة العبد ف     الـشعراني والتـصوف   (» . وجـود االله ي إرادة االله، لافناء وجـود العبـد ف
 ـ ناظر بـه نظر يلانيخ عبدالقادر گيف شي توص، در مقابل)٨٦، ص   الإسلامي  :ي اسـت گـر ي دٴهي

الفنـاء  «: معتقد است عطار  » .خلق الخلق يان قبل أن    كما  ك االله وحده    يبقيهو أن   ... ناءالف«
ره و ك ـلّ فك ـون يك ـة هو خلاص الإنسان من نزعاته و أهوائه و إرادته الخاصة ف    يعند الصوف 

 در يريز در تعبي نين بن عربيالد  محيي )١١٢، ص   التصوف و فريدالدين العطار   (» .عمله الله وباالله  
 ـة العبد فعلـه بق يالفناء هو فناء رؤ «:  آورده است  فتوحات هـو شـبه    ، وك ذل ـيام االله عل ـي

 ـ   يه توص ـ خواهيم گفت ك ـ   )١٣٣، ص   ٢، ج   يةالفتوحات المك (» .البقاء  ـ بـا نظر   يف ابـن عرب  ٴهي
  .داردبيشتري  ين فنا سازگاريي در تبيشناخت معرفت

لطائف الإعـلام فـي اشـارات       (» .لالفناء هو الزوال والاضمحلا   «: گويد  الدين قاشاني نيز مي     كمال
ها در تبيـين حقيقـت     شيخ داود قيصري سخني دارد كه ناظر به برخي ديدگاه         )٤٦٣، ص   أهل الإلهام 
إنعدام عين العبد مطلقاً، بل المراد منه فناء جهته البـشرية  ...ليس المراد بالفناء    «: باشد  فنا نيز مي  

 از سـيد حيـدر آملـي نيـز ايـن      ختم الأولياء  كتاب    در )٤٩١، ص   ختم الأولياء (» .في الجهة الربانية  
» .الفناء عبارة عن الفناء في العرفان لا في الأعيان فإن ذلـك غيـرممكن             «: عبارت نقل شده است   

امـا تعبيـر جرجـاني در    . شـناختيِ فنـا تناسـب دارد     اين تعبير با نظريـهٴ معرفـت  )٥٠٣همان، ص   (
الفناء هو سـقوط الأوصـاف المذمومـة كمـا أن     «: يدنما  با نظريهٴ اخلاقي سازگارتر مي  التعريفات

كه عبارت عبـدالكريم جيلـي در     همچنان)١٧٦، ص   التعريفات(» .البقاء وجود الأوصاف المحمودة   
الفناء في اصطلاح القـوم، هـو عبـارة    «: تر است شناختي نزديك   به ديدگاه معرفت   الانسان الكامل 

  )٤٩، ص ١، جالإنسان الكامل(» .هاعن عدم شعور الشخص بنفسه و لا بشيء من لوازم
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 اما كنند؛ بيان مي االله يسورا نسبت به ما و سلب ي نفيا  گونه،شده ادي يها في توصٴهمه
 يفير توص ـ يتـوان تعـاب     ين حال م  يدر ع . گويند  سخني نمي  ،ستي چ فناقت  يه حق ينكادربارهٴ  

 االله يقـت فنـاء ف ـ  يحقن يي خاص در تبيا  هي به نظر  ، قرار داده  يل فلسف يعارفان را مورد تحل   
 يـك ه در هر ك شمرد را ي االله مراتبي فناء فيتوان برا  ي ميه حتك خواهيم گفت. افتيدست  

  . است مربوط به فنايها هيز از نظري خاص و متمايا هي بر نظري مبتنيقت فنااز آنها حق

  فنا نيي مختلف در تبيها هينظر
ه عارفـان  ك ـگونه    آن ، فنا يعني ؛فان بود  فنا در عر   يدارشناختيف پد ي توص گفتيمنون  كآنچه تا 
 در پاسخ به  كرد؟ن  يي خردپسند تب  يا  ن تجربه را به گونه    يتوان ا   ياما چگونه م  . كنند  ميتجربه  

بـر تتبـع     بنـا . افـت ينظـران     توبات صاحب ك را در م   ي مختلف يها  نييتوان تب   ي م ،ن پرسش يا
 ـ.كـرد  يبنـد   دسـته يل ـكد ريكتوان در پنج رو ي مطرح را م يها  دگاهي د ٴ همه ،نگارنده ش از ي پ

  .كنيم تأمل ي فناال مربوط به ادعاك در اصل اشسزد ، ميها هين نظريپرداختن به ا
ش با خداونـد، بـه   ي خوٴت رابطهي از نهاـ ينيهمچون متون دـ رسد اگر عرفا   يبه نظر م

م بـه  ك ـدسـت   ي  ـل خاصك مش،جستند يتوسل مي  بندگ وتي همچون قرب، عبوديريتعاب
 ـ از ن يلكمـستلزم ش ـ  » فنا«ير   اما تعب  داد؛  يرخ نم ـ   ي فلسف يا يلامكظ  لحا  ي و نـابود يستي

مـال بـه حـساب    ك در عرف و لغـت،   » فنا«اولا  را  ي ز ي آن دشوار است؛   هضم نظر كه  است  
 بازگـشت  يـا ر منازل خود را بـه آن برسـانند و ثان  ياضات و س يد تا عارفان با تحمل ر     يآ  ينم

 يريمعنا و مفهوم خردپـذ » بقاء بعدالفناء« به حالت و مقام يود و ناب  يستيعارف از حالت ن   
ش در خداونـد    ي خـو  ي از مقام فنا تنها فنـا       نيز  گزارش عارفان  به ويژه آنكه  . نخواهد داشت 

 ـه در ا ك االله در خداوند است      ي ماسو ي فنا ٴه مشاهده ك بل ؛ستين ست ي ـن صـورت فـرض ن  ي
 يرا هرچند عارف مـا سـو      ي ز ؛است عارف فرض واضح البطلان      يشدن عالم در هنگام فنا    

ه حمل ينكجه اينت. ها بر ثبوت و وجود عالم گواه و شاهدند     ر انسان ي سا ،ابدي ياالله را نابود م   
   ـ مرگ و موتيا حتي و ي و نابوديستي نيعني   ـ آنيقي حقي بر معنادربارهٴ فناان عارفان يب

ن تجربـه  ي از ايگرين دييد تبيبا بنابراين. شان استي ا ي شهود ٴافتهي نادرست از    يريقطعا تعب 
  :بدين شرح. به دست داد

  شناختي تبيين روان. يك
ر ي تفسٴهيبر پا.  استيشناخت رد روانيكقت فنا در عرفان، روين حق ييردها در تب  يك از رو  يكي 
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ابند و تجربـه  ي  ميشي خوي معنوكر و سلوير سي هرآنچه عارفان در مس ،دگاهين د ي ا يافراط
 ـه قلمرو رخـداد ا    كست  ي ن ي روان يها  دهيپد جز   يزي چ ،نندك يم  حـوزه روان و     ،ن حـالات  ي

 ين ـين حالات و تجارب را ناظر به جهان واقـع و ع       يتوان ا   يشان است و نم   ي ا يحالات روان 
ن حـالات بـوده و بازتـاب حالـت اسـتغراق و      يز در شمار همي نين صورت فنا در ا . دانست

ردن هر آنچه كان و فراموش    يجه نس ينت همچون خدا و در      يزيتوجه مفرط عارف است به چ     
از همه چيـز  ، يد بر موضوعيز شدكر اثر توجه و تمربه شخص   ك ي هنگام  مثلا ست ا جز او 

 بنـا .  وجود نـدارد ،ست ا جز آنچه مورد توجه اويگريز ديا چين لحظه گوي در ا غافل شود، 
د فنا ي با ي، ول تيس ن ي تجارب عارفان از سنخ حالات روان      ٴ هرچند همه  ،تر  ير اعتدال يبر تفس 
 يه به طور مجـاز ك است  يا  ر فنا، تنها استعاره   ين تعب ين گونه حالات دانست و بنابرا     يرا از ا  

  )٢٣٠، ص احمد زروق والزروقية( . دارديشناخت اشاره به حالت استغراق روان
اهـل عرفـان،    يشـناخت  ي و هـست  يشناخت   معرفت هاي  تجربهدگاه با   ين د ي ا ير افراط يتفس

ر ي تأثنيست تا عارف يشخصروحي و ات يفكي تنها حالات و ي تجارب عرفان.دمطابقت ندار
هـا فاقـد    دهي پدير برخييا در تصرف و تغيق و  ي حقا يشف و شناخت برخ   كن حالات در    يا

 ـ   ي و خصوص  يرا جهان شخص  ي ز باشد؛ح  ين و توض  ييتب  ي و وجـود ي فرد فاقد تعامل معرفت
  . استينيبا جهان ع

 عـارف در  ؛ زيرا به واقـع  ندارديلكاش مش   يجابي ا از جهت  ،رديكن رو ي ا ير اعتدال يتفس
اش  يامـا در جانـب سـلب   .  االله ندارديثرات و ماسوك به  يگونه توجه  چي ه ٴ فنا، حالت تجربه 

 يهـا   يژگ ـي بـا و   ي تعارض ـ ي،شـناخت    وجود حالـت اسـتغراق روان      قابل نقد است؛ چرا كه    
 ـيين تب اگـر بتـوا  پـس .  آن نـدارد يشـناخت  ي و هـست يشناخت  معرفت ا ي ـ يشـناخت   معرفـت ين

بـه هـر   .  ناتمام خواهـد بـود  يشناخت ر رواني عارف به دست داد، تفس ٴافتهي از   يشناخت  يهست
 يشـناخت   روانيژگ ـين و يشتر بر هم ـ  ي االله ب  يف فناء ف  ير عارفان در توص   ي از تعاب  ي برخ يرو
زبـدة الرسـائل   ( ».يان الـسو يالفناء هـو نـس  «: يدريد االله حيخ عبير شي تعبكيد دارند؛ مانند تأ

الفنـاء هـو اعتبـار    «: خ احمـد زروق ي ش همچنين است سخن)٨٩، نسخهٴ خطـي، ص     الفاروقيه
ر يبه تعب» ...بة بجانب حضورهيها نحن انفسنا، عدماً بجانب وجوده و غيعاً، بما فيار جميالأغ

) ةيولوجيكس ـ(ة ي هذا الأساس دلالـة نفـس  يللفناء عل«: مي خث ي فهم ين سخن عل  يشارح ا 
 الفـرد أو  ي إلغاء وعيعنيهو لا ار الذات بالنسبة لموقف العبد أمام الحرب و  ك إن ي إل يتؤد
لّ مظـاهر الوجـود خالقـاً و حافظـاً لهـذا            ك ـ ي االله و شهوده ف ـ    كد إدرا يفي الذات، بل    ينف
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 است  يشناخت   روان ي امر يقت فنا، ن شرح حق  ي بنابرا )٢٣٠، ص   احمد زروق والزروقية  (» .الوجود
ي ليم ج يركعبدال. ديآ  يد م ير عارف پد  يگاه بنده نسبت به خداوند در ضم      يار ج يه تحت تأث  ك

 اصطلاح القـوم هـو عبـارة عـن عـدم شـعور الـشخص بنفـسه                يالفناء ف  «:نيز گفته است  
 ـ در ا)٤٩، ص ١، ج الإنـسان الكامـل فـي معرفـة الأواخـر والأوايـل        (» .ء مـن لوازمهـا    يبش لا و ن ي

شتن و لوازم وجـود  ي شخص عارف است از خوي غفلت و عدم آگاهيقت فنا،  حق ،فيتوص
 ـه بك ـطـور   اما همـان  .  است يشناخت   روان يه حالت كخود    ـ تأ،ان شـد ي ي ژگ ـين وي ـد بـر ا كي
 يهـا  يژگ ـي با وجود وي، منافاتيفتگيا از فرط محبت و شيل استغراق و ي به دل ياختنش روان

  . در فنا ندارديشناخت يا هستي و يشناخت معرفت

  يشناخت ارزشيا  ين اخلاقيي تب.دو
 ـابندي يه عارفان در مكگونه   آن  ـقت فناين حقيي مربوط به تبيها هيگر از نظري ديكي ر ي تفس 

 از  يبرخ ـ.  اوصاف و افعال عـارف اسـت       يگذار   و ارزش  يصفات اخلاق ٴ  هين حالت بر پا   يا
 ـ بـه ا .ه داردكي آن ت ي بر آثار اخلاق   ٴ فنا ف تجربه ير عارفان در توص   يتعاب  در كـه اولا ن معنـا  ي

 ي منشأ صفات و رفتار عارف نخواهند بـود و او تمـام  ي نفسان يها و دواع    زهي انگ حالت فنا، 
نـد، و   ك يم م ـ يه خداوند تنظ  يش را بر طبق خواست و توص      ي خو ي و جوانح  ياعمال جوارح 

ه بـر  كند ك ي را طلب مييزهايشود و تنها چ     ي خداوند م  ٴ از اراده  ي او تابع  ٴ اراده يا به نحو  يثان
 خداوند رفتـار    يش بر طبق اوامر و نواه     ي هم خو  بنابراين.  است يو خواست اله  وفق طلب   

  . خواهد بودي الهي از اوامر و نواهي او، نموديند، و هم امر و نهك يم
ه بـه  ك ـست ين نيمقصود ا.  استي االله، تخلّق به اخلاق اله     يجه مقصود از فناء ف    يدر نت 

 ـابد و   ي يطره م يثرت از شهود عارف محو، و وحدت بر آن س         ك ينحو  ي هـست  يا بـه نحـو    ي
ر اهـل عرفـان   ي تعـاب ير بـا برخ ـ ين تفـس  يا. شود  ي حضرت حق محو م     يموجودات در هست  

 عنـه الحظـوظ،   يفنيالفناء هو أن «: است گفته يلاباذكر كمثلا ابوب.  دارد يشتري ب يسازگار
 فنـاء  الفنـاء هـو   «:نيز چنين اسـت  يريعبارت قش» . ... حظٌّكء من ذل  ي ش يون له ف  يكفلا

 إرادة االله، لافناء وجود العبد يالفناء هو فناء إرادة العبد ف«: گويد مي يريو هجو » .يالمعاص
ة هـو  يالفنـاء عنـد الـصوف    «:ن عطـار يد الـد يخ فريان شيطور است ب   نيهم» . وجود االله  يف

» .كره و عملـه الله و بـاالله   ل ف كون  يكخلاص الإنسان من نزعاته و أهوائه و إرادته الخاصة ف         
 ـتـر از ا  حيد صـر ي شا)١١٢ ، صالتصوف و فريد الدين العطار (  ـ تعب،ن عبـارات ي  در ير جرجـان ي
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مـا أن البقـاء وجـود    كالفناء هو سقوط الأوصاف المذمومة      «: استباشد كه گفته    فات  يتعر
 االله يخ ول ـي ش ـسـخن  اسـت  دستن ي از هم)١٧٦، صـفحه    التعريفات(» .الأوصاف المحمودة 

لّ ك ـ الـصغائر و  يبـائر والإصـرار عل ـ  ك عن المخالفات مـن ال    يفنيالفناء هو أن    «: يدهلو
 ـ ن )٥٢، ص   ١، ج   التفهيمـات الإلهيـه   (» . من المستلذّات  يرضاه االله تعال  يمالا  ـز ب ي  :گـر او  يان د ي

 ـ     يبقير والمراقبة فلا  كلّ لذّة دون لذة الذ    كالفناء هو فناء عن     «  ـ المناجـاة أ   ي لـه لـذّة ف ضاً ي
  )١٩٣، ص ٢ن، ج هما(» .ي االله تعالي سره إلهلتوج

 گونـه  ني هرچند ا:د گفتيدگاه نخست با يز همچون د  يدگاه ن ين د ي ا يابي و ارز  يدر بررس 
 منحـصر دانـستن   ، اسـت ي عرفـان ٴ فنـاي ج تجربهي از لوازم و نتاي و ارزش  ي اخلاق يمدهاياپ

 يهـا  هيه سـو ك ـر عارفان يگر از تعابي دياري با بسي، اولا و ارزش ي فنا در آثار اخلاق    يمحتوا
 يل ـين و تحل ييا چنانچه بتوان تب   يست و ثان  ي سازگار ن  ، دارد يشناخت  ي و هست  يشناخت  رفتمع

ح دهد ي آن را توضيشناخت ي هستو يشناخت گاه معرفتيه هم جاك به دست داد يقت فنااز حق
 بـه نظـر   يبه هر رو. ح خواهد داشتي ترجي اخلاق ٴهياهد، بر نظر  ك ن يو هم از ارزش اخلاق    

 ـه بتوان بـر پا ك يشناخت ي هستيز نبود نظامي و نيشناخت  معرفت يلي تحل غيبترسد    يم  آن ٴهي
  .ده استش ي عرفاني از فناير اخلاقي به تفسيآورد برخ يد، باعث روكرن ييفنا را تب

  يشناخت ن معرفتيي تب.سه
ان ي ـه در مك ـ اسـت  شـناختي   معرفـت نيـي  مربـوط بـه فنـا در عرفـان، تب          يها  نييگر تب ياز د 

ن يشتري ـر عارفان بيه تعابكل ين دل يد به ا  يشا.  برخوردار است  يشتريواج ب پژوهان از ر   عرفان
دگاه، عارفان بر اثر ين دي بنا بر ايبه هر رو.  داردٴ فنا تجربهيشفكـ ي د را بر وجه شهودكيتأ
 يقتي حقٴت موفق به مشاهدهي در نهاك، نفس و گذر از منازل و مقامات سلوٴهكياضت و تزير
 ك قابـل در ي عقل ـي و حت ـيالي ـ، خي حـس كـي  ادرايق قوا يت از طر  قين حق يه ا كشوند    يم
 شناخت جهان را ييال و عقل توانا ي همچون حس، خ   ، متعارف كي ادرا يم قوا يدان  يم. ستين

ز موجودات را بـه  يثر و متماك متٴ چهرهي با هستي آدم ٴثرت آن داشته و در مواجهه     ك ٴهيدر سو 
 امـا  ؛ برخوردار استيشتريثرت ب ك حس از    ٴچهي از در  ي جهان هست  ٴالبته چهره . ندينما  ياو م 

عقـل  . دينما يثرات رخ مكن يم بر اك وحدت حايها هيال و بالاتر از آن عقل، سو يدر نگاه خ  
ر، عمرو و هزاران فـرد  كد، بيز. ندكثر را مشاهده  كتواند وحدت پنهان در محسوسات مت       يم
 ي ول ـرسـند؛  يز به نظر م ـيو متما هزاران موجود متفاوت ،گر از افراد انسان در نگاه حس  يد

ن وحدت در تقابل  يه ا كآن  ي ب بنگرد؛ثرت افراد را    ك نهفته در پس     يتواند وحدت نوع    مي عقل
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 يثـرت حـس  كثـر بـه   ك موجـودات مت يت وحدت عقل ـين حال رؤ  يدر ع . ثرت باشد كبا آن   
ه ك ـ نـد ا آنـان . ما و فلاسفه اسـت كه در خور حكت است يتر از واقع قي عم يا  هيدن به لا  يرس

ه از نگـاه عامـه مردمـان     ك يقتي حق ؛نندي بب يثرت حس ك را بر    ي وحدت عقل  ٴطرهيتوانند س   يم
ثرت كه در نگاه عوام كثرت و وحدت است ك مشتمل بر دو وجه    ين هست يبنابرا. پنهان است 

 وحدت اهل نظر و حكمت، در نگاه ي ول؛جه مغفول استيغالب و وحدت مغلوب و در نت      
 يهـا   افتهي عقل با    يها  افتهي ميانتوان    ين نسبت را م   يحال هم . ثرت مغلوب است  كغالب و   

 موفـق  ،شيدر واقع عارف با گشودن چشم دل و قلب خـو . ردك ملاحظه ي ـ عرفان يشهود
زات و يه در پـس تمـا  ك ـ يا  بـه گونـه  شـود؛  ي م ـيتر از وحدت عقل قي عم يت وحدت يبه رؤ 

ند يب ي را ميا ابد، وحدت قاهرهي يثر مكز و متي آنها موجودات را متماٴهيه عقل بر پا   ك يثراتكت
 ي اسـت؛  ثـرات هـست   كه سرچـشمه همـه      ك ي وحدت ؛ور است ك مذ يثرت عقل كره بر   يه چ ك

ش و ي خـو ،سان عـارف  نيبد. دشو يثرات مشاهده م  ك ، همهٴ وار آن   نهي آ ٴه در صفحه  ك يوحدت
، ال و مقام  ن ح ي از ا   عارف ري تعب اما. كند  مي شهود   يلوههمه موجودات را در پرتو وحدت اُ      

ه ك ـ بل؛ستي ـر موجـودات ن يا سايت خود ي هوي و نابوديستي ني به معنايچ روي به هبه فنا 
.  استغير اوت ي باعث عدم رؤ  ، خداوند  فعلي و صفاتي   ت حضور و ظهور   يت و قاهر  يوميق

 ،را در شهود او خود و تمـام موجـودات  ي زين رو فنا در واقع وصف شهود عارف است؛   از ا 
تا گفته شـود    نيست   وصف موجودات    فنا،. شوند  ي م ي او فان  يمالكات  در شهود حق و صف    

 ي امـر ، مورد نظـر عـارف  ي پس فنا.شوند ي و مضمحل ميچگونه موجودات در حق متلاش   
  .ي نه وجود، استيشهود

 يدر آمل ـي ـحيد ف س ـي، تعرگفته سازگار است   پيش رِي تفس اه ب ك ير عرفان ياز جمله تعاب  
، ختم الأولياء(» .نكر ممي غكان فإن ذلي الأعيف  العرفان لا  يء ف الفناء عبارة عن الفنا    «:است
 ـالفناء حـال مـن لا        «:خ ابوالقاسم فارس  ير ش يز تعب ي ن )٥٠٣ص   شهدها ي ـشهد صـفته بـل      ي

» .الفناء شهود حقٍ بـلا خلـقٍ      «ا  ي و   )١٢٦، ص   التعرف لمذهب اهل التصوف   (» .بهايمغمورة بمغ 
... س المراد بالفنـاء  يل «:يصرير داود قيز تعبي و ن)٢٣٥، ص ٢، ج   ايقاظ الهمم في شرح الحكم    (

إطلاق القيود في (» .ةي الجهة الربانية فين العبد مطلقاً بل المراد منه فناء جهته البشريانعدام ع
  :دستن ي از ايريا تعابي و )٧٦، مخطوط، ورقهٴ شرح مرآة الوجود

 ـ بقاء الحق، و شهود أفعا     ي ف كتيالفناء هو شهود فناء إنّ    « ئة الحـق و  ي واقعـة لمـش  كل
معالم الطريق (» .انها و ذواتها ينات مظاهرها و أع   كع المم ي جم يئة ف ي المش كان تل يشهود سر 

  )٣٩٨، ص إلي االله
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مكتوبـات الإمـام   (» .لاء شـهود الواحـد  ية بواسطة اسـت يلكثرة بالكالفناء هو دفع شهود ال   «
  )٤٤، ص ٢، ج الرباني

 ي و نـابود يستي ن، مقصود از فنا در عرف عارفان ي،فيتر ابوالعلاء عف  ك د همچنين به باور  
 است  يت محض اخلاق  ي عبود يه مقصود اولا فنا به معنا     ك بل ؛ستي آن ن  مانندر اثر مرگ و     ب

  )١٨٢، ص التصوف الاسلامي(. ينده جز حق را نبك ي به نحوي، شهود حق در متن هستياو ثان
رفان است، فنا را بر همين وجـه توجيـه   خوردهٴ عرفان و عا حتي ابن تيميه كه از دشمنان قسم      

فهو الفناء عن شهود السوي، و هو يحـصل لكثيـر مـن    ] من الفناء[اما النوع الثاني  «: كرده است 
السالكين، فانهم لفرط انجذاب قلوبهم إلي ذكر االله و عبادته و محبتـه ضـعفت قلـوبهم عـن أن         

» ].غيـر االله [ غير االله بل و لا يشعرون تشهد غير ما تعبد و تري غير ما تقصد، و لايخطر بقلوبهم        
شــناختي يــا اخلاقــي باشــد و نــه تبيــين   البتــه شــايد مقــصود او تبيــين روان)٩٦، ص العبوديـة (

  .به هر روي اين رويكرد در ميان بسياري از اهل نظر مقبول افتاده است. شناختي معرفت
 ـ زي دارد؛ت بهتـر ين وضـع  يـي ن تب ي ا ،نيشيرد پ يكاس با دو رو   يدر ق   از ي مـوارد هـم را ي

ردنـد،  ك ين م ـيـي آنهـا را تب ) ي و اخلاقيشناخت روان(رد يكه آن دو روك را ي عرفانيها  تجربه
ن آنهـا عـاجز   يـي ور از تبك مـذ يردهـا يكه روك ي رار عرفاني از تعابي برخهمند و   ك   مي نييتب

ه ك ـا  ريا گانـه يقت ينند عارف حقك يح ميه تصرك است يري مقصود تعاب .ندك ين م ييبودند تب 
 علاوه بـر    ،ريرد و تفس  يكن رو يا  بنابر  همچنين .ندك ي شهود م  ،ثرات را فراگرفته است   ك ٴهمه

 ـ نٴ فنـا  تجربـه ي و معرفتيشناخت ث ي، حيـ اخلاق ي و ارزشيشناخت روان   ـيوجوه عاطف ز ي
 كيكي تــشيشناســ ي بــا هــستي،شــناخت ن معرفـت يــي تب،نيــگذشــته از ا. شــود ير مــيتفـس 

قـت  ي صـدرا حق كيكيتـب تـش  كرا بر طبـق م ي ز؛ را دارديل سازگارماكز ين ن يصدرالمتأله
تر از وحدت و  يمال در مراتب بالاتر قوك وحدت و ٴهيه سوك مراتب است ي دارايوجود امر

 از يا  در درجـه ، اسـت يه وجـود حـق تعـال     كن مرتبه   يتر است، و بالاتر     نييمال مراتب پا  ك
 . مراتب نازله استندي مستلزم ناديا ونهه ملاحظه و شهود آن به گكشدت و قوت قرار دارد 

ه كآن ي ب؛شود ي وجود از نظر محو م     ٴهي عال ٴ مرتبه ٴنار وحدت قاهره  كز در   ي وجود عارف ن   يحت
در واقـع شـهود وحـدت    . ست و نابود شـود    يا وجود عارف ن   ي وجود مراتب نازله و      يقتاحق
ثرات از كن ي هرچند ا؛دگذار ي نميثرات خلقك مشاهده ي براي مجالي،تعال ره و قاهر حقيچ

  )٨٧٠ و ٣٨٥، ص شرح مقدمه قيصريآشتياني، (.  برخوردارنديني عيقتيحق
ر ي تعابيرا در برخي زشمرد؛امل كتوان  ي را هم نم  شناختي   معرفت نيين، تب ياما با وجود ا   
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تـر و   مرنـگ ك به مراتب ، عارف و حقيا دوگانگي و  ٴ فنا ثرت موجودات در تجربه   ك ي،عرفان
 نـسبت داده  يانك و اميثرات خلقك ملاصدرا به كيكي تشٴهيه در نظرك است يز حد تر ا   قيرق
ت ي ـت و موجودين حفظ هويه در عك به دست داد    ي از فنا  نيين رو اگر بتوان تب    ياز ا . شود  يم
 يها تر برخوردار باشد، با تجربه في ضعيا  از درجهيثرات، نسبت آنها به وحدت حق تعال     ك

  .ي خواهد داشتشتري بي سازگارـ دهند ي از آنها خبر مدوه خكگونه  آن ـعارفان 

  ين وجودشناختيي تب.چهار
شتر مخالفـان عرفـان آن را     يه ب ك است   يدگاهي، د ي عرفان ي مربوط به فنا   يها  دگاهي از د  يكي

 عارفـان  ٴ همه يبا تقر به رغم آنكه  . نندك ير م يفك عارفان را تخطئه و ت     و از اين رهگذر    ،مطرح
 ي و ، مولـو  يدر آمل ـ يد ح ي، س يليم ج يركخ عبدال ي ش ي، همچون ابن عرب   ، مسلمان ٴبرجسته
ولـسون و شـاگردش   يكپژوهان همچون ن     از عرفان  ي برخ ،اند ن را رد كرده   يياين تب ي،  شبستر

  )٢٦، ص فصوص الحكم(. اند  مطرح نمودهي عرفانين را از فنايين تبي همي،فيابوالعلاء عف
گاهي نيز آن را به تلقي برخي اديـان  . يز تعبير شده استن» اتحاد«يا » حلول«از اين ديدگاه به   
 نـسبت  )Incarnationآمـوزه تجـسد    ( و نيز مـسيحيت      )Pantheism(خداانگاري   شرقي در قالب همه   

شايد نيكولسون هم تحت تأثير همين تلقّي مسيحي، ديدگاه حلول را به عارفان نـسبت       . دهند  مي
آن است كه در اين تلقي از فنا، فناي عارف در خدا » يوجودشناخت«وجه نامگذاري آن به . دهد مي

نيست؛ بلكه وجودش به نحوي با وجـود خداونـد   ) بدون فناي وجودش(صرفا از نوع شهود فنا      
توان آن را همچون حلول و ورود خدا در وجود عارف برشمرد، و       خورد؛ پيوندي كه مي     پيوند مي 

به هر روي بر پايهٴ اين . انحلال قطرهٴ آب در دريايا همچون يگانگي عارف با وجود خدا و يا نظير 
ديدگاه وجود عارف كه نخست با وجود خداوند دوگانگي و تباين دارد، در فرآيند فنا، بـا وجـود        

يابد؛ به نحوي كه كثرت حقيقي پيشين به وحدت حقيقي پـسين تبـديل              خدا يگانگي و اتحاد مي    
  .شوند شود، و دو وجود حقيقي، يكي مي مي

 ي عرفانيها  افتهي آن را مخالف     ، جسته يدگاه تبر ين د ي از ا  ، مسلمان ٴعارفان برجسته اما  
ار كشان در انير اي از تعابيبرخ. دانند يگر مي دي از سويي ـ روا ي قرآنيها ، و آموزهيياز سو

  :ن قرار استيحلول از ا
ك أنّ ـ يشف الإله ـ كق ال ية هو أن تعلم بطر    ي الذات العل  كإدرا«: يليم ج يركخ عبدال يش

ر العبد رباً ولا يصيحلول، و أن العبد عبد والرب رب ولا ، و أن لا اتحاد ولاكاياه و هو إ  يإ
  )٢١، ص ١، ج الإنسان الكامل في معرفة الأواخر والأوايل(» .الرب عبداً
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ن الرب والعبـد ولـو      يب  ه مساواة يد و ف  يالحلول من أقبح العقا   «: ي نابلس يخ عبدالغن يش
  )١٦٥، ص  النابلسيقصيدة النادرات العينية لعبدالكريم الجيلي مع شرح(» .صح أبداًيا لاهذ من جهة و

الحلول إنّما يتصور بين الشيئين اللّذين يجمعهما وصـف واحـد، و لا مناسـبة بـين               «: همو
العبد والرب في شيء من الأشياء، و لا في مجرد الوجود، فكيف يتصور أن يحـلّ أحـدهما فـي           

  )٣١٤ ص،عصر النابلسيالتصوف الاسلامي بين الأصالة والاقتباس في (» .حد أحدهما بالآخرالآخر أو يتّ
ره من ي به أو بغيعتقد حلول الرب تعاليس من أحد من أهل المعرفة باالله     يل «:هيميإبن ت 

ذوب ك ـر منـه م ي ـثكوخ فيابر الشك منقول عن بعض أ    كء من ذل  يالمخلوقات و إن سمع ش    
طان و ألحقهــم بالطائفــة ين أضــلهم الـش ية الـذ يــة الإباحيــن الاتّحادون م ـكاختلقـه الأفّــا 

  )٧٥ ـ ٧٤، ص ١١، ج مجموعة الفتاوي(» .ةيالنصران
  .رده استكدگاه را نقد ين ديل اي به تفص)١٦٨ص ( المقصد الأسنيز در ي نيغزال

ت الفتوحـا (» .القدم لايكون قطّ محلاً للحوادث، و لايكـون حـالاً فـي المحـدث         «: ابن عربي 
من قال بالحلول فهو معلول، فإن القول بالحلول مرضٌ لايزول، و ما         «)٨١ و   ٨٠، ص   ١، ج   المكيه

  )همان(» .قال بالإتحاد إلاّ أهل الإلحاد، كما أن القائل بالحلول من أهل الجهل والفضول
 شـدن دو    يكـي  حلول و اتحاد عبـارت اسـت از          كه اولا د  يآ  ين عبارات به دست م    ياز ا 

 مقصود بزرگان اهل عرفان از فنا و يا دارند، و ثانيقي ـ حق ين وجوديثر و تباكه تك يقتيحق
 ي جبتيس فيل«ر يد از تعبيزي مقصود بايحت. ستي شدن نيكين قسم از ي ا،ا وحدت وجود  ي

بـه  . ستي ـ شدن ن  يكي و   يگانگيل از   كن ش يچن» أنا الحق «از   حلاج   منظورا  يو  »  االله يسو
  :گلشن راز  دريخ محمود شبسترير شيتعب

  تـن ضلال اسيـ عييه در وحدت دوك  نجا محــال استيحلــول و اتحــاد ا
در حقيقت نزد بزرگان عرفان اسلامي، مشكل اصلي نظريهٴ حلول يا اتحاد يا انحلال اين است 
كه مفروض آن، كثرت حقيقي وجودي عارف و حق يا عالم و حق است؛ در حالي كه بنا بر نظر      

ثرت مشهود در هستي، حقيقي نيست تا بر اثر حلول يا اتحاد به وحدت تبديل صحيح در عرفان، ك
پس چون كثرت، وجودي و حقيقي نيست، وحدت مشهود از سوي عارف در مقام و حـال      . شود

اما اگر كثرت حقيقي نيست، پـس شـهود     . تواند از جنس حلول يا اتحاد يا انحلال باشد          فنا نمي 
  نمايد؟  عارف ميوحدت و فنا چگونه وحدتي را به

  ي ـ شناختين وجوديي تب.پنج
 وحـدت و  ٴه رابطهكن است   ي، در گرو ا   ي عرفان ين قابل قبول از فنا    ييرسد ارائه تب    يبه نظر م  
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ت بـا اسـتفاده از حـواس و عقـل     ي متعارف از واقع   كرا آنچه بنابر در   ي ز ؛ثرت روشن شود  ك
ي  ف ـء عارفان در حالت فنام بر موجودات است، و آنچهك حايقيثرت حقك ،شود  مي مشاهده
 يا هياز به نظريحال ن. دشو يحو مثرات در پرتو آن م كه  ك وحدت مطلق است     ،ابندي يماالله در 
 ـ نظر.كنـد ت، جمع يافت از وجود موجودات و وحدت واقعين دو درين ايه ب كاست   ي هـا  هي

ثـرت در  كر وجـود بـه نحـو    يه حاصـل آن تـصو  ك ـ ملاصدرا كيكيدگاه تشي د ي حت پيشين،
ه ك ـ يثـرت بـه نحـو   ك از نسبت وحدت و اي برازندهن يي تب ،ثرت است كت، وحدت در    وحد
تـب  كروان مي ـرسد آنچه پ ي به نظر ميول. دهد ي به دست نم،ندك را حل ي عرفاني فنا ٴلهئمس

 همچـون آقامحمدرضـا   يعي عرفـان ش ـ ٴ در حـوزه يژه شارحان عرفان نظر  يو ، به نيالد  محيي
 ـ، ميآبـاد   شاهيمحمدعلخ ي، شيوركرزاهاشم اشي، م يا  قمشه امـام   ، و ياني آشـت يرزا مهـد ي

 فنـا  حل مسئلهٴ ي براياند، راه حل در خور ان داشتهيثرت بك در نسبت وحدت و      ６ينيخم
قـت  ي در بـاب حق    يازمند ورود بـه مبـاحث     يدگاه ن ين د يالبته طرح مفصل ا   . نهد  مي اريدر اخت 

 ـ تجل ٴلهئ وجود، مـس   ٴهيقي حق ٴوجود، اقسام وحدت، وحدت حقه     ات و تظـاهرات وجـود و    ي
ه بـر  ينك ـسخن ا وتاهكاما . ن نوشتار مجال ورود به آنها را ندارديه اك است يگري ديها  بحث

 ي وحدت اطلاقيقت وجود داراي حقي عرفان اسلامٴ عارفان بزرگ در حوزهي وجودشناسٴهيپا
ت ق ـين حقي امـا هم ـ ؛ستي قابل فرض نيثرتكه در برابر آن   ك ي وحدت يعني ؛ است يلابشرط

 همچون ؛ابندي يثرت نمود مكه به صورت  ك است   يشمار  ي ظهورات و مظاهر ب    يواحده دارا 
 ـ؛نـد ينما ي از او را واممتعددي يها  ه جلوه كنه  ي آ ياري بس شمار با   ي شخص ٴمواجهه ه ك ـآن ي ب

 ـابد و ينه حلول يه او در آكنيا ايرند و ي او قرار گيثرت در مقابل وحدت شخص كن  يا ا بـا  ي
. ديآ يار به نظر ميثر و بسكه متك است ي وحدانيقتيقت امر حقيدر واقع حق. دمتحد گردآنها 
 اشـخاص   اسـت، ها دوخته شـده  نهينند و نگاهشان تنها به آيب يور را نمكه شخص مذ  كآنان  

 برده و به وحدت شخصِ يها پ نهيوار آ نهيقت آيه به حق ك يسك  تلقّي نند، اما يب  ي را م  ياريبس
ل ي تبـد يق ـيثـرت موهـوم بـه مـشاهده وحـدت حق          كده است، از    يد آنها واقف گر   روي  روبه

  .ديل شو به وحدت تبديقيثر حقكا امور متيثر شود و ك، متيقيه شخص حقكآن ي ب؛شود يم
ات ي مظاهر و تجل يه دارا كگانه و واحد است     ي يقتي حق ، وجود از نظر عارفان    پس واقعِ 

 ٴچـه ي از در، وثـرت مظـاهر  كل  از خـلا   فقط قت را ي متعارف حق  يها   است، و انسان   ياريبس
 ي اسـت؛ ق ـي حقيثرتكثرت مورد مشاهده، كنند ك ي لذا تصور م .بينند   مي  عقل يحواس و حت  

امـا  .  بـوده اسـت  ي و ظهـور يه مرآتك بل ؛ نبوده است  يقيثرت از اول حق   كن  يه ا ك يدر حال 
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 يا اهره ق ـيق ـي وحدت حقيعنيابد؛ ي ي م،ه از آغاز بودهكگونه  قت امر را آن  ي حق فاني، عارفِ
 ي شـهود ي تنها وحدتر حال فنا ن وحدت مشهود د   يبنابرا. يست او ن  يثرات جز نمودها  كه  ك
. شـود  ي آن ميه عارف موفق به شهود حضور    ك است   يل و وجود  ي اص يه وحدت ك بل ؛ستين

  .مي نام نهادي ـ وجودين وجه را شهوديل اين دليبه هم
پـس  » .انك ـ ماكء، والآن يمعه شن يكلم   ان االله و  ك«: آمده است در عبارات اهل عرفان     

 را در نظر يه وجود وحدانك حواس و عقل است يها نار رفتن پردهك ٴجهي تنها نتي عرفان يفنا
نـار  كانگارند، و با  ي ميقي االله را حقي به عنوان ماسويزيند و چينما  يار م يثر و بس  ك مت يآدم

 ـنـد و عـارف ا  ك ي م ـيي خودنما،ل وجوديه وحدت اصكها و حجب است      ن پرده يرفتن ا  ن ي
 و شرح فـصوص الحكـم،   ١٧٢ و ١٦٠ ، صهد الربوبيةالشوا( .چشد  ميلحظه را در مقام و حال فنا     

 ـ آ ؛ز به آن اشاره دارند    يات قرآن ن  ي آ يه برخ ك يقتيق؛ ح )٣٤، ص   ١٣٨٢ َهـو ﴿:  همچـون  ياتي ُ
ُالاول والآ َّ ُخر والظـٰهر والباطنَ ِ ُِ ُِ َفاين﴿: زي و ن)٣سورهٴ حديد، آيهٴ ( ﴾ّ َ ُما تولوا فثم وجه االلهَ َ ََّ َ َّ سورهٴ بقره، ( ﴾ُ

ُهو معكم اين ما كنتم﴿ا  ي و   )١١٥آيهٴ   ُ َ َ َ َُ ُ  ابـر كامـت  ي در ق شايدقتيحقاين . )٤سورهٴ حديد، آيهٴ ( ﴾َ
َلمن الملك اليوم اللهِِٰ الو﴿: ي همگان ظهور يابدبرا َ ُ ُ ِ ّحد القهار ٰ َِ َ ِ   )١٦سورهٴ غافر، آيهٴ ( .﴾ِ

  يريگ جهينت
 . عرفان نيازمند تبييني عقلاني است و براي اين منظور لازم است از نظامي نظري بهره جستفنا در

 از فنا ارائه شده اسـت،  ي مختلفيها نيي تبي،ا فلسفي ي مختلف علمي نظريها  نظاميهٴبر پا 
 ـيـي  اما جز تب كرده است؛  فنا توجه    ي از تجربهٴ   خاص يه و جنبهٴ   به سو  يكه هر   ك  بـر  ين مبتن

گـر بـا   ي ديهـا  نيـي  تب ي،ه و عرفـان نظـر     ي ـمـت متعال  ك ح ي و وجودشناس ـ  يس ـشنا  معرفت
 . ندارندي فنا سازگاري عارفان از تجربهٴها فيتوص

ه ك ـنيح از فنا عبارت اسـت از ا    ين صح يي تب ي،ه و عرفان نظر   يمت متعال ك ح يبنا بر مبان  
 ات آن هـستند و آنچـه     ي مظاهر و تجل   ،ه موجودات ك است   ي وحدان يقتي حق ،قت وجود يحق

 است  ي و خارج  ينيقت ع ين حق ي از ا  ي و حضور  ي شهود كي در ،ابندي يعارفان در مقام فنا م    
 :به عبارت ديگر

  ي ماتو وجود مطلق و هست  ها نما يهستو م ييها ما عدم
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