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تاريخ دريافت مقاله: 92/11/28
تاريخ تأييد مقاله: 93/8/4 

عليرضا رشيدی * 
رقيه شجاعی **
علی اصغر باستانی ***
محمد رشيدی ****

Email: alrashidi@razi.ac.ir    .عضو هيأت علمی دانشگاه رازی *
** كارشناس ارشد علوم قرآن و حديث.   

*** عضو هيأت علمی دانشگاه آزاد واحد شمال تهران.
**** كارشناس ارشد علوم و قرآن و حديث.

چكيده
اس��لام زندگی ت��وأم با رفاه و آرامش را حق طبيعی انس��ان  ها می داند و ب��ا موانع تحقق اين 
هدف به مقابله برمی  خيزد. ازاين رو، به پيروانش تعاليمی می  دهد كه با عمل به آنها از زندگی 
گوارايی برخوردار شوند و سلامت جسمی و روحی آنها تضمين شود. »فقر« از جملۀ پديده  های 
منفی اس��ت كه تهديدی برای زندگی به شمار می  رود. مكاتب اقتصادی راه  های مختلفی برای 
مقابله با آن ارائه كرده  اند، اما تاكنون موفق نشده اند آن را از زندگی انسان حذف كنند. در اين 
ميان، قرآن به عنوان كامل  ترين كتاب آس��مانی و معصومين )ع( به عنوان مفس��ران و شارحان 
حقيقی قرآن با معرفی علل فقر، بروز آن را عارضه ای ناخوش��ايند می نامند. در اين مقاله علل 
مختلف فردی مؤثر در بروز فقر با استفاده و استناد به آيات قرآن و احاديث تبيين شده است؛ 
از جمله تنبلی و بيكاری، بی برنامگی و س��وءتدبير، رهبانيت و نكوهش دنيا، اس��راف و تبذير، 
خيان��ت در امانت، گناه، كفران نعمت و فقيرنمايی. در اين پژوهش مقصود از فقر، تنگدس��تی 
 و ناتوان��ی در ب��رآوردن نيازهای ض��روری زندگی توأم با امنيت وآرام��ش و روش تحقيق آن 

توصيفی � تحليلی است.
واژگان كليدی: فقر، قرآن، حديث.

علل فردی بروز فقر از منظر قرآن و حديت
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مقدمه

براس��اس آيات قرآن كريم دس��تيابی به زندگی شايسته و سالم در گرو بهره  گيری از 
معارف آس��مانی، تفكر و تعقّل اس��ت و انس��ان  ها بايد خطوط كلی و شاهراه  های هدايت 
را از وح��ی بگيرن��د و در چارچوب اين اص��ول با كمك از مواهب اله��ی و قوای ادراكی، 
اندوخته  های تجربی خود را افزايش دهند. همچنين به كمك معلوم  ها، مجهول  ها را يكی 
پس از ديگری كش��ف، ابهام  های فرا روی بش��ر در زندگی را حل، تاريكی  ها را روش��ن و 

مشكلات را برطرف كنند.
ام��ور اقتص��ادی، بخش مهمی از زندگی انس��ان را ب��ه خود اختصاص داده اس��ت. 
جهت  دهی و سامان  بخشی اقتصاد از اين قضيه مستثنا نيست. بنابراين برای يافتن اصول 
اساسی در مسائل اقتصادی نيز بايد به چيزی مراجعه كرد كه خالق انسان و زندگی نازل 
كرده اس��ت و حيات طيّبه  ای كه او معرفی كرده، شناس��ايی، مسيرهای منتهی به او را از 

طريق وحی، كشف، و راهكارهای لازم را با تفقّه و تعقل در چارچوب وحی چاره كرد.
مب��ارزۀ همه جانبه با فقر، كمبود و نداری يكی از تكاليف مهم اس��لام برای همگان 
اس��ت كه تعهد و مسئوليت به همراه دارد. اين وظيفه بيش از همه برعهدۀ دولت و افراد 
توانگر نهاده شده زيرا هدايت و سازماندهی برنامه  های اجتماعی وظيفۀ اصلی دولت است 
و افراد متمكن نيز ازآنجاكه خداوند مس��ئوليت تكفّل اف��راد فقير و خلأهای اجتماعی را 
برعهدۀ آنها نهاده، بايد با درك مس��ئوليت انس��انی و اجتماعی خود به وظيفۀ خويش در 
برابر كمبودها و محروميت  های همنوعان خود عمل كنند و با سرمايه  گذاری  های درست، 

فقر و نداری را از ميان بردارند.
منابع اقتصادی امانتی هستند ازسوی خدا و در نتيجه وظيفۀ اخلاقی امانتداران است 
كه اين منابع را به صورت كارآمد برای تحقق بخش��يدن به هدف اين امانت كه رفاه تمام 
جانشينان خداست به كار گيرند. طبعاً مفهوم اين امر عبارت است از ريشه كن كردن فقر و 
برآوردن همۀ نيازهای اساسی بشر، به كارگيری كامل و كارآمد همۀ منابع انسانی و مادی 
برای دستيابی به نرخ رشد اقتصادی مطلوب و افزايش سطح زندگی تمام مردم و اجتناب 

از شرايطی كه به كمبود و يا اضافۀ تقاضا و در نتيجه بيكاری و يا تورم منجر می  شود.
تعاليم اس��لامی كه ديدگاه  های دين اسلام را دربارۀ مسائل مالی و سياست اقتصادی 
ترس��يم می  كند همواره بر اين مطلب تأكيد می  ورزد كه مال و سرمايه در دست مالداران 
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عاريه است تا برای نابودی فقر و مسكنت به مصرف برسد و نفع عامۀ مردم تضمين شود.
در اين نوش��تار با الهام از آيات و روايات وارده به ارائۀ ديدگاه ش��ريعت مقدس اسلام 

دربارۀ بروز پديدۀ مذموم فقر می پردازيم.

تعريفلغویفقر
به گفتۀ ابن منظور »فقر« مقابل »غنا«ست به معنای تنگدستی و بينوايی. فقير يعنی 
ندار و محتاج و جمع آن »فقرا« اس��ت؛ چنان كه در قرآن كريم آمده اس��ت: »انتم الفقراء 

الی الله« )فاطر: 15(.
همچنين وی از قول لبيد می گويد: »فقير به كسی گويند كه در امور زندگی نفوذی 

نداشته باشد و نيز به قنات، كاريز يا چاه  هايی كه به هم راه دارند فقير گويند«. 
»فاقره« به حادثۀ سخت و كمرشكن گفته می  شود. در قرآن كريم آمده است: »تظنّ 

انّ یفعل بها فاقره« )القيامۀ: 25-24(.
ابن ف��ارس دربارۀ معنای لغوی فقر چنين می  نويس��د: »فق��ر دلالت دارد بر فراخی و 
گشايش در چيزی مانند اعضای بدن و غيره. كلمۀ فقار به معنی مهره  های ستون بدن، از 
اين ريشه است. علت اينكه به مهره  های ستون بدن فقار می  گويند اين است كه بين آنها 
فاصله اس��ت و فقير به كسی گويند كه س��تون فقراتش شكسته شده باشد. لغت  شناسان 
معتقدند كه فقير )بی  چيز( را به اين سبب فقير گويند كه گويی به خاطر ذلتّ و بيچارگی 

ستون فقراتش شكسته شده است« )ابن فارس، 1389(.
دكتر خليل جر می  گويد: »»فقر« به معنی نيازمندی و مصدر است، جمع آن برخلاف 
قياس »مفاقر« می  باش��د كه به معنی »اندوه« اس��ت. جمع مفاقر »فقور« اس��ت؛ يعنی 
بريدگ��ی روی چ��وب و مانند خط چوب. فقر الدّم در علم پزش��كی ب��ه معنی كم  خونی 

می  باشد. الفقرۀ: يك مهره از مهره  های پشت، يك جملۀ برگزيده از كلام« )جر، 1376(.
فقر به معنی حفر كردن زمين و يا سوراخ كردن چيزی است. كلمۀ »تفاقر« به معنای 
تظاهر به نداری اس��ت. »فقار« ستارگان را گويند مانند »فقار الجوراء«. نزد عرب »فقره« 
يعنی نش��انه و علامت از كوه و... . همچنين نكته يا جملۀ برگزيدۀ س��خن و يا پاره  ای از 
يك بيت ش��عر. »افقر« از ريش��ۀ »فقر« به معنای عاريه دادن و يا در تيررس قرار گرفتن 

است )انيس، 1384(.
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راغب اصفهانی فقر را به چهار نوع تقسيم می  كند:

1. وجود نيازهای ضروری و اين معنا همۀ انسان  ها موجودات را شامل می  شود،
2. نبود امكانات مادی،

3. فقر نفس كه عبارت اس��ت از: آزمندی و س��يری ناپذيری و مقصود از حديث »کاد 
الفقر أن یکون کفراً« همين معناست.

4. فقر ال��ی الله، كه حديث »اللهّم أغنن��ی بالافتقار اليک ولا تفقرنی بالاس��تغفار عنک« 
اشاره به همين معنا دارد )اصفهانی، 1376(.

تعريفاصطلاحیفقر
بيش��تر متفكران اجتماعی بر اين باورند كه مفهوم فقر امری نس��بی بوده و به اعتبار 

زمان و مكان معانی گوناگونی پيدا می  كند.
در بس��ياری از فرهنگ  ها، فقر را به معنای »عدم تكافوی ضروريات زندگی« تعريف 
كرده  اند )Downer, 2001(. چنين تعريفی به طور كلی دقيق و جامع نيست زيرا »ضروريات 
زندگی« هر جامعه  ای در طول زمان و مكان ابعاد و اشكال گوناگونی دارد و از جامعه  ای به 
جامعۀ ديگر تغيير می كند و نيز درون جامعه ای معين نيز معمولاً اين ضروريات حتی در 
زمان ايس��تا، استاندارد و تثبيت نشده است. هريك از گروه  های اجتماعی برداشت خاص 
و ويژه ای از »ضروريات حياتی« دارد. حدود »عدم تكافو« يا نابسندگی نيز ضمن اينكه از 
جامعه  ای به جامعۀ ديگر متفاوت اس��ت، در ميان گروه  ها و لايه  های گوناگون يك جامعه 

نيز ابعاد متغيری دارد )شيخاوندی، 1377: 205(.
فقر، وابس��تگی و تلخكامی است. به فرد و جامعه  ای فقير و توسعه  نيافته می  گويند كه 
دچار كمبود وس��ايل لازم زندگی شود؛ غذا، لباس، مسكن، بهداشت و آموزش كافی در آن 
وجود نداش��ته باش��د. ازاين رو در بحرانی از مشكلات اقتصادی و نابسامانی  ها به سر برد. در 
چنين جامعه ای فعاليت  های اقتصادی ارزنده و ثمربخش رونق نمی  گيرد و فقدان وس��ايل 
رفاه بخش زندگی و كمبود مواد غذايی به شدت مردم را رنج می  دهد... )حسينی، 1381: 20-19(.
اسلام؛ فقرمادی را نه ذاتی جامعۀ اسلامی بلكه عارضه ای می   داند كه خارج بر چهرۀ 
اجتماع تحميل می   ش��ود. بنابراين، درآيات قرآن كريم بس��يار شاهد رويكرد اقتصادی با 
محوري��ت توحيد و با هدف برقراری عدل و قس��ط برای اجرای هرچه بهترش��رايع الهی 
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هستيم: »یاایها الذین امنوا کونوا قوامين بالقسط شهدا لله« )نساء: 135(
در ديدگاه س��نتی فقر يعنی محروميت مادی كه با معيار درآمد يا مصرف س��نجيده 

می   شود )بانك جهانی، 1990(. 
دولت اس��لامی نه تنها برای تأمين نيازهای اساسی ازكارافتادگان، بازنشستگان و فقرا 

تلاش می   كند، بلكه می   كوشد جامعۀ اسلامی از رفاهی درخور برخوردار باشد.
اميرالمومنين علی )ع( افزايش درآمدهای مردم را وظيفۀ دولت می دانند: »فاما حقکم 

علی.... وتوفير فيئکم عليکم« )نهج البلاغه، نامۀ 53(.

عللفردیمؤثردربروزفقر
در هر پديدۀ مذمومی شناخت علل آن، مهم  ترين گام در راه زدودن آن معضل است. 

بنابراين، در اين بحث به بررسی علل بروز فقر می  پردازيم.

1.تنبلیوبيکاری
بس��ياری از افراد در اثر بيكاری دچار فقر می  شوند. اين گروه يا تخصّص لازم را برای 
دس��تيابی به كار مناس��ب ندارند و يا زياده  خواهی آنها مانع از دس��تيابی به كار و كسب 

درآمد می  شود.
عده  ای نيز پشتكار لازم را ندارند و از سختی  ها و ناملايمات گريزان  اند. به همين دليل 
نمی توانن��د به تأمين نيازهای خود و خانواده  ش��ان بپردازن��د. همچنين گاهی بحران  های 

اجتماعی، افزايش جمعيت و كمبود مشاغل مناسب، چنين زمينه  ای را فراهم می  كند.
در آيه  ای از قرآن كريم، ضمن بيان پاره  ای از نعمت  های الهی، اس��تفاده از آنها را در 
رْناَ فِيهَا مِنْ العُْيُونِ * ليَِأْکُلُوا  َّخِيلٍ وَأعَْنَابٍ وَفَجَّ س��ايۀ كار دانسته است: »وَجَعَلْنَا فِيهَا جَنَّاتٍ مِن ن
مِن ثمََرِهِ وَمَا عَمِلتَْهُ أیَْدِیهِمْ أفََلَ یشَْ��کُرُونَ؛ تا از آن ميوه و )از( كاركرد دس��ت  های خودشان 

بخورند. آيا باز )هم( سپاس نمی  گزارند؟« )يس: 35-34(.
در روايت آمده اس��ت كه مردی خدمت پيامبر اكرم )ص( آمد و گفت: دو روز اس��ت 
كه غذا نخورده  ام حضرت فرمودند: »عليک بالسوق؛ از )فعاليت( بازار غفلت مكن« )حكيمی، 

1380، ج 5: 296(.

تنبلی و بيكاری روحيۀ نشاط و شادابی را از انسان می گيرد و برای او فقر به می  آورد. 
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فقر نيز مانع آرامش انسان برای انجام اعمال عبادی می شود در نتيجه دنيا و آخرت انسان 
را تباه می  كند. اين حقيقت در كلام امام باقر)ع( مشهود است: قال الامام الباقر)ع(: »الکسل 

یضرّ بالدّین والدّنيا؛ كسالت و تنبلی به دين و دنيای انسان آسيب می  رساند« )همان: 335(.
در فرهن��گ دين��ی واژه  های بيكاری، بی  حالی، تعطيل��ی و ... جزء رذايل اخلاقی و با 
عنوان ضد ارزش مطرح اس��ت زيرا فعاليت، تلاش، تحرك و كوشش با انگيزه  های الهی و 
در مس��ير صحيح جزء فضايل اخلاقی و با عنوان ارزش دينی مطرح است. ائمۀ هدی كه 
امامان مسير تكاملی انسانی و الگوهای حركت به سوی مدينۀ فاضله و از اسوه  های خير و 
سعادت انسان می  باشند، با سيرۀ علمی و عملی خود اين اصول اساسی را تبيين، ارزش  ها 

را مشخص و ضدارزش  ها را معين فرموده  اند.
به فرمودۀ امام صادق )ع( زياد خوابيدن و خوش خواب بودن دين و دنيا را از انسان 

می  گيرد.
زيادی خواب نشانۀ بی  حالی است، والا انسان بانشاط و پرشور بيش از حد نمی خوابد. 
خواب در زندگی انسان ضروری است، ولی بايد حساب شده باشد )اخلاق اقتصادی، 1376: 54(. 
كسی كه برای به دست آوردن رزق حلال به فعاليت نمی  پردازد، بار مسئوليت زندگی 
خود را به دوش ديگران انداخته و چنين كسی در بيان پيامبر اكرم )ص( ملعون شمرده 

شده است )حر عاملی، 1409، ج 6: 10(.
همچنين آن حضرت فرموده  اند: »كس��ی كه از دس��ترنج مشروع خويش نان بخورد 
در قيامت با پيامبران محشور گشته و همچون آنها اجر می  برد« )حكيمی، 1380، ج 5: 296(.

كثرت آيات و روايات مرتبط با كار برای تأمين معاش نش��ان دهندۀ توجه اس��لام به 
فعاليت  های اقتصادی است.

امام باقر )ع( می فرمايند: »من طلب الدنيا ... س��عياً علی اهل��ه ... لقي الله ... یوم القيامة 
و وجه��ه مث��ل القمر ليلة الب��در؛ هركس برای رفاه خانواده خويش تلاش وارد در قيامت نزد 

خداوند روسپيد است« )همان، ج 3: 162(.

2.بیبرنامگیوسوءتدبير
بی  ش��ك برنامه  ري��زی صحيح و اس��تفادۀ معقول از امكانات موج��ود می  تواند در هر 

زمينه  ای اسباب رشد و تعالی را فراهم كند.
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در بعُد اقتصادی نيز برخورداری از تدبير در رسيدن به مطلوب جايگاه ويژه  ای دارد.
هم��ۀ آي��ات قرآن و روايات معصومان )ع( نوع بش��ر را به تعق��ل و خردورزی دعوت 
می كنند و از كار غيرمدبرّانه باز می  دارند. در قرآن كريم می  خوانيم: وَلا تقَفُ ما ليَسَ لکََ بهِِ 

معَ وَالبَصَرَ وَالفُؤادَ کُلُّ أُولئکَِ کانَ عَنهُ مَسئولا )اسراء: آيه36( عِلمٌ إنَِّ السَّ
قرآن كريم كسانی را كه در مسير غير الهی در حركت  اند به فردی گنگ و ناتوان كه 
از او نفعی نمی  رسد و قدرت برنامه  ريزی و تدبير ندارد تشبيه كرده و می  فرمايد: »وَضَرَبَ 
ههُّ لَا یأَْتِ بخَِيْرٍ هَلْ  جُليَْنِ أحََدُهُمَا أبَْکَمُ لَا یقَْدِرُ عَلیََ شَيْءٍ وَهُوَ کَلٌّ عَلیَ موليه أیَْنَمَا یُوَجِّ اللهُّ مَثَلً رَّ
یسَْ��تَوِي هُوَ وَمَن یأَْمُرُ باِلعَْدْلِ وَهُوَ عَلیَ صِرَاطٍ مُّسْ��تَقيِمٍ؛ و خدا مثلی )ديگر( می  زند دو مردند 
كه يكی از آنها لال اس��ت و به هيچ چيز توانايی ندارد و س��ربار مولای خويش اس��ت كه 
هرجا فرس��تدش سودی نياورد. او با كس��ی كه به عدالت فرمان دهد و به راه راست رود 

برابر تواند بود؟« )نحل: 76(.
امام علی )ع( می  فرمايد: »تدبير بد )مال( بسيار را نابود می  كند« )مجلسی، 1404، ج 70: 37(.

برای مثال كسی كه اندك اندوختۀ زندگی خود را در مجرايی صحيح به كار می  اندازد 
می  تواند از عوايد آن بهره  مند ش��ود، اما اگر آن را صرف كالاهای مصرفی و غيرسرمايه  ای 

كند در اندك زمانی دچار فقر نسبی خواهد شد.
در روايت��ی، يكی از صحابه امام صادق )ع( نق��ل می  كند كه حضرت مرا فراخوانده و 

فرمودند: »� آيا فلان كس زمينش را فروخت؟«
� گفتم: آری. فرمودند:

� در تورات نوش��ته ش��ده هركس زمين يا آبی را بفروش��د و با بهای آن زمين يا آبی 
ديگر نخرد نابود شده است« )محمدی ری  شهری، ج 2: 618(. 

قرآن كريم اجازه نمی  دهد كه انس��ان  ها اموال خود را به س��فها بسپارند: »ولا تؤتوا 
السّفهاء اموالکم التّی جعل الله لکم قياماً؛ و اموال خود را كه خداوند آن را وسيلۀ قوام )زندگی( 

شما قرار داده به سفيهان ندهيد« )نساء: 5(.
به نظر می  رس��د كه مراد از س��فاهت در اينجا نداش��تن قابلي��ت و توانايی لازم برای 

برنامه  ريزی و تدبير در استفادۀ بهينه از امكانات موجود است.
س��فاهت امری نسبی است. چه بس��ا افرادی كه در بسياری از امور عاقلانه و مبتنی بر 
موازي��ن عقلی و ش��رعی رفتار می  كنن��د، اما فكر اقتصادی ندارند و س��ود و زيان خود را 
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تشخيص نمی  دهند.

كس��انی كه ب��ه اولويت  بن��دی نيازه��ا نمی پردازند، در اث��ر تبليغ��ات كاذب روحيۀ 
مصرف  گراي��ی می يابند و درآمدش��ان را ص��رف تجملّات می كنند يا در انتخاب ش��ريك 
تج��اری خود دقت كافی نمی كنند، رفتاری س��فيهانه دارن��د و خيلی زود به فقر و نداری 

مبتلا می  شوند.

3.رهبانيتونکوهشدنيا
يكی ديگر از علل مؤثر در ايجاد فقر، جهان  بينی و ديدگاه غلط برخی افراد نسبت به 
دنيا و آخرت اس��ت. عده  ای به گمان دس��ت يافتن به بهشت و برخورداری از موهبت  های 
اخروی لذت های حلال مادی را ترك كرده و تارك دنيا ش��ده  اند؛ گويی فراموش كرده  اند 
 ك��ه خداوند فرموده اس��ت: »قل م��ن حرّم زین��ة الله التی اخرج لعب��اده والطّيبات م��ن الرزق؛ 
)ای پيامبر( بگو زيورهايی را كه خدا برای بندگانش پديد آورده، و )نيز( روزی  های پاكيزه 

را چه كسی حرام گردانيده؟« )اعراف: 32(.
در نتيجۀ اين رفتار از كار و كوش��ش اقتصادی دوری جس��ته، گوشۀ عزلت گزيده و 
ب��ه عبادت می  پردازند. ازاين رو، حقوق خود و اطرافيانش��ان را تضييع می كنند و علاوه بر 
ايجاد حس بدبينی نس��بت به معارف حقّۀ اله��ی در اطرافيان، برای آنها فقر اقتصادی را 

نيز رقم می  زنند.
اس��لام دين كار و كوشش است و به رغم تبليغاتی كه گاهی از جانب مخالفان اسلام 
دربارۀ تش��ويق روحيۀ دنياگريزی و ترغيب به آخرت  گرايی در دين می  شود و گريز از كار 
و كوشش را از نتايج اين نگرش در ميان مسلمانان می  دانند، منابع دينی ما پر از رواياتی 
است كه بر اين امر تأكيد فراوان كرده و آن را از بهترين و ارزشمندترين عبادت  ها شمرده 

است )فراهانی فرد، 1381: 148(.
يكی از اصحاب امام صادق )ع( كه طبق معمول هميشه در محضر درس آن حضرت 
ش��ركت می  كرد مدتی ديده نشد. روزی امام از اصحاب پرسيدند: راستی فلانی كجاست؟ 
گفتند: اخيراً خيلی تنگدس��ت و فقير شده است. امام فرمودند: پس چه می  كند؟ گفتند: 
هيچ، در خانه نشس��ته اس��ت و يكس��ره عبادت می  كند. امام فرمودند: پس زندگی  اش از 
كجا اداره می  ش��ود؟ گفتند: يكی از دوستانش عهده  دار مخارج زندگی او شده است. امام 
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فرمودند: به خدا قسم، اين دوستش از او عابدتر است )حر عاملی، 1409، ج 2: 529(.
فق��ری كه در نتيجۀ رهبانيت و دنياگريزی گريبان گير انس��ان می  ش��ود، فقر ارادی و 
اختياری است كه مستقيماً تحت تأثير گرايش  های دينی پديد می  آيد و می  توان آن را »فقر 
آرمانی« ناميد. در برخی اديان همچون بودايی و مسيحيّت جايگاه ويژه  ای به فقر داده شده 

و فقر را صفت جميله  ای برای پيروانشان دانسته است )شيخاوندی، 1377: 207-206(.
به استناد برخی احاديث، چنين انديشۀ نادرستی گاهی نيز در ميان مسلمانان صدر 
اسلام به چشم می  خورد. نقل شده كه روزی پيامبر )ص( با ياران خود نشسته بود، چشم 
او به جوان نيرومندی افتاد كه صبحگاهان به كار و كوشش مشغول شده بود. ياران پيامبر 
)ص( از كارِ او نكوه��ش كردند و گفتند وای ب��ر اين جوان، چقدر خوب بود كه جوانی و 
ني��روی خ��ود را در راه خدا صرف می  كرد. پيامبر )ص( آنها را از اين س��خن منع كرده و 
فرمودند: »ان کان یس��عی علی نفس��ه ليکفيها عن السمألة ویغنيها عن الناس فهو في سبيل الله وان 
کان یس��عی علی ابوین ضعيفين او ذریةًّ ضعفاً ليغيهّم ویکفيهم فهو فی س��بيلًلله؛ اگر اين جوان 
می  كوشد زندگی خود را تأمين كند، تا خويش را از مردم بی  نياز سازد، اين كار نيز در راه 
خداست و يا اگر می  كوشد پدر و مادر ناتوان و يا كودكان بی  پناه را از سؤال بی  نياز سازد، 

همين كار در راه خداست« )فيض كاشانی، 1362، ج 3(.
 ق��رآن كري��م گوش��ه  گيری و انزواطلب��ی را بدعت اهل كتاب دانس��ته )حدي��د: 27( و 
معصوم��ان )ع( در ه��ر جايی كه لازم ب��ود با عمل و رفتار خود به اي��ن افكار و اعمال را 

نكوهش می  كردند.
ام��ام صادق )ع( می  فرمايد: »لي��س مناّ من ترک دنياه لآخرته ولاآخرته لدنياه؛ كس��ی 
كه دنيای خويش را به طور كلی برای آخرت ترك كند از ما نيس��ت همچنين كس��ی كه 

آخرتش را برای دنيايش«. )ابن بابویه، 1367، ج 2: 204(.
در منطق قرآن كريم كس��انی كه حلال  های الهی را بر خود و ديگران حرام می  كنند 
در زمرۀ س��تمكاران قلمداد شده  اند: »یا ایها الذین آمنوا لاتحرّموا طيبّات ما احلّ الله لکم ولا 
تعتدوا انّ الله لایحبّ المعتدین؛ ای كس��انی كه ايمان آورده  ايد چيزهای پاكيزه  ای را كه خدا 
برای )استفاده( شما حلال كرده حرام مشماريد و از حد مگذريد كه خدا از حد گذرندگان 

را دوست نمی  دارد« )مائده: 87(.
در اس��لام نيز عده  ای با اين اس��تدلال ك��ه عاقبت بايد از دنيا رف��ت پس متاع دنيا 
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ب��ی  ارزش بوده و ت��لاش برای زندگی فانی بيهوده اس��ت به رهباني��ت گرايش می يابند؛ 
درحالی كه مطالعه در زندگی معصومان )ع( بيانگر آن اس��ت كه پيش��وايان بزرگ دين از 
زيبايی  های ظاهری دنيا نيز بهره  مند می  شدند و اين كار مانع تقوا نبوده و نيست و هرگز 
با علم و يقين به وقوع مرگ، تارك دنيا نمی  ش��دند. اين حقيقت در كلام امام كاظم )ع( 
نمايان اس��ت: »اعمل لدنياک کانکّ تعيش ابداً و اعمل لاخرتک کانکّ تموت غدا؛ً چنان برای 
زندگ��ی دنياي��ت كار كن كه گويا تا ابد زنده  ای و ب��رای آخرت خويش چنان كار كن كه 

گويی فردا خواهی رفت« )ابن بابويه، 1367، ج 2: 204(.
از مجموع آيات و روايات در اين زمينه، به راحتی موضع قرآن كريم دربارۀ مفاهيمی 

همچون زهد، رهبانيت، مرگ و زندگی متجلی می  شود.
برخلاف برخی اديان تحرف ش��ده، اس��لام طريقت را مبتنی بر شريعت می  داند و راه 
س��لوك و تقرب به درگاه الهی را نه با رياضت  های س��خت جس��مانی بلكه با بهره  مندی 

مشروع از همۀ نعمت  های پاك الهی به روی خلق هموار می  كند.
براس��اس موازين عقلی و شرعی نيز ضروری است انسان در معرض بايدها و نبايدها، 
حرام  ها و حلال  ها قرار گيرد و از اين بين خواست الهی را بر نفس خود ترجيح دهد. كسی 
كه ترك خانه و خانواده می كند و گوش��ۀ عزلت می  گزيند تا به ملكوت راه يابد، نه تنها به 

ملكوت نمی  رسد چه بسا از ناسوت نيز تنزل كند.

4.اسرافوتبذير
برای تبيين بحث ابتدا به تعريف هايی می  پردازيم كه از اين دو واژه ارائه شده  اند.

ابن منظور در تعريف اس��راف می  گويد: »سَ��رَفَ: تجاوز كردن از قصد )خارج شدن از 
تعادل و ميانه  روی( می  باشد. آنچه كه در غير طاعت خداوند انفاق شود چه كم و چه زياد 

همان اسرافی است كه خداوند نهی كرده است« )ابن منظور، 1988(
خلي��ل بن احمد فراهيدی می  نويس��د: »و الاس��راف نقيض الاقتصاد؛ اس��راف نقيض 

اعتدال و حدّ ميانه است« )همان(.
به گفتۀ راغب، تبذير به معنای پراكنده كردن و اصل آن پاش��يدن بذر اس��ت و برای 

هركس كه مالش را ضايع كند به كار می  رود )اصفهانی، 1376(.
هر انسان انديشمند و صاحب خردی اذعان دارد كه اسراف و تبذير موجب هدر رفتن 
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امكانات مادی و معنوی می شود و آيندۀ فرد و جامعه را تحت الشعاع قرار خواهد داد. ازاين 
رو، در منطق قرآن كريم هرآنچه موجبات تش��تّت خاطر و نابسامانی   انسان را فراهم كند 
مورد تقبيح و تحريم قرار می گيرد و اس��رافكاران از محبت الهی دور خواهند بود: »...كلوا 
واش��ربوا ولاتسرفوا انهّ لايحبّ المس��رفين؛ بخوريد و بياشاميد ولی زياده  روی نكنيد كه او 

اسرافكاران را دوست ندارد« )اعراف: 131(.
در برخی تفاس��ير، اس��راف رفتن از حلال به سوی حرام دانسته شده و خوردن حرام، 
هرچند اندك، از مصاديق اس��راف و تجاوز از حد به ش��مار می  رود. همچنين آنچه عقل به 

زشتی آن حكم كند و برای انسان مضرّ باشد اسراف است )طبرسی، 1360، ج 9: 88(.
»اس��راف كلمۀ بس��يار جامعی اس��ت كه هرگونه زياده  روی در كمي��ت و كيفيت و 
بيهوده  گرايی و اتلاف و مانند آن را شامل می  شود« )مكارم  شيرازی و همكاران، 1366، ج 6: 148(.

قرآن كريم در هيچ موردی اس��راف را جايز ندانس��ته است، نه هنگامی كه انسان در 
مصارف شخصی خود زياده  روی می  كند، نه هنگامی كه در اثر كثرت گناه نااميد می  شود 

و نه حتی در اعمالی مستحبی همچون انفاق.
قرآن كريم اس��راف را فرعونی می داند و می  فرمايد: »... و انّ فرعون لعلی فی الارض 
وانهّ لمن المس��رفين؛ و در حقيقت، فرعون در آن س��رزمين برتری جوی و از اس��رافكاران 

بود« )يونس: 83(.
همچنين در جای ديگری آورده: »من فرعون انهّ کان عالياً من المس��رفين؛ و از )دست( 

فرعون كه متكبّری از افراط  كاران بود« )دخان: 31(.
كث��رت آيات مربوط به »اس��راف« ج��ای هيچ   ترديدی را در مذم��وم بودن آن باقی 
نمی  گ��ذارد، ام��ا ازآنجاكه در اين پژوهش برآنيم تا به علل ب��روز پديدۀ فقر بپردازيم، در 

بحث اسراف نيز به بعُد اقتصادی آن اكتفا می  كنيم.
اس��راف نوعی كفران و ناسپاس��ی نعمت  های الهی و يكی از عوامل پيدايش فقر برای 
فرد و جامعه اس��ت. اگر جامعه  ای به اسراف عادت كند، زياده  روی و اتلاف منابع به دست 
آنها باعث فقر، احس��اس نياز و كمبود در جامعه می  ش��ود. حتی ممكن اس��ت اين روند 
موجب ش��ود دس��ت نياز جامعه همواره به س��وی بيگانگان دراز باشد، در نتيجه استقلال 
سياسی و اقتصادی آنها مورد تهديد قرار گيرد. تبذير نيز نوعی اسراف است، با اين ويژگی 
كه در آن، اس��راف با اتلاف مال همراه باش��د. بنابراين صرف اموال به صورت نامش��روع و 
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 در راه عياش��ی و خوش��گذرانی يا برگزاری مجالس گناه، از مصاديق روش��ن تبذير است 

)خليليان اشكذری: 185-183(.

با توجه به معنای تبذير، كه از ريش��ۀ بذرپاش��ی و در معنای صرف مال در غير مورد 
اصلح اس��ت، بين كار مناسب و مناسب  تر بايد كار مناسب  تر را انتخاب كرد زيرا زايندگی 
اقتصادی بيش��تری به دنبال دارد: »انّ المبذّرین کانوا اخوان الشّ��ياطين؛ پيامبر اكرم )ص( 

تبذيز و اسراف را از عوامل فقر و بينوايی برشمرده است« )اسراء: 27(.
»م��ن بذّرافق��ره الله؛ هرك��س ريخت و پ��اش و تبذيز كند خداوند فقي��ر و بی  نوايش 

گرداند« )حر عاملی، 1409، ج 76: 318(.
امام صادق )ع( به يكی از صحابه فرمودند: »به راس��تی كه اسراف  كاری سرانجام فقر 
و تهيدس��تی به بار می  آورد و ميانه  روی در امر زندگی و معيش��ت توانگری و بی  نيازی را 

موجب می  شود« )ابن بابويه، 1367: 234(.
برخ��ی اغنيا به دليل تمكن مالی خود را مجاز به هر نوع مصرفی می  دانند و نه تنها از 

اسراف و تبذير ابايی ندارند، بلكه آن را وسيلۀ تفاخر قرار می  دهند.
ام��ام عل��ی )ع( عيش ناص��واب و ناپايدار آنه��ا را با بيان حكيمانه  ش��ان برهم زده و 
فرموده  ان��د: »م��ن افتخر بالتبّذیر احتق��ر بالافلس؛ هركس به مص��رف بی  رويه افتخار كند 

ورشكستگی اقتصادی حقيرش می  سازد« )محمدی ری شهری، 1377، ج 1: 394(.

5.خيانتدرامانت
خيانت در امانت از جملۀ علل فقر اس��ت كه در قرآن كريم و روايات نيز به آن اشاره 
ش��ده. همان  طور كه امانت  داری فضيلت محس��وب می ش��ود و انس��ان ها شخص امين را 
ش��ريك مال خود می  دانند، خيانت عاملی برای س��لب اعتماد مردم و عدم مشاركت آنها 
با خائن، در فعاليت  های اقتصادی و اجتماعی اس��ت و اين روند در نهايت به آس��يب  های 

بسيار از جمله فقر منجر می  شود.
در ق��رآن كري��م می  خوانيم وقتی دختران ش��عيب )ع( دربارۀ حضرت موس��ی )ع( 
صحب��ت می كنند و می  خواهند بر ويژگی  های مثبت او تأكيد كنند از امانت او س��خن به 
ميان می  آورند: »قالت احدیهما یا ابت اس��تأجره انّ خير من اس��تأجرت القویّ الامين؛ يكی از آن 
دو )دختر( گفت: ای پدر او را اس��تخدام كن چرا كه بهترين كس��ی اس��ت كه استخدام 
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می  كنی، هم نيرومند )و هم( در خور اعتماد است« )قصص: 26(.
البته امانت  داری هم در جنبۀ مادی و هم معنوی مصداق می  يابد كه متعهد بودن به 

هر دو موجبات اعتماد عمومی و رضايت پروردگار را فراهم می  كند.
پيامب��ر اكرم )ص( فرموده  اند: »الامانة تجلب الرزق والخيانة تجلب الفقر؛ امانت رزق را 

به خود جلب می  كند و خيانت فقر را« )حكيمی، 1380، ج 4: 297(.
از اين رو امام جواد )ع( بر امتحان افراد قبل از اعتماد به آنها تأكيد كرده  اند: »من انقاد 
الی الطمأنية قبل الخبرة فقد عرّض نفسه للهلکة واللعاقبة المتعبة؛ هركس كه پيش از آزمودن 
اطمينان حاصل كند، خود را در معرض هلاكت درآورده و به عاقبتی پردرد و رنج گرفتار 

گرديده است« )همان، ج 1: 15(.
ام��ام علی)ع( می  فرمايند: »ای مردم، من با اين جامه  ها به س��رزمين ش��ما آمدم و 
روبنه  ام همين اس��ت كه می  بينيد. اكنون اگر از بلاد ش��ما با چيزی جز آنچه با آن آمده 
بي��رون روم از جنايتكاران خواهم بود« )ولايی، 1377: 517(. از كلام ايش��ان چنين برمی  آيد 
كه خيانت حاكمان نسبت به رعايا و تصرف نامشروع برای تحقق مطامع فردی يا گروهی 
نيز خيانت اس��ت و البت��ه خيانت زمامداران در ابعاد كلان و گس��ترده  تری موجب فقر و 

نابسامانی اركان اجتماع خواهد شد.

6.گناه
نافرمانی الهی و گناه علاوه بر عواقب اخروی؛ پيامدهای سوء دنيوی را نيز در پی دارد 

كه براساس تعاليم قرآن و سنت، يكی از اين پيامدها فقر است.
ق��رآن كريم اين حقيقت را چنين بيان می كنند: »من اعرض عن ذکری فانّ له معيش��ةَ 
ضنکا و نحشره فی القيامة اعمی؛ و هركس از ياد من دل بگرداند در حقيت زندگی تنگ و 

)سختی( خواهد داشت و روز رستاخيز او را نابينا محشور می  كنيم« )طه: 124(.
مقصود از »ذكر« خدای تعالی، قرآن و دلالت  های آن و يا مطلق كتب آسمانی و يا دعوت 

حقّه دانسته شده است )طباطبايی، 1363، ج 14: 314؛ طبرسی، 1360، ج 16: 80(.
 به باور علامه طباطبايی، كسی كه از ذكر حق روی گردان شود زندگی سختی خواهد 
داش��ت زيرا هركس رابطۀ خود را با خدا قطع كن��د ناگزير تمام توجه خود را صرف دنيا 
می  كند و برای كس��ب متاع دنيا از هيچ كوششی فروگذار نكرده و در اين تلاش احساس 
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امنيت و آرامش نيز نمی كند هرچند دس��تاوردهای مادی زيادی داشته باشد چون به آن 
حد از دارايی راضی نمی ش��ود و دائماً چش��م به بيش از آن دارد. چنين كسی همواره در 
طلب چيزهايی اس��ت كه ندارد و نگران از دس��ت دادن امكانات موجود است. پس چنين 
فردی هيچ گاه اقناع نمی  ش��ود. درحالی كه اگر معرفت حق تعالی را داشت و به وعده  های 
اله��ی اعتماد می  كرد، خدا را فراموش نمی كرد و يقين داش��ت ك��ه نزد خداوند جايگاه و 
مقامی زوال  ناپذير دارد كه دنيا در برابر آن بی ارزش اس��ت، به مقدّرات الهی قانع می  ش��د 
و علی  رغم كم يا زياد بودنِ روزی، معيشتش فراخ می شد و احساس تنگدستی نمی كرد.

در روايات نيز از گناه به عنوان يكی از علل فقر نام برده شده است: »قال النبی )ص(: 
انّ المؤمن اذا قارف الذنوب وابتلی بها، ابتلی بالفقر؛ هرگاه مؤمن به گناهان دست يازد و بدانها 

گرفتار گردد، به فقر مبتلا خواهد شد« )محمدی ری شهری، ج 2: 564(. 
در جای ديگری نيز از پيامبر روايت شده كه فرمودند: »لم یمنعوا الزکاة الّا منعوا القطر 
من السماء؛ مردم از پرداخت زكات خودداری نكنند، مگر آنكه بارش آسمان از ايشان دريغ 

گردد« )همان: 610(.
امام علی )ع( نيز هرگونه گرفتاری و نقصان روزی را معلول گناه دانس��ته و می  فرمايند: 
»توقّوا الذنوب فما بليةٌ ولانقصُ رزقٍ الّا بذنبٍ حتیّ الخدش والمصيبة؛ از گناهان دوری كنيد، هر 
گرفتاری و نقصان روزی از گناه است حتی خراش، پيشامد ناگوار و مصيبت« )بحرانی، 1415: 70(. 
گناه مانعی اس��ت كه جامعه را از پيشرفت و ترقی بازمی  دارد. جامعه ای سالم و پاك 
اس��ت كه افراد آن پاك باش��ند و دامنشان به هيچ گناهی آلوده نباشد. اگر انسان خود را 
از گناهان پاك كند، محيط وی نيز از گناه پاك می  ش��ود و اگر همۀ افراد جامعه چنين 
كنند، ما ش��اهد جامعه  ای پاك و ب��ه دور از هرگونه پليدی خواهيم بود. چنين جامعه  ای 
به س��لامت و ب��ه دور از هرگونه كجروی به پيش خواهد رف��ت. همان  طور كه گناه مانع 
پيشرفت و ترقی و رسيدن جامعه به درجات كمال انسانی می  شود، مانع حركت اقتصادی 

جامعه نيز می  باشد )حائری، 1378: 141(.

7.كفراننعمت
قرآن كريم با بيان ش��رح حال برخی امت های گذشته كه با رفتار ناصحيح خود دچار 
عواقب س��وء ش��دند، ديگر انسان  ها را از ادامۀ مس��ير آنها و سرانجام شان برحذر می  دارد: 
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َّةً یأَْتيِهَا رِزْقُهَ��ا رَغَدًا مِّن کُلِّ مَکَانٍ فَکَفَ��رَتْ بأِنَْعُمِ اللهِّ  »ضَ��رَبَ اللهُّ مَثَ��لً قَرْیةًَ کَانتَْ آمِنَ��ةً مُّطْمَئنِ
فَأذََاقَهَا اللهُّ لبَِاسَ الجُْوعِ وَالخَْوْفِ بمَِا کَانُواْ یصَْنَعُونَ؛ و خدا ش��هری را مثل زده است كه امن 
و امان بود )و( روزی  اش از هر س��و فراوان می  رس��يد پس )س��اكنانش( نعمت  های خدا را 
ناسپاس��ی كردند و خدا هم به س��زای آنچه انجام می  دادند طعم گرسنگی و هراس را به 

)مردم( آن چشانيد« )نحل: 112(.
خ��دای متعال قريه  ای را مثال می  زند كه اهالی آن غ��رق در نعمت  های الهی بودند، 
روزی پاك و فراوان به راحتی در اختيار آنها قرار می  گرفت و از هر ش��رّی كه مال، آبرو و 
جانش��ان را تهديد كند در امان بودند اما ناسپاس��ی و كفران نعمت كردند و به گناه روی 

آوردند. خداوند نيز آنها را دچار نقمت گرسنگی و ترس كرد )طباطبايی، 1363، ج 12: 523(.
البت��ه كفران نعمت  های معنوی نيز می  تواند تأثير منفی بر زندگی انس��ان  ها بگذارد. 
همان  طور كه در برخی تفاس��ير، نعمت را نبوت رس��ول اكرم )ص( و علت نزول عذاب را 

انكار نبوّت دانسته  اند )كاشانی، 1344، ج 5: 239(.
در مواردی كه انس��ان با عملكرد خود موجب تغيير وضعيت عادی طبيعت و تبديل 
سرمايه  ها و امكانات به ابزار آسيب  رسان شود، درواقع كفران نعمت كرده است كه عواقب 
وخيم��ی دارد. هر عاملی كه نعمت  ها را ويژۀ بخش��ی از جامعه و افرادی خاص قرار دهد 
و ديگران را محروم كند يا هر فردی كه بخش��ی از نعمت  ها را احتكار يا غصب كند و از 
دسترس نيازمندان دور نگه دارد، برخلاف هدف آفرينش نعمت  ها و غرض اصلی پيدايش 
آنها گام برداش��ته، ناسپاس��ی و كفران نعمت كرده و چنان خواهد بود كه در اين حديث 
آمده اس��ت: »قال الامام علی )ع(: اضرب بطرفک حيث ش��ئت من الناس، فهل تبصر الّا فقيراً 
یکابد فقراً او غنياً بدّل نعمة الله کفرا؛ً به ميان مردم هرجا كه خواستی بنگر، آيا جز بينوايی 
می  بينی كه از تهيدس��تی رنج می  برد، يا ثروتمندی كه نعمت  های الهی را ناسپاسی كرده 

باشد« )حكيمی، 1380: 102(.
دليل اينكه در قرآن ش��كر عامل افزايش نعمت و كفر موجب تباهی آن شمرده شده 
آن اس��ت كه در جامعۀ ش��اكر كالاها و مواد در نظام توزيع به دس��ت همگان می  رس��د، 
ش��اهد جامعۀ دوقطبی مستضعف و مستكبر نيستيم، انسان  ها به تعهدات اجتماعی خود 
پايبندند، برادری ايمانی در ميان آنها مصداق می  يابد و همۀ اينها موجب رضايت منعم و 

استواری جامعه می  شود )همان(.
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اميرالمؤمني��ن )ع( می  فرمايند: »ش��کر المنعم یزیدُ فی الرزق؛ تش��كر از نعمت  دهنده 

روزی را زياد می  كند«. 
بديهی اس��ت كه منظور امام از ش��كر، صرف اظهار رضايت از خداوند با زبان نيست 
زيرا چه بس��ا در اين صورت افراد شاكر بيش از كافر باشند، درصورتی كه قرآن كريم يكی 
از عل��ل مه��م زوال نعمت  ها را كفران می  داند: »الم تر الی الذین بدّل��و نعمة الله کفراً واحلوّا 
قومهم دار البوار؛ آيا به كس��انی كه )شكر( نعمت خدا را تبديل به كفر كردند و قوم خود 

را به سرای هلاكت درآوردند ننگريستی؟« )ابراهيم: 28(.
بر اس��اس تعاليم اسلامی، اگر انسان نس��بت به موهبت  های الهی در حد زبان و يا با 
عملكردهای منفی خود ناسپاس��ی كند موجب��ات زوال آن نعمت را فراهم آورده و مقصر 

دانستن فرد يا افرادی در بروز نقمت  ها نادرست است.

8.فقيرنمايی
خداوند جهان را زيبا آفريده و بر بندگانش نيز اس��تفاده از زيبايی  های حلال الهی را 
مباح شمرده و در آيات قرآن نيز بدان تصريح كرده است: »قل من حرّم زینة الله التی اخرج 
لعباده والطّيبات من الرّزق؛ )ای پيامبر( بگو زيورهايی را كه خدا برای بندگانش پديد آورده، 

و )نيز( روزی  های پاكيزه را چه كسی حرام گردانيده؟« )اعراف: 32(.
»خذوا زینتکم عند کلّ مسجد؛ جامۀ خود را در هر نمازی برگيريد« )همان: 31(.

با اين حال هس��تند افرادی كه از نعمت  های الهی درس��ت اس��تفاده نمی كنند؛ امام 
صادق )ع( در اين ب��اره فرموده  اند: »انّ الله یح��ب الجمال والتجمّل ویبغ��ض البؤس والتباؤس 
ف��انّ الله اذا انع��م علی عبده بنعم��ةٍ یحبّ ان یری عليه اثره��ا؛ همانا خداوند زيبايی و تزيين و 
آراستن را دوست دارد و فقر و فقير جلوه دادن را مبغوض می  دارد و هنگامی كه خداوند 

به بنده  اش نعمتی می  دهد دوست دارد اثرش را بر او ببيند« )حر عاملی، 1409، ج 5: 7(.
امام علی )ع( نيز اظهار نياز به خلق را از مس��بّبات فقر دانسته و می  فرمايد: »من فتح 
علی نفسه باب مسئلةٍ فتح الله عليه باب الفقر؛ هركس در سؤال به روی خود باز كند خداوند 

در فقر را به روی او می  گشايد« )حكيمی، 1380، ج 4: 332(.
اظهار فقر و نياز انسان موجب می  شود تا ديگران همواره به ديدۀ تحقير به او بنگرند 
و سابقۀ اظهار نياز و سؤال از ديگران، همواره برای او خاطره  ای ناخوشايند به شمار می  آيد. 
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به علاوه فقيرنمايی س��بب می  شود تا انس��ان مورد طعنۀ ديگران قرار گيرد، عزت نفس او 
ضعيف شود و كمتر به فكر راهی اقتصادی برای تأمين معاش خود بيفتد.

نتيجهگيری
افزايش درآمد فردی و رش��د و توس��عۀ اقتصادی جامعه مرهون توس��عۀ فرهنگی و 
تمس��ك به آموزه  های دينی است. رس��انه  ها، مطبوعات، صاحب  نظران و انديشمندان بايد 
با آگاه كردن مردم از تعاليم ش��رع مقدس آنها را به كار و فعاليت درخور توجه تش��ويق 
كنند. دليل فقر؛ ساختار قدرت و نظام اجتماعی است. به منظور تضمين موفقيت سياست 
فقرزدايی بايد تغييرات اساسی در بينش ها و جهت گيری های سياستی همراه با اصلاحات 
در س��اختار سياس��ی صورت پذيرد. در اين اصلاح بينش��ی، فقرا به عنوان قربانيان نظام 
اجتماعی ارزيابی می   شوند. ازاين رو، دسترسی همۀ افراد جامعه به حداقل نيازهای اساسی 
حقی همگانی در نظر گرفته می   ش��ود كه تأمين اين حق به عهدۀ دولت هاس��ت. ارتقای 
ظرفيت ه��ای فرهنگی جامعه از جملۀ فعاليت های اساس��ی دولت ها اس��ت، به نحوی كه 
محرومان جامعه نس��بت به حقوق اجتماعی و انس��انی و حفظ حريم حقوق فردی خود 
به طور كامل هوش��يار و حساس ش��وند.گفتمان های حاكم بايد به نحوی سامان يابند كه 

عزت نفس همۀ آحاد جامعه به صورت پيكری واحد حفظ شود. 
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