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واکاوی نقش مردم در تحقق عدالت اجتماعی در قرآن کريم 

تاريخ دريافت مقاله: 92/12/4
تاريخ تأييد مقاله: 93/2/24 

سهراب مروتی * 
مجتبی زينی وند **

چکيده
در جای��ی که قرآن، هدف ارس��ال انبیای الهی را این می دان��د که مردم خودجوش و با میل و 
رغبت، به قسط و عدالت قیام بکنند، چگونه می شود از نقش مردم در تحقق این مهم سخنی 
نگفته باشد. نکتۀ مهم در آیه »لقََدْ أرَْسَلْنَا رُسُلنََا باِلبَْيِّنَاتِ وَأنَْزَلنَْا مَعَهُمُ الكِْتَابَ وَالمِْيزَانَ ليَِقُومَ 
النَّاسُ باِلقْسِْطِ«)حدید: 25( این است که خود مردم با مثلث انبیا، بیّنات و کتاب، عدالت را برای 
خود کسب کنند. بدیهی است در تحقق عدالت، وجود امام عادل و قوانین عادلانه مؤثر است. 
سؤال این است از آنجا که هدف ارسال رسل، تحقق عدالت اجتماعی توسط خود مردم است، 
راههای تحقق آن چیس��ت؟ این مقاله در پی آن اس��ت که با استناد به دلایل قرآنی، احادیث 
معصومین)ع( و قراین تاریخی، ضمن بررسی اهمیت عدالت اجتماعی، در تحقق تعالی و سیر 
انسان و توسعۀ جامعه، چگونگی نقش و جایگاه مردم در تحقق عینی آن را تحلیل و در پایان 
با بررسی همه جانبۀ دیدگاه مفسّران قرآن کریم دربارۀ آیه، با نگرشی تاریخی، جایگاه مردم به 
عنوان علت تامۀ تحقق عدالت را تبیین کند. روش تحقیق در این مقاله، اسنادی کتابخانه ای 
و اصول دوگانۀ توصیف، تحلیل مورد پیمایش قرار گرفته است. آنچه از این پژوهش به دست 

می آید اهمیت منحصر به فرد و برجستۀ مردم در تبلور عینی عدالت اجتماعی است.
واژگان کلیدی: عدالت اجتماعی، مردم سالاری دینی، قسط و داد، ناس.

Email: sohrab_morovati@yahoo.com .دانشيار دانشگاه ايلام *
Email: jahad4@chmail.ir .دانشجوی كارشناسی ارشد علوم قرآنی **
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مقدمه
بی ش��ك يكی از اهداف تربيتی انبيا اين اس��ت كه مردم چنان ساخته شوند كه خود 
مج��ری عدالت ش��وند و اي��ن راه را با پای خويش طی كنند. لذا رس��اندن مردم به رفتار 
عادلان��ه و تثبيت ملك��ۀ عدالت در وجود آنها، به گونه ای كه اف��راد جامعه خود به دنبال 
عدالت و اقامه آن باش��ند را می    توان يكی از اهداف مهم ارس��ال رس��ل دانست. قرآن به 
 اجرای عدالت و نش��ر احس��ان امر می    كن��د؛ علامه طباطبايی)ره( امر ب��ه عدل را در آيۀ 
لِ وَ الِْحْس��انِ«)نحل: 90(، امر به عدالت اجتماعی تفس��ير كرده اس��ت. َ يأَْمُ��رُ باِلعَْ��دْ  »إنَِّ اللَّ

)طباطبايی، 1374، ج 12: 477(

قرآن در آيات ديگر تأكيد می كند: »لقََدْ أرَْسَ��لْنا رُسُ��لنَا باِلبَْيِّناتِ، وَ أنَْزَلنْا مَعَهُمُ الكِْتابَ وَ 
المِْيزانَ، ليَِقُومَ النَّاسُ باِلقْسِْ��طِ«)حديد: 25(؛ ما پيامبران را با دليل های روش��ن فرستاديم و به 
آن��ان كتاب و ميزان داديم، تا مردمان همه قس��ط را به پا دارن��د و همه به بهرۀ خود در 
زندگی برس��ند)حكيمی، 1380، ج 6: 7-6(. »آيۀ مورد نظر نمی فرمايد ليقيموا الناسَ بالقسط؛ به 
خودی خودش به قس��ط برسد، بلكه می    فرمايد: ليقومَ الناسٌ بالقسط؛ با هدايت و راهنمايی 

انبيا خودش عامل بالقسط باشد«.)مطهری، 1377/ج: 324(
اينك��ه حضرت علی)ع( در س��خنرانی ای كه در منبر كوفه اي��راد كردند و به خطبۀ 
»منبريّ��ه« معروف اس��ت، فرمودند: »هَيْهَ��اتَ أنَْ أطَْلَ��عَ بكُِمْ سَ��رَارَ العَْ��دْلِ أوَْ أُقِي��مَ اعْوِجَاجَ 
الحَْق«)نهج    البلاغ��ه، خ 131(؛ هيه��ات كه با ش��ما بتوانم تاريكی را از چه��رۀ عدالت بزدايم و 
كجی هايی را كه در حق راه يافته، راس��ت كنم؛ فهميده می    ش��ود كه عدالت بدون حضور 
م��ردم، حتی با وجود امام عادل، قابل تحقق نيس��ت. نقش آفرينی مردم در تحقق عدالت 
اجتماعی به عنوان يكی از منويات انبيای الهی، اصلی ثابت ش��ده اس��ت؛ چنان كه آيت الله 
جوادی آملی می    نويسد: »اگر كشور بخواهد اداره شود، تا مردم نخواهند و حضور نداشته 
باشند، نبوت، امامت، نيابت خاص و نيابت عام، هيچ يك در خارج محقق نمي شود. كشور 
 تنه��ا با رأي علمي اداره نمي ش��ود و در مقام اجرا، كار كليدي در دس��ت مردم اس��ت«.

)جوادی آملی، 1389: 99(

مقالۀ حاضر درصدد ترس��يم اهميت نقش قوانين در تحقق عدالت اجتماعی نيست، 
كه بدون ترديد قوانين عادلانه در تحقق عدالت مؤثرند؛ همان گونه كه امام عادل در رأس 
حكومت، در تحقق اين مهم مؤثر است؛ به گونه ای كه حضرت علی)ع( در گزارشی كه از 
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وضعيت عمومی ش��هر كوفه كه ظاهراً در آخر عمرشان ذكر كرده اند، اظهار داشته اند كه 
مردم را از حداقل مواهب زندگی؛ يعنی آب و نان و مسكن برخوردار ساخته اند: »مَا أصَْبَحَ 
لِّ وَ يشَْرَبُ مِنْ مَاءِ الفُْرَاتِ«؛ در  باِلكُْوفَهِ أحََدٌ إلَِّ ناَعِماً إنَِّ أدَْناَهُمْ مَنْزِلةًَ ليََأْكُلُ البُْرَّ وَ يجَْلسُِ فِي الظِّ
كوفه هيچ كس شب را به صبح نمی آورد مگر آنكه در نعمت و برخوردار از مواهب زندگی 
اس��ت. پس��ت ترين آنان از نظر منزلت، نان گندم می    خورد و در سرپناه به سر می    برد و از 

آب فرات می    نوشد.)مجلسی، 1403، ج 40: 327(
در خصوص عدل در كتب اس��لامی بس��يار بحث شده اس��ت، ولی در زمينۀ عدالت 
اجتماعی و نحوۀ اس��تقرار آن كمتر نوش��ته ای به چش��م می    خورد؛ »تا جايی كه ش��هيد 
مطهری)ره( از اين بی توجهی و تغافل گله مند اس��ت و می    نويس��د: اصل عدالت اجتماعی 
با همۀ اهميت آن در فقه ما مورد غفلت واقع ش��ده اس��ت و در حالی كه از آياتی چون: 
»بالوالدين احس��انا« و »اوفوا بالعقود«، عموماتی در فقه به دس��ت آمده اس��ت، ولی با اين 
همه تأكيدی كه قرآن كريم بر روی عدالت اجتماعی دارد، مع هذا يك قاعده و اصل عام 
در فقه از آن اس��تنباط نش��ده و اين مطلب سبب ركود تفكر اجتماعی ما گرديده است«.

)اصغری، 1388: 59(

درست است كه نوشته ها در اين حوزه به استناد سخنان پيش گفته كمتر مورد توجه 
قرار گرفته، اما اين امر از صدر اس��لام تا كنون موضوعيت داش��ته اس��ت. در زمان خليفۀ 
دوم، »مس��لمانان مقداری برد يمانی )لباس مخصوصی اس��ت( به غنميت می برند كه به 
عمر و پس��ر او عبدالله هم هر كدام يك برد می    رس��د - مانند همۀ مسلمانان ديگر - ولی 
چ��ون عمر نيازمند لباس بلندی بود، عبدالله س��هم خ��ود را به وی می    دهد تا به ضميمۀ 
س��هم خ��ود، از هر دو يك لب��اس بلند بدوزد! س��پس روزی با همان لب��اس برای مردم 
س��خنرانی می كرد و می گفت: مردم! گوش فرا دهيد و اطاعت كنيد! سلمان به پا خاست 
و گفت: نه گوش می    دهيم و نه از تو اطاعت می كنيم. عمر پرس��يد چرا؟ سلمان گفت: تو 
اين لباس بلند را از كجا آورده ای؟ در حالی كه بهرۀ تو از غنايم فقط يك برد بود و تو مرد 
بلندقدی هس��تی؟ عمر گفت عجله نكنيد ... سپس عبدالله پسرش را صدا زد. كسی جواب 
نداد. س��پس گفت: ای عبدالله بن عمر، جواب ش��نيد: بلی. عمر گفت: تو را به خدا سوگند 
می    دهم آيا اين بردی كه من پوشيده ام مال تو نيست؟ در جواب گفت:آری مال من است ... 

و سلمان اعتراض خود را پس گرفت«.)سيد قطب، 1358: 322(
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اجرای قوانين مترقی اس��لام موجب تحقق عدالت اجتماعی می شود. متفكران بشری 
در »شيوۀ اجرای قانون« فراوان به بحث و گفتگو نشسته اند. برخی به تنبيه بدنی اعتقاد 
داش��تند، اما هرگز بازداش��ت و زندانهای طولانی نتيجۀ مطلوبی نداشت؛ برخی به جرايم 
نقدی و س��نگين روی آوردند، باز نتيجه نداد؛ برخی با كنترل ها و مراقبت های شديد در 
اتوبان ها و چهارراه ها و ميادين شهر، سيستم های مدار بسته، پليس زن و مرد را به گونۀ 
انب��وه و فراگير به خدم��ت گرفتند، اما حكايت همچنان باقی اس��ت. بهترين راه، نظارت 

مردمی است.)دشتی، 1381: 37(
اين مقاله در صدد است به اين سؤال پاسخ گويدكه مردم در تحقق عدالت اجتماعی 

چه نقشی دارند؟

واژهشناسی
1.عدل

العَدْل : المرضي من الناس قوله و حكمه: س��خن و حكم رضايت  گونه ای از س��وی هر 
فردی است.)فراهيدی، 1409، ج 2: 38(

العَدَالهَ و المُعَادَلهَ: لفظی اس��ت كه در حكم و معنی مس��اوات است و به اعتبار نزديك 
ب��ودن معنی عدل به مس��اوات، در آن مورد هم به كار م��ی رود. اين موضوع همان معنی 
َ يأَْمُرُ باِلعَْدْلِ وَ الِْحْس��انِ«)نحل: 90( اس��ت. پس عدل؛ مساوات و پاداش و مكافات  آيۀ »إنَِّ اللَّ
اس��ت؛ يعن��ی )برابر عمل كردن و برابر پاداش و تلافی ك��ردن( اگر خير و نيك بود، پس 
عدالتش همان تلافی به خير و نيكی اس��ت و اگر شرّ و بدی بود عدلش همان شرّ و بدی 
است و- احسان- اين است كه در برابر خير و نيكی، پاداشی بيشتر از آن داده شود و شرّ 

و بدی را كمتر از آن تلافی كنند.)راغب، بی تا، ج 2: 562(
ف��ي أس��ماء الّل تعال��ى »العَ��دْل « هو الّ��ذي ل يميل ب��ه الهوى فيج��ور في الحك��م؛ عدل از 
اس��مای خداس��ت و خدای عادل، خدايی اس��ت كه ه��وا و هوس به س��وی او راه ندارد 
 ك��ه بخواهد درحك��م ظلم كند)ابن اثير جزری، 1367، ج 3: 190( و به معنای ميانه روی اس��ت.

)ابن منظور، 1414، ج 11: 432(

مُورِ وَ هو خِلَفُ الجَْوْر؛ ميانه روی در كارها و مقابل س��تم به كار  العَْ��دْلُ : القَْصْ��دُ فِي الُْ
می    رود.)فيومی، 1414، ج 2: 390(
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»معنای مصطلح عدالت اجتماعی: به هشت معنی يا مورد استعمال برای عدل اشاره 
شده است:

1. موزون بودن؛ نقطۀ مقابل عدل به اين معنی، بی تناسبی و ناموزونی است. عدل در 
قامت السموات والارض به همين معنی اشاره دارد.

2. نفی تبعيض و به عبارت ديگر؛ تساوی. اما اگر مقصود اين باشد كه عدالت ايجاب 
می    كند كه هيچ گونه استحقاقی رعايت نگردد و با همه چيز و همه كس به يك چشم نظر 
ش��ود، اين عدالت عين ظلم اس��ت. اگر اعطای بالسويه عدل باشد، ظلم بالسويه هم عدل 
خواهد بود. اما اگر منظور اين باشد كه عدالت يعنی رعايت تساوی؛ در زمينۀ استحقاقهای 

متساوی، معنای درستی است.
3. رعايت حقوق افراد و عطا كردن به هر ذی حق، حق او را.

4. رعايت استحقاقها در افاضۀ وجود و امتناع نكردن از افاضۀ رحمت به آنچه امكان 
وجود و كمال دارد. اين معنا مخصوص ذات مقدس حق است.

5. توازن اجتماعی.
6. مراعات شايستگی ها.

7. بی طرفی.
8. انصاف و انجام بايستۀ امور«.)علوی، 1379: 18(

جمع بندی شهيد مطهری در مفهوم عدالت، ما را به معنای مورد نظر مقاله در تعريف 
عدال��ت اجتماعی می    رس��اند: »عدل قرآن آنج��ا كه به توحيد يا معاد مربوط می    ش��ود، به 
نگرش انس��ان به هستی و آفرينش، شكل خاص می    دهد و نوعی جهان بينی است؛ آنجا كه 
به نبوت و تش��ريع و قانون مربوط می    شود، يك مقياس و معيار قانون شناسی است؛ ... آنجا 
كه به امامت و رهبری مربوط می    ش��ود، يك شايس��تگی اس��ت؛ آنجا كه پای اخلاق ميان 
 می    آيد، آرمانی انسانی است و آنجا كه به اجتماع كشيده می    شود، يك مسئوليت است«.

)مطهری، 1374: 37(

ل��ذا عدالت اجتماعی آن اس��ت كه در پرت��و آن، برای همه، امكانات مس��اوی برای 
پيشرفت و تعالی فراهم شود و هر كس به آنچه استحقاق دارد دست يابد.

2.ناس
»الناس« اسم جمع است به معنای مردم.)بستانی، 1375: 890(
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»الناس« به معنای نوع انس��ان اس��ت، نه انسان خاص. جامعی است كه در صدق آن، 
ن��ه خصوصيات تكوينی از قبيل نر و مادگی دخالت دارد و نه امتيازات غير تكوينی مانند 
داش��تن علم و فضل و مال و نداش��تن آنها و از همين جهت كه به همۀ افراد اين جنس 
صادق است، بيشتر در جماعت استعمال می شود و كمتر ديده شده است كه به يك فرد 
َّا خَلقَْناكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَ أُنْثى  وَ جَعَلْناكُمْ شُعُوباً وَ  ُّهَا النَّاسُ إنِ »ناس« گفته شود. در آيۀ شريفۀ »يا أيَ
ِ أتَْقاكُمْ«، گفتگو از جنس انسانی است، نه از انسان فاضل  قَبائلَِ لتَِعارَفُوا إنَِّ أكَْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَّ

يا ناقص.)طباطبايی، 1374، ج 6: 73(
اين مقاله، انسان را به عنوان واژه ای متواطی1 در نظر دارد كه بر همۀ مصاديق آن به 

صورت يكسان صدق می    كند و هيچ كس بر ديگری در انسان بودن برتری ندارد.

تحليلموضوع
»عدل و مفاهيم آن 28 بار، قسط و مشتقات آن 25 بار و ظلم و مشتقات و مفاهيم 
آن 350 بار در قرآن آورده شده است«)علوی، 1379: 33(. »تا جايی كه بزرگی مانند ابن قيّم 
می    گويد: در هر جا و مكانی و توسط هر قوم و نژادی كه عدالت نمايان شد، همان سمت 
نيز راه دين و جاده مس��تقيم شريعت است«)اصغری، 1388: 16(. در زمان پيامبر)ص( از خانۀ 
يكی از مسلمانان سرقتی شد. در اين مورد، دو نفر مورد تهمت قرار گرفتند؛ يكی مسلمان و 
ديگری يهودی. هر دو را دستگير و نزد پيامبر)ص( آوردند. مسلمانان احساس می    كردند كه 
اگر مسلمان مجرم باشد، آبروی مسلمانان پيش يهود مدينه خواهد رفت؛ لذا خدمت رسول 
گرامی اس��لام آمدند عرض كردند: يا رسول  الله! آبروی مسلمانان در خطر است. سعی شود 
كه مسلمان تبرئه شود. آنها گفتند: يهوديان به ما ظلم ها كرده اند. فرض كه به يك يهودی 
ظلم ش��ود، در مقابل آن همه ظلم يهوديان چيزی نيست. پيامبر)ص(پس از بررسی، حكم 
آزادی يهودی و كيفر مس��لمان را صادر كردند)قرائتی، بی تا: 16(؛ زيرا ش��رع اسلام طبق اصلی 
 كه خود به ما تعليم داده، هيچ گاه از محور عدالت و حقوق فطری و طبيعی خارج نيس��ت

)مطهری، 1370: 156(. مردم نبايد احس��اس كنند در نظام اسلامی بيگانه به حساب می    آيند. 

حضرت علی)ع( هيچ كس را بی نياز از ياری شدن نمی دانستند و هيچ كس را هم ناتوان 
1. كلی بر دو قس��م اس��ت: متواطی و مش��كك. كلی متواطی، مفهومی است كه بر تمام مصاديق آن بدون ش��دت و ضعف حمل می شود، مانند 
مفهوم  ناس برای انسان؛ كلی مشكك مفهومی است كه بر تمام مصاديق آن با شدت و ضعف حمل شود، مانند مفهوم نور برای شمس و شمع 

كه در هر مصداق شدت و ضعف دارد.
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از ي��اری ك��ردن نمی ديدند: »هيچ كس هر چند قدر وی در حق بيش��تر بود و فضيلت او 
در دين پيش تر، بی نياز نيس��ت كه او را در گزاردن حق خدا ياری كنند و هيچ كس هر 
چند مردم او را خوار ش��مارند و ديده ها وی را بی مقدار، خردتر از آن نيس��ت كه كسی را 
در انجام دادن حق ياری كند يا ديگری به ياری او برخيزد«)نهج    البلاغه، خ 216(. مردمی كه 
نمی دانند اسُ��تاندار كی می    آيد و كی می    رود، چطور می    توانند بر كارهای آنها بر اس��اس 
قوانين مترقی اس��لام نظارت كنند! وقتی مردم نظارت نداشته باشند، كم كم نارضايتی به 
وجود می    آيد. بديهی است مردم بايد آنچه خدا واجب كرده، جزء خواسته های خود بدانند 
ُ عَليَْكُمْ مِنْ ]طَلبَِتكُِمْ [  و آن را ج��زء مطالبات خود از حاكمان بدانند: »اجْعَلُوا مَ��ا افْتَرَضَ اللَّ
َّهُمْ  طَلبَكُِم«)نهج    البلاغه، خ 113(؛ و كتاب خدا را امام و راهنمای خود قرار دهند نه اينكه: »كَأنَ
ةُ الكِْتَابِ وَ ليَْسَ الكِْتَابُ إمَِامَهُم«)نهج    البلاغه، خ 147(؛ گويی آنان پيش��وای قرآن بوده و قرآن  أئَمَِّ
پيش��وای آنان نيس��ت؛ يعنی به جای اينكه قرآن را تبعيت كنند و كتاب الهی را جلودار 

خود قرار دهند، برعكس برای توجيه اعمال خود قرآن را بر ميل خود تفسير می    كنند.
در ادامه، ش��واهد قرآنی، روايی و تاريخی ای بيان می شود كه بدون خواست و حضور 

مردم، عدالت تحقق نمی يابد هر چند حكومت ها و دولت ها عادل باشند.
الف(شواهدقرآنی

1. »لقََدْ أرَْسَلْنَا رُسُلنََا باِلبَْيِّنَاتِ وَأنَْزَلنَْا مَعَهُمُ الكِْتَابَ وَالمِْيزَانَ ليَِقُومَ النَّاسُ باِلقْسِْطِ«)حديد: 25(. 
آيه نشان می    دهد كه بشر نياز به عدالت دارد و فقط پيامبرانند كه اين نياز را برمی آورند. 
لذا قرآن اين مطلب را مس��لّم گرفته اس��ت كه اگر پيامبران در دنيا نمی آمدند، عدالتی 
در زندگی بش��ر وجود نداشت. اما چون بنا بر اجبار نيست، وسيله )الكتاب و الميزان( در 
اختيار بش��ر گذاشته اس��ت تا خود، زندگی خود را اداره وتعديل كند)مطهری، 1377/ب: 55(. 
نكتۀ جالب ديگر در جمله »ليقوم الناس بالقس��ط« اين اس��ت كه از »خودجوش��ی مردم« 
س��خن می گويد؛ نمی فرمايد: هدف اين بوده كه انبيا انسانها را وادار به اقامۀ قسط كنند، 
بلكه می گويد: هدف اين بوده كه مردم مجری قسط و عدل باشند! آری مهم اين است كه 
مردم چنان ساخته شوند كه خود مجری عدالت شوند و اين راه را با پای خويش بپويند.

)مكارم شيرازی، 1374، ج 23: 372(

َ يأَْمُرُ  2. علام��ه طباطباي��ی)ره( در بحث مبس��وطی امر به عدالت را در آي��ۀ »إنَِّ اللَّ
باِلعَْ��دْلِ وَ الِْحْس��انِ«)نحل: 90(، امر به عدالت اجتماعی می    داند و می    فرمايد: »ظاهر س��ياق 
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آيه اين است كه مراد از عدالت، عدالت اجتماعی است و آن عبارت از اين است كه با هر 
يك از افراد جامعه طوری رفتار ش��ود كه مس��تحق آن اس��ت و در جايی جای داده شود 
كه س��زاوار آن اس��ت و اين خصلتی اجتماعی اس��ت كه فرد فرد مكلّفين مأمور به انجام 
آنند؛ به اين معنا كه خدای س��بحان دس��تور می دهد هر يك از افراد اجتماع، عدالت را 
بياورد«)طباطباي��ی، 1374، ج 12: 478(. بديه��ی اس��ت مردم در صورت��ی می    توانند عدالت وار 
برخورد كنند كه عملكرد حاكمان، ش��فاف در اختيار آنها ق��رار گيرد. لذا عملكرد روزانۀ 
اس��تانداران، فرمانداران و متوليان ش��هر و روس��تا بايد به اطلاع مردم برسد تا در صورت 
مش��اهدۀ تخلف، واكنش نش��ان دهن��د؛ همان گونه كه مقام معظ��م رهبری در خصوص 
مناظره های انتخابات رياس��ت جمهوری 1388 در خطبه ه��ای نماز جمعه 1388/3/29 
فرمودن��د: »مواضع افراد و مواضع گروه ها ب��دون ابهام، بدون پيچيدگی، عريان، در مقابل 
چشم مردم قرار گرفت، سياست هايشان چيست، برنامه هايشان چيست، پايبندی هايشان 
كدام اس��ت، تا چه حد اس��ت، اينها در مقابل چش��م مردم قرار گرفت و مردم توانستند 
قضاوت كنند. مردم احساس كردند كه در نظام اسلامی بيگانه به حساب نمی  آيند؛ نظام 
كش��ور اندرونی و بيرونی ندارد؛ همه چيز در مقابل مردم آش��كار، همۀ نظرات در مقابل 
مردم بيان ش��د و معلوم شد رأی مردم ناشی از همين دقت ها و تأملات خواهد بود. رأی 
مردم زينتی نيس��ت. حق انتخاب حقيقتاً متعلق به مردم است. مردم می خواهند آگاهانه 

و هشيارانه انتخاب كنند«.)خامنه ای، 1388: 25(
3. طبری در تفس��ير آيۀ »فَلذِلكَِ فَادْعُ وَ اسْ��تَقمِْ كَما أُمِرْتَ«)ش��وری: 15( روايتی را نقل 
می    كند كه آنچه خداوند از رس��ولش خواس��ته كه بدان امر كند، عدالت است: »عن قتاده، 
قول��ه: وَ أُمِ��رْتُ لَِعْ��دِلَ بيَْنَكُمُ. قال: أمر نبي الل صلى الل عليه و س��لم أن يع��دل، فَعَدَلَ حتى مات 
صلوات الل و سلمه عليه. و العدل ميزان الل في الرض، به يأخذ للمظلوم من الظالم، و للضعيف 
من الش��ديد، و بالعدل يصدق الل الصادق، و يكذب الكاذب، و بالعدل يرد المعتدي و يوبخه«)طبری، 
1412، ج 25: 12(. از ذي��ل گفت��ۀ طبری »يأخذ للمظل��وم من الظالم، و للضعيف من الش��ديد...« 

فهميده می    شود كه آيه، پيامبر)ص( را امر می    كند كه مردم را به عدالت اجتماعی دعوت 
كند.

امِينَ باِلقْسِْ��طِ شُ��هَدَاء لِلِّ وَلوَْ عَلَ��ى أنَفُسِ��كُمْ أوَِ الوَْالدَِيْنِ  َّذِينَ آمَنُ��واْ كُونُواْ قَوَّ ُّهَ��ا ال 4. »يَ��ا أيَ
وَالَقْرَبيِنَ«)نس��ا: 135(؛  ای كس��انی كه ايمان آورده ايد! كاملًا قي��ام به عدالت كنيد! برای 
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خدا شهادت دهيد، اگر چه )اين گواهی( به زيان خود شما، يا پدر و مادر و نزديكان شما 
بوده باشد.

دَاء باِلقْسِْ��طِ وَلَ يجَْرِمَنَّكُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلىَ ألََّ تعَْدِلوُاْ  امِينَ لِلِّ شُ��هَ َّذِينَ آمَنُواْ كُونُواْ قَوَّ ُّهَا ال »يَا أيَ
اعْدِلُ��واْ هُوَ أقَْرَبُ للِتَّقْوَى«)مائده: 8(؛ ای كس��انی كه ايم��ان آورده ايد! همواره برای خدا قيام 
كنيد و از روی عدالت، گواهی دهيد! دش��منی با جمعيّتی، شما را به گناه و ترك عدالت 

نكشاند! عدالت كنيد، كه به پرهيزگاری نزديك تر است.
در اي��ن دو آي��ه، قرآن برای تحقق عدالت، واژۀ »قوام« را به كار می    برد و می    فرمايد: پر 
امِينَ باِلقْسِْ��طِ«، قائمين به قسط است؛ البته  قيام باش��يد و اهل ايس��تادگی. پس مراد از »قَوَّ
قائمينی كه قيامشان به قسط، تام و كامل ترين قيام است ]؛ چون قوام صيغۀ مبالغه است و 
به آيه چنين معنايی می دهد[. آری مبالغه در قيام به همين است كه شخص قوام به قسط، 
كمال مراقبت را به خرج دهد تا به انگيزه ای از هوای نفس يا عاطفه يا ترس يا طمع يا غيره 

از راه وسط و عادلانه عدول نكند و به راه ظلم نيفتد.)طباطبايی، 1374، ج 5: 176(
5. آيات فراوانی در قرآن كريم، به تعابير گوناگون، بر اين موضوع كه همه چيز برای 
هم��ه، نه ويژۀ يك يا چند گروه، دلالت دارد و با بلاغتی قاطعانه آن را بيان كرده اس��ت. 
مؤل��ف »الحي��اه«، 50 آيه از كت��اب خدا را - به طور كامل يا بخش��ی از آنها - به ترتيب 

سوره ها آورده است)حكيمی، 1380، ج 4: 517(؛ از جمله:
ماءِ ماءً، فَأخَْرَجَ بهِِ مِنَ الثَّمَراتِ  ماءَ بنِاءً، وَ أنَْزَلَ مِنَ السَّ َّذِي جَعَلَ لكَُمُ الَْرْضَ فِراشاً، وَ السَّ - »ال
رِزْقاً لكَُمْ  ...«)بقره: 22(؛ ]پروردگاری[ كه زمين را فرش ش��ما گردانيد و آس��مان را سقف 
س��رای شما قرار داد و از آس��مان باران فرو فرستاد و با آن از زمين ميوه ها بيرون آورد تا 

روزی شما باشد.
َّ��ذِي خَلقََ لكَُمْ ما فِي الَْرْضِ جَمِيعاً ...«)بقره: 29(؛ اوس��ت آن »آفريننده ای« كه  - »هُ��وَ ال

همۀ آنچه در زمين است برای شما آفريد.
6. جملۀ »ليَِقُومَ النَّاسُ باِلقْسِْ��طِ« غايت و غرض انزال ميزان اس��ت)طباطبايی، 1374، ج 19: 
301(. خداون��د انبيا را فرس��تاد تا مردم را به عدل عادت دهن��د. وقتی كه مردم با عدالت 

خو گرفتند، اهداف ارس��ال رس��ل محقق می    شود. به عبارت ديگر؛ لام غرض است نه لام 
عاقبت؛ يعنی غرض از ارسال رسل و انزال كتب و بيان موازين اين است كه ناس قيام به 
قسط و عدل كنند؛ نه افراط و غلو و نه تفريط و كوتاهی كنند، نه منكر وجود حق شوند 
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و نه بر او ش��ريك بگيرند، نه انبيا را س��احر و كذّاب و مفتری بدانند و نه مقام خدايی و 
الوهيّ��ت و پس��ران خدا به آنها دهند، نه چيزی در دي��ن زياد كنند و بدعت بگذارند و نه 
چيزی از دين را كم كنند و منكر ش��وند، نه حق كس��ی را از بين ببرند و نه حق خود را 
تضييع كنند، نه اس��راف كنند و نه تبذير، نه شبهات سوفسطايی و وساوس شيطانی و نه 
جهل و نادانی، نه غرق دنيا شوند و نه ترك دنيا و رهبانيّت اختيار كنند، نه كبر و نخوت 
بورزند و نه زير بار ذلتّ و خفّت روند و بالجمله در كليّۀ امور، صراط مستقيم را رها نكنند 

و در سبل شيطانی قدم ننهند«.)طيب، 1378، ج 12: 441(
7. آيت الله جوادی آملی در پاس��خ به اين س��ؤال كه »آيا تش��كيل حكومت و اجراي 
دين كه وظيفۀ انبياي الهي اس��ت، حسّ مسئوليت را در مردم از بين نمي برد؟ فرمودند: 
در صورتي كه انبياي الهي بتوانند به تنهايي چنين وظيفه اي را به انجام برسانند و مردم 
نقش اساس��ي در اين امر نداشته باش��ند، چنين سخني درست است؛ امّا حكومت ديني، 
حكومت امام و امت اس��ت و نخستين ش��رط تحقق آن، حضور مردم و نقش آفريني آنان 
است. رهبري و حاكميت انبيا)عليهم السلام( در رأس نظام ديني، نه تنها حسّ مسئوليت 
مردم را تضعيف نمي كند، بلكه موجب تقويت آن نيز مي شود. آياتي از قرآن كريم، مانندِ 
َّذينَ مَعَهُ اشَِدّاءُ عَليَ الكُفاّرِ  »فاس��تَقمِ كَما اُمِرتَ ومَن تابَ مَعَك«)هود: 112( و »مُحَمَّد رَسولُ الِل وال
رُحَماءُ بيَنَهُم«)فتح: 29(، به خوبي نشانگر نقش مردم در كنار رهبر و وظيفۀ آنان در اجراي 
دين الهي اس��ت و حضور مسئولانه و پرنش��اط مردم در نظام جمهوري اسلامي ايران به 
رهبري حضرت امام خميني)قدس سره(، بهترين شاهد بر تحقق احساس مسئوليت مردم 

و از بين نرفتن آن است.)جوادی آملی، 1389: 13(
ِّ��ي باِلقْسِْ��طِ«)اعراف: 29( أي قل لهم: إنما أمرنى ربى بالس��تقامه و العدل  8. »قُ��لْ أمََرَ رَب
فى المور كلها)مراغی، بی تا، ج 8: 130(. اينكه اين مفسّ��ر نقل كرده در همۀ امور عدالت را بر 
قرار كن؛ يعنی همان عدالت اجتماعی كه بنا به تعريف جامع آن، ش��امل عدالت در همۀ 

زمينه ها می    شود.
ب(شواهدروايی

در لس��ان رواي��ات، عدالت اجتماعی از همۀ معانی عدال��ت در حوزۀ فردی، تكوينی، 
فقهی و اخلاقی ش��ريف تر و برتر اس��ت؛ چرا كه عدالت اجتماعی همان است كه حضرت 
علی)ع(فرم��ود: »العَْ��دْلُ سَ��ائسٌِ عَ��امٌّ- أشَْ��رَفُهُمَا وَ أفَْضَلُهُمَا«)نهج    البلاغه، حكم��ت 437(؛ عدالت 
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اجتماعی و عمومی، ش��ريف ترين و با فضيلت ترين است. همان عدالتی كه شهيد مطهری 
با طرح اين سؤال كه چه عدالتی موجب شهادت حضرت علی)ع(شد؟ می فرمايد: »عدالت 
صرفاً اخلاقی نظير عدالت امام جماعت، قاضی يا ش��اهد طلاق يا بيّنۀ ش��رعی كه موجب 
محبوبيت و ش��هرت می  شود، علت شهادت حضرت نبود. آن نوع عدالت مولی كه قاتلش 
ش��ناخته ش��د، در حقيقت، فلس��فۀ اجتماعی او و نوع تفكر مخصوصی بود كه در عدالت 
اجتماعی اسلامی داشت و خودش شديداً اصرار داشت كه عدالت اجتماعی اسلام... همين 
را اقتض��ا می    كند«)مطهری، 1373: 12(. عدال��ت اجتماعی آن قدر اهميت دارد كه حركت در 
مس��ير تحقق آن، ضامن بقای امتها دانس��ته شده اس��ت1 )مطهری، 1377/الف: 60(. در ادامه، 

نمونه هايی از نقش مردم در تحقق اين مهم را برمی    شماريم.
ا تعَْرِفُونَ إلِىَ مَا تُنْكِ��رُونَ، مَا كُنْتُمْ صَانعِِينَ؟  1. »أنََّ عُمَ��رَ خَطَبَ النَّاسَ فَقَ��الَ لوَْصَرَفْنَاكُمْ عَمَّ
فَسَ��كَتُوا قَ��الَ  ذَلكَِ ثلََثاً فَقَ��الَ لهَُ  عَليٌِّ ع إذِاً كُنَّا نسَْ��تَتيِبُكَ فَإنِْ تُبْتَ قَبلِْنَاكَ قالَ فَإنِْ لَ��مْ أتَُبْ قَالَ إذِاً 
مَّةِ مَنْ إذَِا اعْوَجَجْنَا أقََامَ أوََدَناَ«؛ عمر  َّذِي جَعَلَ فِي هَذِهِ الُْ ِ ال َّذِي فِيهِ  عَيْنَاكَ  فَقَالَ الحَْمْدُ لِلَّ نضَْرِبَ ال
بر بالای منبر رفت و گفت: اگر از احكام الهی كه می    شناس��يد دست برداريم و مسائلی را 
مطرح كنيم كه در اس��لام نباش��د، چه خواهيد كرد؟ خليفۀ دوم تا س��ه بار سؤال خود را 
تك��رار كرد. امام علی)ع(فرمود: تو را به توبه ك��ردن وادار می    كنيم. خليفه گفت: اگرتوبه 
نكنم؟ حضرت امير)ع(فرمود: در آن هنگام بين دو چش��م تو را با شمش��ير می    زنيم. عمر 
گفت: خدا را ش��كر كه در امت پيامبر)ص( كس��ی هس��ت كه اگر كج رفتيم، كجی ما را 
راس��ت كند)علامه حلی، 1411: 64(. اين موضع گيری حضرت علی)ع( به عنوان يكی از آحاد 
مردم در عصر خلافت عمر، بيانگر اهميت هوشياری و نقش مردم در رصد كردن عملكرد 
حاكمان در چارچوب وحی است. چنانچه مردم تحقق قوانين الهی را جزء مطالبات خود 

بدانند، عدالت اجتماعی در مسير تحقق قرار خواهد گرفت.
اين روايت بر رواج و ش��يوع اصل »لزوم قيام مردم به قس��ط« در فضای ذهنی صدر 
اس��لام دلالت تام دارد؛ يعنی مردم در صدر اس��لام يكی از مطالبات خود را از حاكمان، 
حركت در مس��ير قوانين الهی می    دانس��تند؛ چ��را كه هر آنچه خداوند ب��دان امر كرده، 
عدل اس��ت: »إنَِّ اللَّ يأَْمُ��رُ باِلعَْدْلِ«)نحل: 90(. در حقيقت؛  خدا ب��ه دادگری فرمان می دهد. 

1. من تأكيد می كنم اگر انقلاب ما در مسير برقراری عدالت اجتماعی به پيش نرود، مطمئناً به نتيجه نخواهد رسيد و اين خطر هست كه انقلاب 
ديگری با ماهيت ديگری جای آن را بگيرد.)شهبد مطهری(
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ب��ر همين اس��اس، حضرت عل��ی)ع( از م��ردم می    خواهد يك��ی از مطالبات خ��ود را از 
 حاكم��ان، اجرای واجبات بدانن��د و می    فرمايند: »اجعلوا ما افت��رض  الل  عليكم  من طلبكم«
 )نهج    البلاغ��ه، خ 113(؛ آنچ��ه را خ��دا واج��ب ك��رده، ج��زء خواس��ته های خ��ود بداني��د

)دشتی، 1381: 217(؛ چرا كه خواستها و اوامر خداوند، عين عدل است.

2. كوفيان از سعد ابی وقاص، والی كوفه به خليفۀ وقت، عثمان شكايت كردند: »قالوا 
ل يحس��ن يصلى«)ابن اثير، 1386، ج 2: 569(؛ گفتند وی در اقامۀ نماز تس��اهل و بی دقتی دارد و 
خواستار بركناری او شدند. »يكی ديگر از علل اعتراض كوفيان به عملكرد سعد اين بود كه 
از بيت الم��ال قرض گرفته بود و حاضر به پس دادن آن نبود)اب��ن اثير، 1386، ج 3: 82(. بديهی 
است بيت المال متعلق به عموم مردم است و صرف آن در مصارف عمومی و حساسيت مردم 

در رصد كردن، موجب تحقق عدالت اجتماعی می    شود.
3. مردم صدر اس��لام نسبت به انتصابات و فرمانداران وقت حساس بودند. زمانی كه 
عثمان )خليفۀ س��وم( وليد بن عقبه، پس��رعمو و برادر ناتنی خود را در س��ال 25 ق به 
ُّهَا  عنوان والی كوفه منصوب كرد، وی كه به گواهی قرآن يك انسان فاسق بود و آيۀ »يَا أيَ
َّذِينَ آمَنُوا إنِْ جَاءَكُمْ فَاسِقٌ بنَِبَإٍ فَتَبَيَّنُوا«)حجرات: 6( در شأن او نازل شده بود، در بدو ورود به  ال
كوفه با مخالفت های افرادی نظير عبدالله ابن مس��عود مواجه شد. ابن مسعود به او گفت: 
»ما ارى اصلحت بعدنا ام فس��د الناس«)ابن اثير، 1386، ج 3: 83(؛ نمی دانم آيا تو خوب شده ای يا 
مردم بد ش��ده اند. وليد در دوران حاكميت خود بر خلاف احكام اسلامی رفتار می    كرد؛ از 
جمله: روزی نماز صبح را در حال مستی چهار ركعت خواند. لذا نمايندگانی از مردم كوفه 
به مدينه رفته، درخواست عزل وليد را كردند)همان: 107(. عثمان زمانی كه شراب خوردن 

وليد برايش محرز شد، وی را عزل كرد.
4. پيامب��ر اكرم)ص( آنچنان واضح و ش��فاف احكام اس��لام را به مردم صدر اس��لام 
آموزش داده بود كه مردم نس��بت به انحرافات در دين حساسيت نشان داده، حتی گاهی 
عملًا با دس��تورات مستقيم حاكمان جور كه خلاف سنّت پيامبر بود، مخالفت می    كردند. 
به عنوان نمونه، مروان بن حكم می    گويد: در ميان راه مكه و مدينه شاهد برخورد علی)ع( 
و عثمان بودم. خليفۀ سوم از انجام عمره در ماه های حج نهی می    كرد )ياجمع ميان عمره 
و تمت��ع(. اما علی)ع( خلاف حرف عثمان عمل ك��رد. عثمان به او اعتراض كرد. حضرت 
فرمودند: »ما كنت لدع سنه رسول الل لحد من الناس«)ابن شبه النميری، 1410، ج 3: 1043(؛ من 
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سنّت پيامبر)ص( را برای خوش آمد كسی ترك نمی كنم.
5. عب��دالله ابن عب��اس می    گويد: بين ابوذر و عثمان )خليفۀ س��وم( اختلاف بود. لذا 
عثمان وی را به ش��ام تبعيد كرد. ابوذر در ش��ام، احاديث پيامب��ر)ص( را نقل می    كرد و 
مردم گريه می    كردند. معاويه به عثمان نوش��ت اگر به ش��ام نياز داری، ابوذر را از ش��ام 
بازگردان)همان: 1040(. اين حركت ابوذر بيانگر اين اس��ت كه تربيت نبوی حتی چند دهه 

پس از وفاتشان جاری و ساری بوده و آسايش حاكمان جور را به هم می    زده است.
6. مردم در همۀ حوزه ها بايد عدالت داش��ته باشند. به عنوان نمونه، دزدی كه كيفر 
خ��ود را می    بين��د، نبايد مردم بعد از مجازات با همان ديد قبلی به او نگاه كنند و مرتكب 
اعمال خلاف اخلاق شوند و به او تهمت بزنند و غيبتش كنند و حتی در حوزۀ فكری به 
او گمان بد ببرند. همان گونه كه امام علی)ع( در نامۀ معروف به »عهدنامه مالك اش��تر« 
به وی می    نويس��د: اگر شب هنگام كس��ی را در حال گناه ديدی، صبح به همان ديد به او 
نگاه نكن؛ ش��ايد توبه كرده باشد. ش��هيد مطهری نيز می    نويسد: »عدالت اجتماعی صرفاً 
ب��ه معنای توزيع ثروت و درآمد نيس��ت، بلكه عدالت اجتماع��ی در اعمال مردم و اخلاق 
م��ردم و حتی در افكار و عقايد م��ردم تأييد دارد«)مطهری، 1373، 96(. لذا اميرالمؤمنين)ع( 
می فرمايند: همانا رسول خدا)ص( زناكاری را كه همسر داشت، سنگسار كرد، سپس بر او 
نماز گزارد و ميراثش را به خانواده اش س��پرد؛ قاتل را كش��ت و ميراث او را به خانواده اش 
بازگرداند؛ دس��ت دزد را بريد و زناكاری را كه همس��ر نداشت، تازيانه زد؛ سهم آنان را از 
غنائم می داد تا با زنان مس��لمان ازدواج كنند. پس پيامبر)ص( آنها را برای گناهانش��ان 
كيفر می داد و حدود الهی را بر آنان جاری می س��اخت، اما س��هم اس��لامی آنها را از بين 

نمی برد و نام آنها را از دفتر مسلمين خارج نمی ساخت.)نهج    البلاغه، خ 127(
ج(شواهدتاريخی

در زمانی كه اروپا با تعطيلی مراكز دانش��گاهی و مدارس آتن و اس��كندريه مواجه و 
كلس��يا مس��ير ضد علمی و مخالفت با علم را در پيش گرفته بود، تا جايی كه اين دوران 
كه از قرن ششم تا هزار سال ادامه يافت و به قرون وسطی موسوم شد؛ جامعۀ اسلامی در 
پرتو تعاليم اسلام عزيز چنان با پايبندی مردم به دستورات متعالی اسلام به اوج تمدن و 
علم رس��يد كه ش��گفتی همگان را موجب شد. در ادامه، نمونه هايی از توجه و دقت مردم 

را در تحقق عدالت اجتماعی، ذكر می    كنيم.
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1. كسب حلال در دستورات اسلام به عنوان يك فضيلت ستوده شده است؛ تا جايی 
كه خداوند، كاس��ب  درس��تكار را دوس��ت دارد)ابن شعبه، 1382، 171(. مس��لمانان بر اساس 
قوانين اس��لام، تجارت حلال را می    آموختند و بر اس��اس سود و بهرۀ حلال، گام در وادی 
تجارت می    گذاش��تند؛ تا جايی كه نقل شده بازرگانی از مسلمانان، كالايی را برای حفص 
بن عبدالرحمن، ش��ريك بازرگانی خود می    فرس��تد و به او خبر می    دهد كه در لباسی كه 
فرستاده، عيب و نقصی هست و موقع فروش به مردم بگويد. ... حفص آن را فراموش كرده 
و هم��ان طور فروخت و قيمت كامل گرفت ... بازرگان پول آن را قبول نكرد و پول آن را 

به مال و ثروت خود نيفزود، بلكه همۀ آن را صدقه داد.)سيد قطب، 1358: 309(
2. نه تنها مس��لمانان، بلكه حتی مردمی كه در جامعۀ اسلامی با هر عقيده و مرامی 
زندگی می    كردند، هر جا با بی عدالتی مواجه می    شدند، حتی اگر غاصبان دستور حكومتی 
نيز داش��تند، به واسطۀ آگاهی از قوانين ظلم ستيز اسلام، در مقابل آن بی عدالتی سكوت 
نمی كردند و حتی تا رساندن سخن خود به حاكم وقت، تلاشهای وافر می    كردند. به عنوان 
نمونه در زمان عمربن عبدالعزيز نقل شده مردی يهودی يا نصرانی از اهل حمص پيش او 
آمده و گفت: يا اميرالمؤمنين از تو قانون خدا را می    خواهم. عمر بن عبدالعزيز گفت: كدام 
قانون؟ مگر چه شده؟ گفت: عباس بن وليد بن عبدالملك زمين مرا غصب كرده- عباس 
نشس��ته بود- عمر رو به عباس كرد و گفت چ��ه می    گويی؟ گفت يا اميرالمؤمنين! اين را 
وليد بن عبدالملك به من داده و قباله ای هم برايم نوش��ته. عمر گفت:آری نوشتۀ خدا به 
متابعت شايسته تر از نوشتۀ وليد بن عبدالملك است. عباس! زمينش را بدو رد كن. او هم 

آن را پس داد.)سيد قطب، 1358: 388(
3. در توزي��ع مناب��ع بايد فرازمانی و به همۀ نس��لها توجه ش��ود. حضرت علی)ع( با 
بخش��يدن منابع ملی به قش��ر خاص و گروه خاص مخالفت می    كرد؛ به گونه ای كه نقل 
ش��ده ابوعبيده بعد از فتح ش��ام، به عمر اطلاع داد كه مسلمين از او می    خواهند شهرها و 
س��اكنان آنها و اراضی و هر چه از آنهاست؛ يعنی درخت و ذرع و ... در ميان آنان تقسيم 
ش��ود و او تا رس��يدن دس��تور عمر، جلوی اين كار را گرفته اس��ت. ... عمر در پی كسب 
نظر اصحاب برآمد. اصحاب در اين ميان دو دس��ته شدند؛ عده ای همانند عبدالرحمن بن 
عوف و زبير بن عوام و بلال بن رياح، با تمسّ��ك به عمل پيامبر)ص( در تقس��يم اراضی 
خيبر و مضمون آيۀ ش��ريفۀ خمس، خواهان تقس��يم اراضی مفتوحه بودند و برخی ديگر 
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نظي��ر امام علی)ع( كه می    فرمايد: »اگر امروز آن را بخش كنی، برای كس��انی كه پس از 
ما باش��ند، چيزی نخواهد بود. اما آن را به دس��ت ايشان می    سپاری كه در آن كار كنند و 
برای ما و آيندگان هر دو باشد«، نظر متفاوتی داشتند. عمر بن خطاب به حضرت علی)ع( 
گفت:خداي��ت بر اين عقيده توفيق دهد)محمدی، 1385، 54(. از اين كلام امام علی)ع(كه در 
جواب مشورت خليفۀ دوم فرمودند، فهميده می    شود كه عدالت اجتماعی فرازمانی است؛ 
همان گونه كه در ش��واهد قرآنی)پنجمين مورد(، آياتی بر همگانی بودن و فرازمانی بودن 

عدالت اجتماعی ذكر شد.

نتيجهگيری
ش��واهد نش��ان می    دهد هر جا نظارت مردمی تحقق يافته، منش��أ رشد و حركت به 
سمت جامعۀ سالم شده است. مردمِ خواهان و عامل به عدل، موجب می    شوند كه مديران 
و مسئولان تصور نكنند بر مردگان حكومت می    كنند و خود و اعمال خود را به اندازۀ يك 
پلك به هم زدن از ديد و نظارت مردم دور ندانند. روش��ن اس��ت كه با مأموران نظامی و 
انتظامی و زندان و ديگر مستمسك های قانون و نظم، نمی توان به نظم و عدالت اجتماعی 
رس��يد. بديهی اس��ت تا مردم جامعه، قائم بالقس��ط نش��وند، نظام عامل به عدل محقق 
نمی  ش��ود و با تحقق اين دو )كه اولی، مردم عدالت خواه، علت تامۀ دومی، نظام عامل به 

عدل است(، مساوات و عدالت اجتماعی برقرار می شود.
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