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1Fجهانگير مسعودي  __________________________________________________________ 

** 

 چكيده
غـرب   يو حاصـل دوران رنسـانس و روشـنگر    يانسـان ـ   يفرهنگ يها از جنبش يكي »سمياومان«

را هدف قرار داد؛ لكن بعدها و به عبـارت   يانسان تيثيو ح يخود آزاد، اعم ياست كه در معنا
 يخيتـار  ريحاضـر، س ـ  ة. مقالديانجام ييگرا افراط در انسان ياخص خود، به نوع يدر معنا گريد

را  يغرب ـ ييگرا انسان نيا ديبا ايرهاورد است كه آ نيا يكرده، در پ ميغرب ترس ررا د سمياومان
و  سـم ياز اومان يتـر  انهيگرا نوع واقع توان يم نكهيا ايگونه كه هست، وارد جهان اسلام كرد  همان
 يچه نقاط تشابه و تفـارق  ،نيتفكر جهان اسلام مشاهده كرد؟ افزون بر ا ةنيشيرا در پ ييگرا انسان

 ني ـحاضر با پاسـخ بـه ا   ةآن در غرب وجود دارد؟ مقال كاليو نوع راد ياسلام ييگرا ان انسانيم
مسـلمان   يرا در آثـار فلاسـفه، متكلمـان و عرفـا     يا انهيگرا واقع ييگرا انسان تيها در نها  پرسش
بـا   زي ـن يصور خـاص خـود، جهـات مشـابه و مفـارق      يداشتن برخ نيكه در ع كشد يم ريبه تصو

 غرب دارد. ييگرا انسان حوراساس و م

 .كاليراد سميگرا، اومان واقع سمياومان ،يرنسانس، روشنگر سم،ياومان واژگان كليدي:

                                                      
 .) )hashemi_philo@yahoo.com دانشگاه باقرالعلوم يفلسفه اسلام يدكترا يدانشجو *

 دانشيار گروه فلسفه و كلام دانشگاه فردوسي مشهد. **
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 مقدمه
بينـي و ايـدئولوژي مـورد توجـه قـرار       از نخستين مباحث مهمي كه در هـر جهـان   يكي
انساني گوناگون ـ   هاي فرهنگي ها و جنبش است و فلسفه» انسان و مقام انسان«گيرد  مي

اند جايگاه انسان در ايـن عـالم هسـتي و نحـوة      و اديان متعدد هر يك به نحوي كوشيده
 ةش ـياز آن جمله، اومانيسم غربي بـود كـه ر  ين كنند. ارتباط او با خداي اين جهان را تبي

هـاي وجـودي خـود انسـان      را در اثبـات توانـايي   يشناخت و انسان ييگرا انسان يباورها
 ـيو زم يدو موجود آسـمان  كيكه منجر به تفك ييدانست و نيز در باورها و پرسـتش   ين

قرار داد و او را جهان  ةشود و در عين حال انسان را چكيده و خلاص يفراتر م يموجود
داراي كرامت ذاتي انگاشت. اسلام نيز هنگام ظهور خود اعلام كـرد كـه انسـان مقصـود     

2Fدرپي موجودات بوده اسـت  نهايي در آفرينش جهان و پديدآمدن پي

نيروهـاي   ةو هم ـ *
3Fموجود جهان در وجود او جمع است.

نبات و حيوان آفريده شـده اسـت كـه جسـم      **
 ارواح ناطقه ايجاد گـردد و روح نـاطق او  م او پديد آمده تا بشري از آن پديد آيد و جس

4Fآفريده شد تا خلافت خداوند بر زمين سامان يابد.

*** 
هاي وجودي انسان كه او را محـور توجـه    ها و ارزش همه توجه به كرامت اما آيا اين

ه را نتيج ـتواند ايـن سـخن    مي ،ن و انديشمندان اديان و مكاتب گوناگون قرار دادامتفكر
در ميان فيلسوفان غـرب نـام بـرده    » گرايي انسان«يا » اومانيسم«كه آنچه با اصطلاح  دهد
يـا   رواج داشته است؟ن مسلمان و نظرگاه اسلام اهمان است كه در ميان متفكر ،شود مي

هـدف   اگرايي را جنبش و حركتي بايد دانست كه تنها در غرب ب اينكه اومانيسم و انسان
چه نقاط افتراقي ميان اين دو وجود  ،اين است از خ داد؟ اگر غيراحياي هويت انساني ر

از  هـا  پرسـش توان به نقاط اشتراكي نيز ميان اين دو تفكر دست يافت؟ اين  آيا ميدارد؟ 
 م پرداخت.يمقاله به پاسخ آنها خواه اينه در كاست  يجمله مباحث

                                                      
 ).29(بقره: ...» هوالذّي خلَقََ لكم ما في الارض جميعاً« *

 ).2(انسان: » خلقنا الانسان من نطفه امشاج...«) و 7(سجده: ...» لذي احسن كل شيء خلقه وا« **
 ).30(بقره: ...» ةاني جاعل في الارض خليف« ***
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 ومانيسما
 سيوي ـد يتـون  ةدي ـه بـه عق ك ـده يچيپ يخياست با تار يا واژه )Humanism( »سمياومان«
)Tony davies( رمعمول گسـترده اسـت.   يغ يآن به طرز ين و بسترهاكمم يمعان ةدامن

 است؛ يونانيآن  ةاما اعتبارنام ،اند دهكرها وضع  ياومانيسم را اگرچه آلمان ةو واژا باوربه 
 ـب humusن يلات ةاز واژ hamilis ،(humbleن واژه (يا ةشيمعنا كه ر به اين  كخـا  يه معن

در  »اومانيسـم «ة لغـوي واژ  معنـاي  .)170و  168صص ـ، 1378 (ديـويس،  ن استيا زمي
معنـاي خـاص آن، جنبشـي فلسـفي و     و مداري است گرايي يا انسان انسانفارسي،  زبان

دوم قرن چهاردهم در ايتاليا پديد آمد و به كشورهاي ديگر اروپـا   ةادبي است كه در نيم
 .)Edwards, 1972, v.4, pp.69-70( كشانده شد

هدف اين جنبش فرهنگي آن بود كه با توجه بـه متـون كلاسـيك فرهنـگ باسـتاني      
نيروهاي دروني انسان را شكوفا ساخته، دانش » هومر«و » ويرژيل«يونان و روم همچون 

بـه عبـارت ديگـر     د.كن ـهـا را از قيمومـت كليسـا آزاد    و زندگي اخلاقي و ديني انسـان 
زدن  راي بالابردن مقـام انسـاني و شـوق روزگـار باسـتان و گـره      اومانيسم جز كوشش ب

 .)327، ص1377 (آندره، چيز ديگري نبود ،فرهنگ جديد به آن

 سير تاريخي اومانيسم در غرب

گشـتگي   انسـان  ةاند كـه پديـد   شناسان و پژوهندگان پيشاتاريخ غرب، هردو، بر آن ديرين
شناسـان نيـز    زمـان اسـت و برخـي انسـان     انسان با نخستين پيدايش ابزارها در تاريخ هم

هـا در قـارة آفريقـا     وار عصر مـاموت  نخستين انسان ميمون ةيافت انسان امروزي را تكامل
حال به طور يقـين در غـرب، تـاريخ     ). با اين12ـ   11، ص1، ج1383اند (دونان،  دانسته

است و ما در گرايي دو منشأ زماني متفاوت از يكديگر داشته  ظهور انسان و ظهور انسان
كنـون خـواهيم    گرايي يا اومانيسم از آغاز پيدايش تا تاريخي انسان ةادامه به ذكر سه دور

 پرداخت: دوران رنسانس، عصر روشنگري و دوران حاضر.
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 . اومانيسم دوران رنسانس1
هـاي   شـود كـه قـرن    از نظر تاريخي به دورانـي از تـاريخ غـرب گفتـه مـي      *5F»رنسانس«

گيـرد و در آن، گروهـي از انديشـمندان، كـه      ميلادي را دربـر مـي  چهاردهم تا شانزدهم 
بـار مـدعي شـدند كـه      هاي رنسانس معروف شـدند، بـراي نخسـتين    بعدها به اومانيست

هاي اوست؛ لـذا اشـرف مخلوقـات و     پرستش حقيقي پروردگار، مستلزم ستايش آفريده
 دسـته مـدعي بودنـد   تكريم است. ايـن   ةبرگزيدة آفريدگان خداوند، يعني انسان، شايست

هاي انسان را بـه رسـميت شـناخت و نبايـد چـون كليسـاييان        بايد استعدادها و توانايي
هـاي وي   ها و ظرفيـت  گناه فطري انسان، از برتري ةورشدن در مقول انديش با غوطه كهنه

 .)27، ص1385(بايزر، چشم پوشيد 
ز ي ـش از همـه چ يب ديعصر رنسانس بر اين اعتقاد بودند كه انسان جد يها ستياومان

 ـي ـرامون خود و شعار خود را ايند و سپس به جهان پك يه مكيبر خود ت مشـهور   ةن جمل
6Fوسيترنت يها يمدكاز  يكيدر 

را بـا خـود    يچ انسانيانسانم و ه«ه كقرار داده بودند  **
شـمندان دوران رنسـانس همـواره    ين انديتـر  به ديگر سـخن، بـزرگ  ». انگارم يگانه نميب

بـود در   ينشكن، درست واينوشتند و ا يگفتند و م يارجمند انسان سخن ممفهوم  ةدربار
ار و بـا فقـر   ك ـگناه يرا موجـود  يه وك ـاز انسـان   يقرون وسـط  ييسايلكبرابر مفهوم 

اسـت. سرنوشـت او در    كانـد  يو يان رسـتگار كه امكدانست  يم يو جسمان يروحان
ه را ك ـشـد و هر ك د بـالا مـي  ه را خواهكه هركمقدر شده است » يت الهيعنا«ا ي» ريتقد«

 يانسان را به جـا  يها د ارزشيوشك ينون دوران رنسانس مكند. اكاف مي كخواهد بر خا
رنسـانس   يـي گرا اگرچه انسـان  .)Windelband, 1958, p.352ابد (يباز  ياله يها ارزش

ردنـد و  ك يار نم ـكتب، وجود خدا را انكن ميروان ايز داشت، پكد و تمركيبر نوع بشر تأ
شـگامان  ياز پ يارياي كـه بس ـ  گونـه  دند؛ به يد ينم يو مسيحيت تضاد ييگرا ن انسانايم

بودنـد كـه از نظـر     يكاتولك يسايلكرنسانس، خود جزو روحانيان  ةدر دور ييگرا انسان
 كپتـرار  وكفرانچس ـ). بـراي مثـال   23، ص1380بود (كوريك،  يآنان، خداوند امر مسلّم

                                                      
از زبان فرانسه وام گرفته شده و به معني تولـد دوبـاره يـا نـوزايي اسـت       Renaissanceاصطلاح  *

 Craig, 1998, V.8, p.264). (ر.ك:
** Terentius )190  نويس بزرگ رومي. ق.م) درام159ـ 
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(Francesco Petrarca) )1304 ـتاليا م) اهـل  از آثـار   ياريكـه بس ـ  يـي گرا ا، پـدر انسـان  ي
رد، مسـيحي مـؤمني بـود كـه بـه      ك ـا ي ـونان باستان را مطالعه و احيروم و  ةشد فراموش

كـرد   بر اين مبنا توجيه مـي  سيسروناش را به  ورزيد و علاقه عشق مي آگوستينوس قديس
 هماهنگ است. لانجياش با محتواي  دار مسيحيت بوده، آراي رواقي طلايه سيسرونكه 

 ـ   رسد نمي به نظر مي ترتيب بدين طـور كلـي مسـاوي بـا     ه توان ظهـور رنسـانس را ب
ديـن بـر اسـاس     ،بلكه بايد گفت در اين دوران كرد؛ديني و رواج ماترياليسم قلمداد  بي

ــت و انديشــمندان رنســانس    ــاي ديگــري ياف ــي معن ــنش و روش انســان غرب ــر بي تغيي
از جزميات تحميلي كليساي كاتوليك به انجـام رسـانند    بيرونخواستند تغيير عالم را  مي

، بـه  شـود  هايي از عدم تعهد به مبـاني دينـي مشـاهده مـي     و اگر هم در اين دوران نشانه
است كه يكي از آنها مخالفت با مرجعيت كليساي كاتوليك و سنت وابسته به  هايي ليدل

دين در حال تغيير بـود   ةاربكه بينش انسان غربي در؛ چرانه خروج از اصل دين ،آن بود
و افزون بر آن، خروج از اصل دين و يا يك دين رسمي در قرون وسطي و نزد متفكران 

شد؛ لكن آزادي بيشتر در دوران رنسـانس اجـازة تظـاهر آن را داد و در     آن نيز ديده مي
هـاي ضـدديني و    جدهم و نوزدهم بود كه نظـام دوم قرن ه ةهاي بعد، يعني در نيم سده
 ياليستي ظهور كرد.ماتر

 . اومانيسم عصر روشنگري2
را در تقابـل  » عصر روشنايي«بار  هاي رنسانس بودند كه براي نخستين با اينكه اومانيست

جـدهم در  هـاي هفـدهم و ه   يـن اسـتعاره در قـرن   مطرح كردند، امـا ا » عصر تاريكي«با 
به عنوان يـك  » يعصر روشنگر«فرانسه مورد استقبال قرار گرفت و در اين زمان بود كه 

روشنگري دو خصلت مهم بـر چهـره   تازه در تاريخ و فرهنگ اروپا مطرح گرديد.  ةدور
معنـا كـه    بينـي بـه ايـن    گرايـي. خـوش   بيني و ديگـري منطـق   خود پيدا كرد: يكي خوش

طور كلي آن را در جامعه قابل كنتـرل دانسـتند و   ه روشنفكران، انجام تغيير را ممكن و ب
كند كه در نظر آنان كاينات و تمـام مخلوقـات،    اين مضمون اشاره مي گرايي نيز به منطق

 ـ ؛بيني و قانونمند است ويژه انسان، قابل درك و قابل پيش به هرحـال پايبنـدي بـه    ه اما ب
 ؛نگرش منطقي در كاينات معمولاً با پايبندي به سكولاريسم يا دنياگرايي شباهت داشـت 
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گران روشـنگري   كرد. موعظه يا يكسره رد مي ،ردهيعني اهميت ماوراءالطبيعه را پايين آو
معتقد بودند انسان موجودي است كه در خلق اصول اخلاقي خـاص خـود در راسـتاي    

بـر   افـزون  .)448ص ،1384 (آدلر، مفاهيم ذهن منطقي به نفع خويش توانايي كافي دارد
عتقاد بودنـد كـه   دانستند و بر اين ا مردم مي ةروشنگران، آزادي را نيز از حقوق عام ،اين

 شود.   اين آزادي غالباً به دست شاهان و عوامل آنان دزديده مي

 . اومانيسم قرن بيستم (اومانيسم راديكال)3
گرايـي گرچـه در آغـاز پيـدايش خـود چيـزي جـداي از         انسان ةپديد ،ه بيان شدك چنان

در  ويـژه  هلكن با گذشت زمان ابتدا در عصر روشنگري و بعد از آن و ب ،خداباوري نبود
و تعـارض علنـي بـا    راديكـالي و افراطـي خـود     ةبه مرحل ـ بيستمو نوزدهم اواخر قرن 

ماندگار، منتقدان جنـبش   ياي كه با وجود برخي دستاوردها به گونه خداباوري انجاميد؛
اشـاعة آن   سـبب لسـوفان  يه فك ـ يشياند كو ش ينكش دارند كه حرمتاصرار  يروشنگر

ه ك ـاي  ومـت سـبعانه  كرد و در برآمـدن ح كاد يبن سست شدت را به يشدند، نظم اجتماع
 ،يه روشـنگر كردند ك ين استدلال ميآنها همچن .داشت حاصل انقلاب فرانسه بود، نقش

 ـليم ،آن ه دركرد كهموار  ييخدا يگرا و ب يروح، ماد يمدرن ب يايدن يراه را برا هـا   وني
 ابند.ي يمگانه يهدف و از خود ب يرده، بكگم  يانسان خود را در زندگ

گام  به ها گام ستيه اومانكدادن به خدا سبب شد  دادن به انسان در برابر اصالت اصالت
 ن رانده شوند.يدن نقش خدا و دكر زم و كمرنگيولاركس يبه سو

 لـوتر ماننـد   يسـان ك يه از سـو ك ـ) يشـگر يراي(پ ينيم ديد از خدا و تعالير جديتفس
)Martin Luther) مطرح شد (Craig, 1998, V.6, p.3(، مداخلـة   ينف ـ رش خـدا و يپذ

 ييو خـداگرا  يع ـين طبيآوردن به د ي، رويحيم مسيجمله تعال و از ين آسمانيخدا و د
 Friedrich( هگـل و  )1778ـ ـVoltaire ()1964( ولتـر  يه از سـو ك ـ) Deism( يع ـيطب

Hegel) (1770  1831ـ ) ارائه شـد (Craig, 1998, V.9, p.658ت نسـبت بـه   كياك)، ش ـ
) مطـرح  1985ـ   julian Huxley) (1887( سـل كهامانند  يسانك يه از سوكدا ن و خيد

) Feuerbach(فـوئر بـاخ   ه ك ـن و خدا يامل دكار ك) و انNovack, 1995, p.125د (يگرد
) 1883ـ   1818) (Marks karlس (ك)، مـار Craig, 1998, v.3, p.636) (1833ـ   1775(
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 ـ18ـ   wood, 2004, p.175)( ردنـد كان ملحد مطـرح  يو وجودگرا ه ك ـاسـت   ي، مراحل
 موده است.يپ يستيجنبش اومان

 رسوخ اومانيسم راديكال در جهان اسلام
ن پس از چنـد قـرن اسـتقرار در غـرب بـه      يرنسانس و نهضت اصلاح د يركف يمبان

د ي ـخ جديل تـار ي ـد اسـلام ذ يخ جديد؛ اما در واقع صدر تاريرس ياسلام يها نيسرزم
ر غـرب در  ك ـاد تفي ـغرب بـر بن  ينينهضت اصلاح د هك يغرب قرار گرفت و در حال

 ييهـا  وست، در اسلام جنـبش و نهضـت  يمتناسب با خود به وقوع پ يخيخاستگاه تار
شدة غرب متـأثر بـود. روشـن و غيـر قابـل       د ترجمهيشتر از فرهنگ جديه بكرخ داد 

ن هاي اومانيستي غرب كه بيشتر توسط روشنفكرا انكاربودن اين تأثيرپذيري از نهضت
گرفت و همچنـين ناآگـاهي برخـي انديشـمندان و مستشـرقان از       مسلمان صورت مي
پديـدة   كرمـر گرايي در جهان اسلام سبب شـد متفكـري همچـون     پيشينة جريان انسان

گرايي اسلامي را در چرايي و چگونگي زمان ظهـور و افـول، بـا جريـان غـرب       انسان
 رده، چنين بنويسد:كمقايسه 

ن ي ـتوانمندش بـه ظهـور آمـد. ا    ةدر جلو ييگرا ه انسانكبود  يمرنسانس اسلا يدر اثنا
و  يمـآب  يونـان ي ةه در دورك ـ بـود  Humanitasاساساً برآمده از شـعار   ييگرا انسان ةشاخ

عبـارت اسـت از تصـور     ييگرا ن انسانيا ةياول يها يژگيد. ويبال يرومـ   يونانيباستان 
شـعار   م بـه منزلـة  يقـد  يكلاس ـكاقتباس آثار نوع بشر.  كو وحدت مشتر يشاونديخو

 يا نـوع دوسـت  ي ـت يت و انسـان يت جـان و روان و شخص ـ ي ـو ترب يو فرهنگ يآموزش
)Kraemer, 1986, pp.232-233(. 

بيان اين نكته ضروري است كه وحدت نوع بشري كه در اسلام مورد نظر اسـت، بـا   
ون بـر ايـن   كلي متفاوت است. افز به آن معتقد است، به افلاطونه كجمعي  يشاونديخو

گرايـاني   در قرن چهارم و دوران آل بويـه انسـان  ـ   رده استكبيان  كرمركه  چنانـ  گرچه
زيستند، لكن با اندك تـأملي در پيشـينة جهـان اسـلام و      مي توحيديو  مسكويههمچون 

تـوان يافـت كـه در     مسـلماني را مـي   يگـرا  ز انديشـمندان انسـان  ي ـن دوران نيش از ايپ
اند كـه پـيش از    دهيوشك گرايانه مي در جهت تقويت نگاه انسانهاي علمي متعدد  ساحت

گرايي غـرب بـه كشـورهاي مسـلمان و نقـش       تفصيل آن، ابتدا به چگونگي انتقال انسان
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 پردازيم. روشنفكران و ارزيابي كارآمدي آن مي

 . روشنفكران ايران1
 ـنفوذ و پيش از پرداختن به نقش روشنفكران در  ه ايـران  رسوخ اومانيسم راديكال ب

رد كه واژة روشنفكري با اينكه زادگاه اصلي آن فرانسه قرن كبايد به اين نكته اشاره 
لكن به اين دليـل كـه در ابتـدا بـدون توجـه بـه بسـترهاي فكـري،          جدهم است،ه

سازي متناسب با شرايط  اجتماعي و فرهنگي پيدايش آن در غرب و نيز بدون مفهوم
كردگان در غرب به جامعة  هي از تحصيلو خصوصيات فرهنگ خودي از سوي گرو

، بيشتر در مـورد افـرادي بـه    سيدحسين نصرما راه يافت، موجب شد تا به قول دكتر 
ترتيب پديـدة روشـنفكري    اند و به اين كار رود كه نمايندة تفكر غربي در ايران بوده

ا اش ايف ـ در جامعة ما از آغاز نتوانست نقش و كاركرد خود را همانند موطن اصـلي 
بود كه ديدگاه  10Tالدوله خان نظام ميرزا ملكم10Tگراي ايراني،  يكي از اين روشنفكران انسان .كند

اخـذ  «اعتقـاد بـه    خـان  ملكـم اي در مورد خدامحوري در جامعة انساني قائل بود.  دوگانه
سازي  داشت و عقل انسان ايراني را فاقد قدرت ترقي» يرانيبدون تصرف ا يتمدن فرنگ

شما چه دليلي داريد كـه عقـل خـود را بـر علـوم و تجربيـات فرنـگ        آخر «دانست:  مي
جهت در صدد اختراعـات تـازه    جهت خود را فريب ندهيد! ... بي دهيد؟... بي ترجيح مي

 ).  107، ص1381خان،  (ملكم» نباشيد
نيز از ديگر روشنفكراني بود كه با اعتقـاد بـه برتـري و مزيـت ذاتـي       آخوندزاده

رفورم جهان اسلام معطوف داشت ـ   اصطلاح بهـ   خود را به تمدن اروپا توجه كامل
پرسـتي از يـك    ، قرن نوزدهم را دو فضاي متضاد از علم و موهـوم خان ملكمو مانند 

 دانسـت  مانـدگي از طـرف ديگـر در اروپـا و آسـيا مـي       طرف و روشنگري و عقـب 
 ).25، ص2537(آخوندزاده، 

 . روشنفكران عرب2
ايران، بلكه در برخي از كشورهاي اسـلامي، چـون مصـر،     تنها در تحول فكري جديد نه

تونس و مراكش نيز روي داد و ايران در اين زمينه هم اثرپذير و هم اثرگذار بـود. مصـر   
رو شده بود، نخستين كشور اسلامي بود كـه   روبه ناپلئونقرن نوزدهم كه ناگهان با حملة 
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دن بـه ايـن هـدف، بسـياري از     به خود آمد و به فكر شـناخت دنيـا افتـاد. در راه رسـي    
و » اجتهـاد «ان و رجال سياسي و روشنفكران كوشيدند با تكيه بر اصول اسـلامي  يروحان

تـرين عوامـل    مهم رضا النحوي عدنان عليراهي به سوي تجدد بگشايند. دكتر » مصلحت«
نفوذ تفكر سكولار در ممالك عرب اسـلامي را جنـگ ميـان دولـت عثمـاني و روسـيه       

ستقلال لبنان از مركز خلافت مسيحيت و گسترش نفـوذ فرانسـه و بريتانيـا    م) و ا1853(
ـ   1805( محمـدعلي م) و فرسـتادن  1798همچنـين حملـة فرانسـه بـه مصـر (      ؛دانـد  مي

ردن ايـن كشـور   ك ـ م) از جانب دولت عثماني به عنوان والي مصـر كـه بـه غربـي    1849
الي از تأثيرات مثبـت در  كلي خ ). اين حركت گرچه به114، ص1419(النحوي،  انجاميد

هـاي سـكولار نيـز رواج     گرايـي  راستاي ترقي نبود، به تبع آن تعارضات با دين و انسـان 
 افت.  ي

از ميان روشنفكراني كه تفكر اومانيسم سكولار را به كشورهاي مسلمان عربي منتقل 
ن مسـلما  يهـا  شـگام عـرب  يم) را نام برد كه پ1908ـ   1865( قاسم امينتوان  كردند، مي

يكي ديگـر از روشـنفكران   ). 104، ص1368، يستم بود (سرابياواسط سدة ب يگرا غرب
شدت دعوي آزادي و سـكولار   م) بود. وي نيز به1963ـ   1872(احمد لطفي السيد عرب 

توان به تعداد ديگري از روشـنفكران   ). علاوه بر اين مي116، ص1418داشت (النحوي، 
و...  منـور فهمـي   ،علـي عبـدالرزاق   ،لامه موسـي س ،طه حسين، محمد آركونعرب همچون 

ردن جامعـة مسـلمان عـرب و    كرد كه هر يك سهمي را در تلاش براي سـكولار كاشاره 
 ).116ردند (همان، صكرسوخ اومانيسم راديكال غرب به آن ايفا 

 آيا اومانيسم يعني الحاد؟
مختلـف از  هـاي   گرايي در غرب و پيشرفت و ترقي انسان غربـي در حـوزه   ظهور انسان

گرايي تقليدي از غرب در كشورهاي مسلمان از سـوي ديگـر،    يكسو و ناكارآمدي انسان
رساند؛ از جمله اينكه آيـا آنچـه در اومانيسـم غـرب      متعددي را به ذهن مي يها پرسش

خدايي بود و لذا مسـلمانان نيـز بايـد     موجبات ترقي انسان را به دست آورد، الحاد و بي
ين داوري صحيح نيسـت، چـه بايـد كـرد؟ آيـا اسـلام و پيشـينة        چنين كنند؟ و اگر چن

تـوان   گرايي و توجه به انسان بوده است؟ حال آنكه نمـي  كلي خالي از انسان مسلمانان به
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 يدوران ظهور اسلام را به ياد آورد و نشاني از علم در آن نديد. هنـوز قـرن اول هجـر   
زبان بردند  ءالنهر به داخل بلاد عرباغذ را از ماوراكه مسلمانان صنعت كتمام نشده بود 

و  يخـوارزم  ح العلـوم يمفـات المعارف از امثال ةرير شد. انواع دايدا جيتدر ها به تابخانهكو 
ه در عالم ك يتهانو شاف اصطلاحاتكو  يآمل 11Tالفنون سينفا11Tگرفته تا  يفخر راز العلوم جامع
 ـارد و نت دي ـاكن حانامسلم ياوكنجك ةرياز وسعت دا ،ف شديتأل ياسلام ز از تنـوع و  ي
رسد هر دو نوع نگرش  بنابراين به نظر مي .)42، ص]تا بي[كوب،  (زرين ها تابخانهكوفور 

 ةگرايي پيشين معنا كه نبايد انسان به اين ؛گرايي غربي و اسلامي بايد اصلاح گردد به انسان
دانسـت و هـم    اسلام و مسلمانان را دقيقاً همان اومانيسم غرب و يا كاملاً بيگانـه بـا آن  

 د.ركاينكه نبايد اصل جنبش اومانيسم غرب را حركتي خالي از هرگونه معنويتي تصور 
حركتــي دردمندانــه، اصــلاحي و گرايــي در غــرب ابتــدا  انســان ،كــه گذشــت چنــان

و باورهـاي اساسـي را تخريـب     ود كه در پايان، غلظت بيشـتري يافـت  خواهانه ب كرامت
اوت در مورد اومانيسم بايد مقاطع مختلف اين جنبش رسد در قض نمود و لذا به نظر مي
تـوان در مقابـل    مثال اومانيسم دوران رنسانس را تنها مي يارب ؛دركرا نيز از هم تفكيك 

چراكه حتي باوفاترين  ، نه در برابر هر نوع خداگرايي؛خداگرايي قرون وسطايي قرار داد
 ؛تعميق و تصحيح آن كوشيدند ها نيز به جاي تضعيف حيات مذهبي انسان در اومانيست

هدف اصلي آموزشگران  (Pietas Literata)» پرورش حكيمانه و فصيحانه«كه  طوريه ب
 .)151ص ،1380 (نوفان بومر،داد  را تشكيل مي اخلاقي آن عصر

 ،عصر روشنگري نيز گرچه سرآغاز جنگ آشكار ميان علم و الهيـات در غـرب بـود   
به خداوند ايمان داشـتند و در پـس    ،اعتقاد به مذهب بدون ةها و فلاسف بيشتر اومانيست

اي نهفته بود كه مورد قبول همة آدميـان   يافتن آيين مذهبي سادهاين ايمان، آرزويي براي 
مذهب مبتني بر وحي، ريشه در مفروضات فكـري   باشد. به عبارت ديگر بيزاري آنها از

و  شـه يپ سـتم دنـد كـه حكـام    آور چراكه آنها مذهب را فريبي به شمار مي ؛ايشان داشت
فريبند و برخي نيـز مـذهب را محصـول     دل را مي وسيله مردم ساده باز بدان كشيشان دغل

 ؛ملحـد نشـدند   ،ي از فلاسفهفراوانحال شمار  دانستند. با اين ترس و يا بيماري رواني مي
اما به جاي مذهب مبتني بر وحي، مذهب طبيعي خاص خود را عرضـه كردنـد و آن را   

ــوع خداپرســتي  (Deism)» پرســتي غيرمــذهبيخدا« ــن ن ــد. اي ــي از  ،خواندن ــوع رقيق ن
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خداپرستي مذهبي بود و كوششي براي ايجاد مذهبي مناسب و هماهنگ بـا علـم مـدرن    
 رفت. شمار مي به

گرايي سكولار در  مدرنيته و ظهور انسان (Luc Ferry) لوك فريبر اين به نظر  افزون
نا و امر مقدس را از ميان نبرد، بلكه هـردو را تنهـا   وجوي مع اروپاي قرن هجدهم جست

سـازي امـر الهـي و     از طريق فرايندي دوگانه ديگرگون كـرده اسـت. دو فراينـد انسـاني    
هـاي كليسـاي    معنـا كـه كوشـش    )؛ به اين8ـ   7، ص1383سازي امر انساني (فري،  الهي

اهدي بـر  انديشي و ترجمـة سـنت دينـي بـه زبـان معاصـر ش ـ       كاتوليك براي طرد جزم
گرايـي كـه مسـتلزم توجـه بـه       سازي امر الهي است و زايش عشق مدرن و انسان انساني

تر از خود زندگي اسـت، شـاهدي    هايي متعالي ديگران و حتي ايثار در راه دفاع از ارزش
گرايي را كه در مقابل  اين نوع انسان فريسازي امر انساني است. كساني همچون  بر الهي
نامنـد و بـا دفـاع از آن،     مـي » اومانيسـم اسـتعلايي  «ي و افراطي است، گرايي الحاد انسان

بار در تاريخ بشـر موفـق بـه     معتقدند اومانيسم استعلايي مفهومي است كه براي نخستين
 .حل معضل سكولاريسم گشته است

 ر مدعي شويم كه در تاريخ و پيشـينة صورت چندان دور از واقعيت نيست اگ در اين
افـزون بـر   تـوان يافـت كـه     گرايي استعلايي را مي اومانيسم و انساندوردست اسلام نيز 

 هاي آن، نقاط اشتراكي نيز با اومانيسم استعلايي غرب داشته است. برتري

 گرا در پيشينة جهان اسلام اومانيسم واقع
گرايي و اومانيسم اسلامي، البته نه از  كه گفتيم، ادعاي ما بر اين است كه انسان چنان

ال و آنچه روشنفكران در صدد تثبيت آن بودند، بلكه فراتر از آن، كـه مـا   نوع راديك
نـاميم، در پيشـينة جهـان اسـلام و متفكـران       گراي اسـلامي مـي   آن را اومانيسم واقع

اي كـه حتـي آغـاز آن بـه صـدر اسـلام بـاز         مسلمان ما وجود داشته است؛ پيشـينه 
گرايـي از هنگـام    كند كه انسان يصراحت اقرار م باره به در اين هانري كربنگردد.  مي

كند كه طبـق   ظهور اسلام پديد آمده است و در تأييد سخن خود، روايتي را نقل مي
 د:يفرما يم صادقآن، امام 

 ينش خود را گـواه يله، آفريوس ه خداوند به آنكن شاهد است يتر ي، عاليصورت بشر
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رده ك ـمـت خـود بنـا    كه بـا ح كاست  يمعبد ؛ه خود نوشته استكاست  يتابكند. ك يم
 ؛بارز لوح محفـوظ اسـت   يها ائنات است. خلاصة معرفتكمجموعه صور همة  ؛است
ر و صـراط  ك ـمقابل هـر من  است در يليب. حجت و دلياز غ كياست حا يمرئ يشاهد
7Fده.يشكن بهشت و دوزخ ياست ب يميمستق

* 
نيز بـه   دهلويي گـار توان براي انسان قائل شد.  اين سخن، بالاترين منزلتي است كه مي

، جايگـاه آن را در  اسـت  ردهك ـها داشـت اشـاره    نگاه خاصي كه اسلام به حرمت انسان
 كند: جامعه و گسترش تمدن اسلامي چنين بيان مي

توانـد حساسـيت    ...اسلام به منزلة خزينة جواهري اسـت كـه حفـظ ايـن گوهرهـا مـي      
ان انساني در معرض تجديديافتة تعاليم الهي طبيعي و فوق طبيعي را كه پيوسته در وجد

شناسي قرار دارد، بـه مـدارج عـالي فرهنـگ دينـي       تهديد دائمي ماديون طبيعي و انسان
 ).443، ص1352ارتقا دهد (گارده، 

دهد كـه   سنگي وجودي او بها مي قدر به انسان و گران اسلام و در رأس آن، قرآن، آن
 نيز معتقد است: ايزوتسو

هـاي معناشـناختي    در قرآن است و بـر همـة ميـدان    با اينكه خدا والاترين كلمة كانوني
بـه   ،شود كه توجه ما بـه آن  همه اهميت [دادن] به انسان باعث مي مستولي است، اما اين

 ).151، ص1361اندازة توجه نسبت به خدا جلب شود (ايزوتسو، 
 داند كه بين آنها رابطـة  لذا وي خدا و انسان را در قرآن دو قطب عمده و اساسي مي 
مفهوم آفـرينش اشـاره دارد    شناختي بهناختي و تبليغي برقرار است. رابطة وجودودشوج

سـاز و   فرهنـگ  ةيـك رابط ـ  ،تبليغي كه يك ارتباط دوطرفـه و متعـاكس اسـت    و رابطة
تـنش   وي يـك  ةدهد و به گفت آفرين است كه گاه شفاهي و گاه غيرشفاهي رخ مي تعالي

 .)193ص(همان، كند  روحاني و درامي را ايجاد مي
علمي جهان اسـلام و در   ةهاي وجود اين اومانيسم در پيشين به برخي از نشانه نونكا

 پردازيم: ن و عارفان مسلمان ميشماري از فيلسوفان و متكلما يآثار و آرا

                                                      
هي اكبر حجج االله علي خلقه و هي كتاب الذي كتبـه بيـده و هـي الهيكـل الـذي بنـاه        هًالانساني هًالصور« *

 ).62، ص1361(ر.ك: كربن، » بحكمته و هي مجموع صور العالمين و...
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 گرا در تفكر فيلسوفان مسلمان اومانيسم واقع
، نگـريم  مـي  اسلامي در نگاه نخست و هنگامي كه آن را از ديد سنت عقلي غرب فلسفة

 ؛عربـي گرفتـه اسـت    رسد همان فلسفة يوناني اسـكندراني باشـد كـه صـبغة     به نظر مي
اسـتان بـه   انتقال عناصري خـاص و بـا اهميـت از ميـراث ب     ،آن اي كه نقش عمدة فلسفه

مي اسـلا  توان گفـت فلسـفة   ت ميئدر صورتي كه به جر غرب قرون وسطي بوده است؛
 ،دهـد  كه امروزه نيز همچنان به حيات خود ادامه مي دوازده قرنبا داشتن تاريخ طولاني 

 ).40، ص1361ربن، ك( عملاً ريشه در قرآن و حديث دارد.
اين مقدمة كوتاه دربارة فلسفة اسلامي را به اين دليل آورديم تا به اين نكته تصـريح  
كرده باشيم كه حقيقت وحي اسلامي، شيوة واقعـي تفكـر انسـان را در دنيـاي اسـلامي      

وجه از نـوع ارسـطويي    ساخت؛ به طوري كه عقل نظري فلاسفة اسلامي به هيچ متحول
نيست، گرچه اصطلاحات خاص آن به زبان عربي ترجمه شده است و درك اسـلامي از  

 صـدرا گردد كه معناي عقـل را در آثـار فيلسـوفي بـزرگ چـون       عقل هنگامي روشن مي
ه تفسير عقل از مجموعه احاديـث  كند و يا ب هنگامي كه آيات مربوط به آن را تفسير مي

تـوان فلسـفة    پـردازد، مطالعـه كنـيم. بنـابراين مـي      مـي  اصـول كـافي  به نام  كلينيشيعه 
تنهـا هـيچ منافـاتي بـا منزلـت عقلانـي و        رد كـه نـه  كمداري را ادعا  گرايانه و عقل انسان

بـه ابعـاد    تري نيز گرايانه روحاني انسان ندارد، بلكه به توصية منابع وحياني، نگرش واقع
است  صدرالمتألهينگرا  مختلف نيازهاي انساني داشته است. از جملة اين فيلسوفان انسان

دهـد، رابطـة فلسـفة اسـلامي و      ، هنگامي كه تعريفي از فلسفه ارائه مياسفاركه در آغاز 
 كند: تبيين مي يخوب نگر اسلامي را به گرايي واقع انسان

بخشيدن به  فلسفه، كمال»: حقايق الموجودات هًبمعرف هًنياستكمال النفس الانسا هًان الفلسف«
. آدمي است بـه انـدازة توانـايي آدمـي از طريـق معرفـت بـه حقـايق موجـودات          نفس

 ).20، ص1، ج1383(صدرالمتألهين، 
اين تغيير ظريف و دقيقي كه با نگرش اسلامي در تصـور يونـاني عقـل پديـد آمـده      

توان مشاهده كـرد   نيز مي سينا ابنان اسلامي، همچون در آثار مشائي صدرااست، افزون بر 
 ).13، ص2005سينا،  (ابن ابدي القدس اتحاد مي كه در آن، عقل فعال با روح

داننـد كـه در نهايـت او را بـه      گرايي انسـان مـي   الصفا نيز فلسفه را همان عقل اخوان
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 ).48، ص1تا]، ج الصفا، [بي (اخوان رساند هماهنگي واقعي در عالم اخلاق مي
گرايي او مـورد   نيز از جمله متفكران مسلماني است كه بعد انسان ابويعقوب سجستاني

اي مقـامي  توجه مستشرقان نيز قرار گرفتـه اسـت و برخـي انسـان را در انديشـة او دار     
 ).  95، ص1377(واكر،  دانند محوري و اساسي مي

) نيـز از ديگـر   م936ق/ 421ـ   325( هيوكمس ـ عقـوب بـن  يمحمـد بـن    احمـدبن  يابوعل
گرايي است كه معتقد است كمال آدمي بـه انسـانيت اوسـت و انسـانيت      فيلسوفان انسان
اند، استوار است؛ لذا كمـال انسـان    هاي خاص وي كه حيوانات فاقد آن انسان بر ويژگي

 به غضب و شهوت و لذايذ جسماني نيست، بلكه به انجام كارها بر اساس تعقـل اسـت  
و اين، همان كمال انساني و يا حتي برتـر از آنـي اسـت كـه      .)34، ص1412(مسكويه، 

 فيلسوفان عصر روشنگري از آن سخن گفتند.
توان از جمله فيلسوفاني دانست كه  م) را نيز مي922ق/ 310ولادت( يديان توحيابوح

إنّ الانسـان قـد   «د: ي ـگو يدغدغة انسان همواره او را به خود مشغول داشته است. وي م ـ
بـه   يدي ـتوحن مسـئلة انسـان اسـت.    يتـر  ه انسـان مهـم  ك ـ يراست به :»نسانه الايل علكاش

8Fگرا، اهل ادب بود؛ لفظ انسان ين معنايتر گسترده

با فـرودآوردن فلسـفه    يحال و با اين *
به سطح فهم خوانندگان آثار ادبي كوشيد تا فكر آنان را بالا برده، از تكـرار مكـررات و   

يلسـوفان، حركـت آزادانـة عقـل را بـراي يـافتن       وي همچون ف .اوهام و خرافات برهاند
، بجنـوردي انـد (  لقـب داده » فيلسوف التسـاؤل «ها برگزيد؛ تا آنجا كه او را  پاسخ پرسش

 ).  412، ص1372

 گرا در تفكر متكلمان مسلمان اومانيسم واقع
ان يان، مصريان، روميرانيرعرب، مانند اياز عناصر غ يگريه مسلمانان با اقوام دك يهنگام

 ـار گردكد و مقـالات آش ـ يردند و اختلاف عقاكدا يگر ارتباط پياقوام د و د، مسـلمانان،  ي
و قواعـد   يرك ـد في ـجد يهـا  ن اسـلام، فراگـرفتن روش  ين مب ـيم ديجهت دفاع از حر

                                                      
 L,hamanisteمتـين) بـود   گرايـي   (انسـان  L,hamahi stesereinكـه   مسكويهاو را بر خلاف  *

indigne 5، ج1372المعـارف بـزرگ اسـلامي،     هْاند (رك: دائر گرايي رنجيده خاطر) ناميده (انسان ،
 ). 233ـ  Humanism in the Renaissance Of Islam, 1986, pp.232/ نيز 413ص
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ن يپيش گرفتنـد؛ بنـابرا   ياسيو اختلافات س يدتيمقابله با انحرافات عق يرا برا ياستدلال
د و فنون بحث و جدل پرداختند و بسياري از آنهـا  جدي يسب علوم عقلكبه  كاند كاند
ردند، بلكـه ايـن دو را   كتنها عقل انساني را همچون اومانيسم راديكال از مذهب جدا ن نه

9Fدر تأييد يكديگر به كار بردند.

* 
اسـت كـه دانشـمند     حكـم كـوفي   بـن  هشاماز جملة اين متكلمان زبردست مشهور، 

اي كـه نقـل    حر در علوم عقلي بود؛ به گونـه ، رئيس و متبيحياي برمكيمجالس علمي 
بود ـ   هشـام يعني از ـ   اگر از كسي واهمه داشت، فقط از اوابوالهذيل علاف شده است 

فـائق آمـده    ابوالهـذيل بر  هشاممناظرات فراواني نقل كرده است كه در آنها  مسعوديو 
نيز كـه در   منظاو شاگرد او  ابوالهذيل علاف). 31، ص1، ج1386است (شبلي نعماني، 

اند، هم در علوم عقلـي و هـم    هاي خرد و كلان در علم كلام نوشته زمان مأمون كتاب
 .)29، ص1در فنون ادب تبحر داشتند (همان، ج

وهش كنارنهادن عقـل از مـذهب، زيـان    ك، متكلم مسلمان، نيز افزون بر نشبليعلامه 
چندي عقايد مـذهبي   پرستي دانسته است كه پس از آن را در گسترش خرافات و موهوم

جز اسلام در دنيـا هـيچ    زير پردة اين اوهام و خرافات پنهان خواهد ماند. به باور وي به
مذهبي ادعا نكرده است كه بر پايـة عقـل اسـتوار اسـت و بايـد هـر مـذهبي را از روي        

رفت و اين، يك تفـاوت بزرگـي اسـت كـه اسـلام را از سـاير       يموازين عقل و منطق پذ
، نيـز در  علامـه حلـي  ) مـتكلم مشـهور،   22، ص2رده اسـت (همـان، ج  ك ـمذاهب ممتاز 

گذاري عقل انساني، اعتقادي همچون معتزله داشت و با نظر اشاعره موافـق نبـود.    ارزش
 وي مي نويسد:

دانش عقلاني مانند عقيده به وحدت و علم به صـفات خداونـد و قـدرت او از راه    «
، 1374(علامـه حلـي،   » ي بر آن اسـت ر اين مورد وحي، تأكيدشود و د عقل حاصل مي

 .)265ص
گرايـي متكلمـان مسـلمان، مقولـة آزادي و اختيـار       افزون بر توجه به عقل در انسـان 

الملـل و  در  يشهرسـتان بنا به گفتة كه  هاي مورد توجه آنان بوده است انسان نيز از گزاره
                                                      

به الشرع حكم  كلما حكم به العقل حكم به الشرع و كلما حكم«اند:  كه علماي مسلمان گفته چنان *
 ».به العقل...
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 ـا يخينة تـار يشيپ النحل  درس ـ يو غـزوة احـد م ـ   رمك ـن بحـث بـه زمـان رسـول ا    ي
 ).28، ص1، ج1374(شهرستاني، 

اي را مطرح كرد كـه در آن، در عـين    اماميه در پيروي از امامان اهل بيت، نظرية ميانه
شـود. ايـن    باور به توحيد و قدرت نامحدود الهي، آزادي و اختيار انسان نيـز حفـظ مـي   

آزادي، تكويني است كه مبناي آزادي تشريعي و نفي ولايت است كه متكلمان و فقهـاي  
 ).109، ص1382فر،  كنند (ضيائي تعبير مي» احد علي احد يهعدم ولا«شيعه از آن به اصل 

 گرا در مكتب عرفاي مسلمان اومانيسم واقع
ه ك ـ ينيه همة قـوان كنيبر ا  دارد. افزون يدر هست يگاه خاصيجا يانسان در عرفان اسلام

فرماسـت،   مك ـاز جهـان ح  يز به عنوان جزئيانسان ن يم است، براكحا يدر سراسر هست
دهـد.   يگاه بلند انسان را نشان ميه جاكان انسان و خداوند وجود دارد يم يا ژهيروابط و

 يا رسد؛ به گونـه  يو اصالت انسان به اوج خود م ييگرا ه در آن، انسانكدوطرفه  يعشق
انـد   سم) سخن گفتهيه در اصالت انسان (اومانك ييها و فلسفه يغرب يها تبكم يه تمامك

 يـي گرا ، انسـان يرسـد. در عرفـان اسـلام    يبه نظر م ييتداار ابيدگاه، بسين ديدر مقابل ا
بـودن،   ه در عـين عاشـق  ك ـرسـد   يم ـ يا م است؛ انسان به مرحلهكعارفانه و عاشقانه حا

فـه و جانشـن   يتنهـا خل  ) و نـه 54(مائـده:   »يحـبهم و يحبونـه  «گردد:  يمعشوق خداوند م
ن جـامع  وك ـحضـرت   يعن ـيع مراتب حضرات خمـس،  يه جامع جمكن يخداوند در زم

ابـد و خـدمت بـه    ي يم ـ يا تـازه  يمعنـا  يت اجتماعي، مسئولين انسانيچن يشود. برا مي
 شود. يعشق و محبت انجام م يها از رو انسان

 دوست يما را عجب در آتش سودا يسوخت دوست يپروا يز بيعشق شورانگ يمرحبا ا
 دوست ياـبيش طلعت زينه پييعالم است آ انـينم عيب يـار مـيل جما يتيدر همه گ

 )284، ص2ج، 1363، يا قمشه ياله(
آن را بـر   نـد و يب يخـالق م ـ  ن خلـق و ايممحبت  را سرشار از عشق و يعرفان، هست

 ـ يه اومانك ـ يدر حـال  ؛نـد ك ير ميتفس يو جمال مطلق اله ييباياساس ز  ةجنب ـ يسـم غرب
ا ي ـموقـت دن  يگـاه زنـدگ  يروح و جا يجهان را سرد و ب ،انسان را در نظر گرفته يوانيح
سـت. مقـام انسـان    ين ير هستيتفس دربارةانسان  ياساس يها پرسش يگو داند و پاسخ يم
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 ين را بـرا ين قـوان يتـر  يتوان مترق يه بر اساس آن مكچنان بلند است  يدر عرفان اسلام
ر از ين تفس ـيتوان به بهتـر  يم ييبايد. در عرفان با دو عنصر عشق و زآور به ارمغان بشر

در او  يهسـت  ةهم ـ ،شـود  يم ـ يـك دگاه انسان به خـدا نزد ين ديافت. در ايانسان دست 
 ند.ك يآسمان عروج م يسوه رد و بيگ يشود و از ماده فاصله م يخلاصه م

 م و غبار آخر شديديد رسيه به خورشك شين نور به آفاق دهم از دل خويبعد از ا
 )110ص ،166غزل حافظ،(

افتـه  يآن به مقـام انسـان اختصـاص    ه همة ك ريالط منطقنيز در داستان  يشابوريعطار ن
    رد:يگ يجه مين مطلب را نتياست، هم

 ميگوهر يقيمرغ حقيه سكزان ميتر ياول يبس يمرغيما به س
 )236، ص1372عطار نيشابوري، (

گرايي عرفاني همين بس كه اهميت شناخت انسان و معرفت نفـس را بايـد    در انسان
ان حكيم و عـارف و وحـي آسـماني،    كه در زب چنان ؛دركجو و در وصول به رب جست

 اسـت  به انحاي گوناگون بيـان شـده   ،معرفت نفس در ارتباط با شناخت حق قرار گرفته
 *10F.»خداي خويش را خواهد شناخت ،هركه خويش را بشناسد«كه 

كنـد مگـر بـه وسـيلة      كس حق را مشـاهده نمـي   هيچ«گويد:  باره مي نيز در اين صدرا
اسد مگر به واسطة هدايت خـاص خـودش و حـق    شن وجود خاص خودش و او را نمي

ــه وســيلة آنچــه در مــرآت ذاتــش تجلــي كــرده اســت، ظــاهر مــي   ــراي او ب  »گــردد ب
 ).365، ص2، ج1383(صدرالمتألهين، 

 هجر روي تو كه در جان مني نيست روا رسم آيا به وصال تو كه در جان مني؟
 )43، ص1372(امام خميني، 

سـم الحـادي و   يعرفـان اسـلامي، انسـان اومان   با وجود چنين نگرشي بـه انسـان در   
 ـانان يقائم به ذات است، مشـابه معنـا   يراديكال كه به منزلة وجود  يت عرفـان اسـلام  ي

ش يت، همان غفلت از حق و وجود خويعرفا اساس انان يه بنا به رأكشود؛ چرا مي يتلق
 يعبـدالله ز همان غفلت از شأن يد نيسم الحادي دورة جديرا وجودپنداشتن است. اومان

                                                      
 ).232تا]، ص باشد (ر.ك: آمدي، [بي مي» من عرف نفسه فقد عرف ربه«اين گفته، مفاد حديث شريف  *
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 ـافتقـار و احت  يش و فراموش ـيت خويانسان است؛ غفلت از شأن عبود ه ك ـاج بـه حـق   ي
ميـرزا  ). 19(حشـر:  » نسوااالله فانساهم انفسـهم «شود:  يش هم ميذات خو يموجب فراموش

، چنين انساني را، كه به خداي خويش واصـل و صـفات الهـي را دارا    جواد ملكي تبريزي
 ).23، ص1373، يزيتبر كي(مل .داند معارف ميگرديده است، سرچشمة علوم و 

 هاي خاص اومانيسم اسلامي مؤلفه
در عين وجود اشـتراكات اجمـالي ميـان اومانيسـم اسـلامي و       ،با توجه به آنچه گذشت

گرايي و اومانيسـم اسـلامي را بـه     هايي نيز دست يافت كه انسان توان به مؤلفه غربي، مي
تـرين آنهـا    اختصار بـه مهـم   رده است كه بهكال غرب اي متفاوت از اومانيسم راديك گونه

 كنيم: اشاره مي

 . ارائه طريق وحياني1
اي  گرابـودن آن، ضـابطه   هاي اومانيسم اسلامي و از دلايل واقع ترين شاخصه يكي از مهم

ثمررسـيدن آن نقـش مـؤثري دارد و آن، قانونمنـدي و      محكم و تضميني است كه در به
تـاب  ك در (Hostsn Smith) تياسم هوستوني است. پرفسور نظارت يك مبدأ كل ماوراي

 سد:ينو يم يمذاهب انسان
ق وصـول  يه طركن است يه در اكست، بليه نياز اسلام فقط در طرح مقاصد عاليامت

ـ   62، ص1340دهـد (هوسـتون،    يبه مقصد را هم به شخص مؤمن معتقد نشان م ـ
63.( 

 . ايجاد تعادل ميان جسم و روح انسان2
ان جسـم و روح اوسـت.   ي ـجـاد تعـادل م  يا ،آوردهاي اسلام براي انسان گر از رهيكي دي

ه از ك ـن حق را به انسـان داده اسـت   ياومانيسم اسلامي گرچه همچون اومانيسم غربي ا
هـا   يدنيها و نوش يلات خود را در خوردنيآن برخوردار شود و تما يها و نعمت يزندگ

ه به سود انسـان  كهمراه ساخته است  يضوابط ااما آن را ب ثروت برآورده سازد؛ و زن و
ش كشـم كا ي ـت يب انسان را از احساس محروميترت نيت و روح اوست و بديو موجود

ن يان، تنها اسلام ايان تمام اديلذا در م ؛ده استيلات و و عوامل بازدارنده رهانيان تمايم
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لات يتمـا  يا لحظه هكن حد و بدون آنيگذارد كه در بالاتر يار انسان مياخت فرصت را در
د. در اسـلام نشـاني از   گـرد برخوردار  يويدن يده شود، از زندگيشك ياو به تباه يروح

د كي ـسـت. تأ ودر گـرو رفتـار خـود ا    يست و ايمان هر مسلمانين ين موروثيگناه نخست
شـدت   سا بهيلكر يدر قرون وسطي تحت تأثه كاست  يزيهمان چ ،ياسلام بر نفس انسان

اش بـا   يانسان و زنـدگ  دربارةدگاه اسلام يد شد. يشيطاني تلقي م و حتيز يناديده و ناچ
 يدر اسـلام امـر   يماد يابيامكرد. يگ ينم يآرامش و احترام همراه است و او را به بردگ

 يه انسـان را در تمـام  ك ـشـود، بل  ينم ـ ين حـال هـدف تلق ـ  يدر ع ـ يول ،مطلوب است
اي كـه هـدف از    بـه گونـه   ؛شود ياز ادب به احساس رهنمون م يرويش با پيردهاكعمل
 باشد. ميبر اساس اخلاق  يعمل يها تيفعال همة

 مقايسه ميان اومانيسم اسلامي و اومانيسم غربي

 . تأكيد بر كرامت ذاتي انسان1

هم در تفكر ديني و هم اومانيستي مورد توجه خاص قرار گرفتـه اسـت و در   » انسان«
ارادي دارد كه همه چيـز در برابـر آن    فاعليتي قوي و گسترده و» انسان«هردو مشرب 

منفعل است؛ زمين، دريا و هوا در برابرش تسليم و رام و مطيع است؛ لكن بايد توجـه  
داشت كه در متون اسلامي، دو نوع كرامت براي ايـن انسـان ذكـر شـده اسـت: يكـي       

) 70(اسـرا:   »آدم ولقد كرمنا بني«شمول و فطري، ذاتي و غيرمقيد به دين:  كرامت جهان
وند با خداوند، تعريف يو ديگري كرامتي اكتسابي كه مقيد به عقيدة انسان است و در پ

). در ايـن آيـه مبنـاي كرامـت،     13(حجـرات:  » إن اكـرمكم عنـداالله اتقـاكم   « شده است:
تقواست نه بشربودن. در تفكر ديني، كرامت ذاتـي همچـون مفهـوم بشـريت، حالـت      

رو  فكر اومانيستي معتقد است هر انسـاني از آن رو در راستاي ت نيمشكك ندارد و از ا
 كه انسان است، صاحب كرامت است.

 . استيفاي حقوق طبيعي انساني2
قـت پـرده   ين حقي ـهمچون اومانيسـم اسـلامي از ا  ـ   كه گفتيم چنانـ   اومانيسم غرب نيز

و فطـرت   يعـي زنـدگ  يكردن به دنيـا بـا حقـوق طب    ه زهد و رهبانيت و پشتكبرداشت 
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هاي صوري كليسا بود و  گيري تعارض است و از اين جهت كه مخالف جهت در يانسان
لكـن   ؛به اومانيسم اسلامي شباهت دارد ،انسان برآمد شدة درصدد استيفاي حقوق پايمال

عطف تفاوت تفكر ديني و اومانيستي آنجاست كه حقوق انسان اومانيستي امـروز،   ةنقط
از دستاوردهاي عقل بشري در جهان مدرن  يابد و يكي تنها بر محوريت انسان تنظيم مي

اما در اومانيسم اسلامي، ساختار حقوق و تكاليف هر فرد بـر محوريـت    ؛شود قلمداد مي
يا شايد با اندكي اغماض بتوان گفت كه حقـوق بشـر در    است تعالي انسان شكل گرفته

يـز بـر   لذا حقوق موضوعه آن ن ؛دين اسلام بر محوريت انسان متعالي تعريف شده است
 :همين اساس وضع گرديده است

فبعث فيهم رسله و واتر إليهم انبيائه ليستأدوهم ميثاق فطرته و يذكروهم منسي نعمته «... 
...»:  هًو يحتجوا عليهم بالتبليغ و يثيـروا لهـم دفـائن العقـول و يـروهم الآيـات المقـدر       

از ديگري بـه سـوي   ها برانگيخت و انبيائش را يكي پس  رسولانش را در ميان انسان
ايشان فرستاد تا از آنها بخواهند كه به ميثـاق فطـري خداونـد عمـل كننـد و بـه يـاد        

وگـو كننـد و    شدة خداونـد باشـند و بـا آنهـا از راه تبليـغ گفـت       هاي فراموش نعمت
هاي عقلي و استعدادهاي نهفته آنان را به كار اندازند و آيات مقدر الهي را به  گنجينه

 .)38، ص1381(دشتي،  آنها نشان دهند
 يافزون بر اين بزرگداشت انسان و حقوق او در اومانيسم اسلامي در چاچوب هـدف 

ه همان ساختن جامعه و استيفاي حقوق اجتماعي اسـت نيـز آشـكار شـد. از     كتر  بزرگ
را هـدف خـود    ياملك ـجامعـة   يه دارد، سـاختن بنـا  كي ـه اسلام بر ساختن فرد تكآنجا 

ابـد.  ي يم ـ ين جامعه تجل ـيه در افراد مؤمن اكاست  يسخت يجرهاه قوام آن، آكداند  يم
 نويسد: مي مارسل بوازار

ت ك ـن حريموجـب چن ـ  يمشـرب  يا حت ـي ينيمتر دكه كرد كد اذعان يبا يخياز نظر تار
 ـافراد انسان و ن يفطر يگشته است. برابر ياجتماع ينة دگرگونيدر زم يمهم فـة  يز وظي

ه بـه صـورت   ك ـاز برخـورداران، بل ي ـنه به عنـوان امت ـ   درآمد جامعه مك يبه اعضا ياري
 ياجتمـاع  يبند طبقهدر عمل،  ياهد و حتكب يماد يها د از تفاوتيباـ   يف شرعيالكت

 ).78، ص1362ان بردارد (بوازار، يرا از م
د بـر وجـدان فـرد    كي ـمجموعه بـا تأ  يكرا در چارچوب  يرامت فردكاسلام فرد و 

و  »:يوِزر اُخـر  ولا تَـزر وازرهًٌ «ئول اعمـالش دانسـت:   رده، خود او را مس ـكمسلمان بيان 
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س كهـر  »:نٌيسبت رهكل امرئ بما ك«) و 18(فاطر:  شدكرا به دوش ن يگريس بار دك چيه
 ـ) و سـپس ا 21(طـور:   ه به دسـت آورده اسـت  كاست  يزيدر گرو چ ن نمونـه را در  ي

مردان و زنـان مـؤمن   »: اء بعضياوَلو المؤمنون و المؤمنات بعضهم «محدودة جامعه قرار داد: 
 .)71: (توبه گرنديگديدوستان 

 نويسد: مي (H. Zigman) اچ. زيگمنپرفسور 
هـاي   در قلب دكترين سياسي اسلام، امت و جامعة اسلامي جـاي دارد كـه تنهـا رشـته    

دهـد... و در درون جامعـة اسـلامي (امـت) همـة مـردم        ايمان، آنها را به هم پيوند مـي 
گونه تمايزي در درجات و طبقات در بـين نبـود، بلكـه     مساوي داشتند و هيچجايگاهي 

تمايزات در عمل وجود داشـت. فقـط االله در رأس جامعـه بـود و حكـم او مسـتقيم و       
 ).24ـ  23، ص1379واسطه بود (لمبتون،  بي

 . اعطاي آزادي3
ت اش در جهــان و در تحــ وان انســان در تهيــه و تــدارك زنــدگيهــا بــه تــ اومانيســت

اختيارداشتن سرنوشتش و هدايت آن به سوي آزادي و عدالت و صـلح ايمـان داشـتند.    
منظور آنها از آزادي اراده، معمولاً توانايي انسان در دستيابي به رفعت و فضـيلت بـود و   

تواند موقعيت و طبيعت خويش را خود برگزيند و  معتقد بودند انسان كسي است كه مي
 ـرا بـه خويشـتن دهـد (   دهد و قواعد و قوانين خود  خواهد شكل يا هر طور كه مي . يپ

 .)469، ص1، ج1385وانير، 
او از  ةانسـاني يابـد و اراد   ةدر اسلام نيز ارزش آزادي انسان به آن اسـت كـه صـبغ   

 يانسـان آزاد  يحال اگرچه اسلام بـرا  هاي متعالي ذات بشر مايه گرفته باشد. با اين جنبه
 يامدهايز پياو و ن يارهاكت يل شده است و مسئوليده قاارا يار خود و آزادكار در ياخت

 ـا د بــر كيــتأ بـا وجــود لكــن  ،ت را متوجــه خـود او دانســته اســت يو مســئول ين آزادي
دارد و  يهر شخص را نيز پاس م ـ يات فرديوصجامعه، خص يردن مصالح عمومك محقق

مفهـوم   خوانـد.  يان مصلحت جمع و مصلحت فرد فراميتعادل م يو برقرار يبه پاسدار
 يقـت آزاد يخواهد انجام دهد و در حق يست هرچه ميه فرد آزاد نكن سخن آن است يا

 ).100، ص1361(مطهري،  شود. يگران آغاز ميد يه آزادكرسد  يان ميبه پا يياو در جا
حريـت بـر دو قسـم اسـت: اول در     «نويسد:  مي فرهنگ قرآنينيز در  راغب اصـفهاني 
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تي نيسـت و دوم در مـورد شخصـي كـه تحـت      هيچ قدر ةمورد شخصي كه تحت سلط
» اي مانند حرص و آز و طمع و آرزوي مال و دارايي دنيـوي نباشـد   سلطه صفات رذيله

). بــه عبــارت ديگــر اومانيســم غــرب در     224، ص1، ج1412(راغــب اصــفهاني،  
كند و اومانيسم اسلامي بر  آوردن اين تعالي تنها به جنبة عقلانيت انسان تكيه مي دست به

  آنچـه توان پذيرفت كـه   نمييباني وحي در كنار نيروي تعقل انسان. به نظر مسلمانان پشت
عقل و محـدودة آن   ييم توانايد حريو با داراست  ييتنها به  يخرد آدم ،دارند  همه  خوبان

 را نيز مورد توجه قرار داد.

 . اعتقاد به كمال و پيشرفت اخلاقي انسان4
ژه، مميـزة دورة روشـنگري بـود، اعتقـاد بـه كمـال       يو يكي از ابداعات اومانيسم كه به

انساني است؛ چراكه در طول هفده قـرن پـيش از ظهـور نهضـت روشـنگري، عقيـدة       
ناپـذير، شـالودة فلسـفي اخلاقيـات      مسيحيت به گناه ذاتي آدم به عنوان يك سد رخنه

تا تأكيد ها به طبع بشر، آنان را بر آن داشت  بيني اومانيست غرب را ريخته بود. خوش
به نظر آنان طبيعت، قوتي الهي بود كه نيازمنـد  بسياري بر آموزش و پرورش داشته باشند. 

هاي بالقوة انسان را بالفعل بسـازد. گرچـه برخـي همچـون      پرورش است تا والاترين توانايي
شـود   معتقدند آنچه در سكولاريسم دربارة انسان سخن گفته مـي  10Tرضا النحوي عدنان علي10Tدكتر 
هايي كه از انسان در فلسفه و فكر اروپايي وجود دارد، غالباً بر پايـة ظـن و گمـان و     شو دان

11Fحتي وهم و خيال است،

 يهـا  گستر، شامل حوزه دامن ييگرا و تجربه ييگرا حال عقل با اين *
 ـ  ي ـشد و آنان معتقـد بودنـد همـه چ    يز مين و اخلاق نيد يارزش ، يز از جملـه قواعـد اخلاق

 د باشد.يو با ساختة دست بشر بوده
كـه اول معلـم    رمك ـامبر ايم و سنت پيركبا نزول قرآن  ياخلاق عملدر اسلام نيز 

به صورت علـم   يت اسلاميآن بود، گسترش و رواج يافت و از همان ابتدا اخلاق و ترب
ن گشت؛ لكن با اين تفاوت كه بـر خـلاف اومانيسـم    يان مسلمانان تدويز در ميخاص ن

                                                      
كند كه در كتاب كلمات و اشيا انسان و ذاتيات او  وي براي مثال به نقل قولي از ميشل فوكو اشاره مي *

انسان را نيز از راه اين تركيـب لغـوي يـا كلمـات      را تنها به لغات و اعمال او محدود كرده، شناخت
تـر از آن اسـت كـه در     داند؛ در حالي كه حقيقت انسان، مطلق و عظـيم  گفتاري و يا اعمال انسان مي

 ).107، ص1419محدودة الفاظ بتوان به آن دست يافت (به نقل: عدنان النحوي، 
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ند، بلكـه وحـي نيـز در    كريزي  كمال خود را پي يست كه نسخةغربي، فقط عقل انسان ن
 اين تربيت و پيشرفت نقش اساسي دارد.

 خواهي گرايي و ترقي . علم5
خواهي گره خورده بود؛ بـه طـوري كـه بـدون      توان گفت تعريف اومانيسم با ترقي مي

بـة فـردي،   خواهي و رهايي بشر و بدون مشاركت در ترقـي و رشـد تجر   نظرية آزادي
 )  97، ص1378(ديويس، انسان هيچ ارزشي نداشت 

انمـا  « بـه دسـت آورد:   يو خـردورز  ينداريان ديم ياسلام نيز با ظهور خود، تلازم
 امبري). پ160، ص74، ج1403(مجلسي،  »ن لمن لا عقل لهيله بالعقل و لا دكر يالخ كدري

ن ي ـرد نـدارد، د س خ ـكابد. هري يها دست م يكيلة خرد و عقل به نيفرمود: انسان به وس
 يبـار از سـو   ز در ميان مسـلمانان اول ياعزام محصل به ممالك ديگر ن ةبرنام يندارد. حت

)؛ 122(توبـه:   »نِيالـد  يوا فهقَّفَتَيلُ هًٌم طائفمنه هًل فرقكن م رَفَا نَولَلَفَ«قرآن و سنت مطرح شد: 
 ين ـيل علوم و معارف ديتحص يدسته را برا يك يا لهيفه و قوم و قبيد از هر طايبا يعني

رة نفـوذ  ي ـروز بر وسعت دا ه روزبهكبود  ين دستور درست در موقعيبه خارج فرستاد. ا
شـدند   ين اسـلام م ـ ي ـدسته داخـل د  دستهـ   عرب و عجمـ   شد و اقوام ياسلام افزوده م

، 1403(مجلسـي،   »نياطلبوا العلم ولو بالص«به  امبرية پي) و توص16، ص1363(همايي، 
  ن دستور گشت.يد ايمؤ )177ص، 1ج

 . تساهل و تسامح در امور6
 ـنظر» وجود«در اومانيسم سكولار به معناي پذيرش  (Toleration)تساهل  ات مخـالف  ي

 با پذيرش وجـود  ،است و بايد توجه داشت كه بين پذيرش يك نظر و معتقدشدن به آن
آراسموسـي و ولتـري   هـاي   ثير انديشـه ها تحت تأ اومانيست ها فاصله است. فرسنگ ،آن

صـورت   در خـود را بيـان و   يهـا  دگاهيد توانند و بايد آزاد باشند تا ها مي معتقدند انسان
جماعـت   پنـدار زيـرا بـه    ؛حتي اگر ضرري نيـز در پـي داشـته باشـد     ،ندنكتبليغ  ،لزوم

بـا   ،بـودن  اخلاقيتوان به صرف غير ، نميغيراخلاقي باشد سكولار، اگر نظري سخيف و
ات ي ـعـدم تحمـل نظر   كه ايـن عمـل (برخـورد خشـن و    ؛ چرات رفتار كردآن با خشون

تر خواهد بود. دليلي كه آنهـا   آور باشد) خود بسيار غيراخلاقي ولو اينكه مفسده ،ديگران
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گيـرد   د صورت مـي يعقااي كه تحمل  اين است كه در جامعه ،اند براي اين امر اقامه كرده
ترقي ظهـور   ات، توسعه ويدر جدال بين نظرماند و پويايي مفتوح مي باب رشد، ترقي و

ترقـي مسـدود گشـته،     راه پويـايي و  ،غيرمتحمل ناشكيب و ةبست ؛ اما در جامعةيابد مي
تساهل  تسامح وايستد.  جامعه از پويايي باز مي خشكد و استعدادها در نهانخانه آدمي مي

 ـيه معتقدات دكگرفت  يه ميشه ماين اندين از ايان نويگرا انسان نـوع انسـان از درون    ين
ح را همـان عقـل   يمس ـ يهـا خـدا   سـت يسـت. اومان ين ييماورا يرد و امريگ يه ميما يو

تر بيان شده است. به نظر آنـان در   ساده ه در قالب مذهبيكردند ك يبشر قلمداد م يفلسف
 ـآم مسـالمت  يستيافزون بر تساهل نسبت به مذاهب، تساهل و همز ،ن نگرشيا ن اي ـز مي

 ـآمد. ا يز فراهم مينداشتند ن يگر سازگاريگديگذشته با  در هكن يفلسفه و د ن نگـرش  ي
 ـيو د ينظام ارزش يت و رستگاريحقان يانحصار يادعا يه بر نفك بـه   ،اسـت  يمبتن ـ ين

ت هـر  ي ـمكل حاين دليمطلق در ارزش و معرفت معتقد است و به هم ييگرا ينسب ينوع
 گذارد. يا جامعه واميد فر ةرا تنها به خواست و اراد يارزش يها ن و نظاميد

از  وي عقايد از منبـع واحـد   گوناگون اين تكثر وها معتقد بودند  بسياري از اومانيست
نـه  جانبـه و   است كـه ايـن عقايـد در يـك مسـير يـك      الهامي نخستين سرچشمه گرفته 

توانـد بازگشـتي بـه صـلح      مـي » هـا  بازگشت به ريشه«چراكه  متناقض بيان شده است...؛
 ,Edwards, 1972( تعصـب دينـي باشـد    تنفـر و پايان  نيكبخت انساني ومذهبي اجداد 

V.4, PP.71   را يـك   حلم و بردباري اسلام نيز اگرچه تساهل و تسامح به معناي .)72ـ
 يباسـتان  ياي ـن تعصـبات دن يو روح معاضدت و تساهل را جانش داند ارزش اخلاقي مي

ن اناه مسـلم يبا توص ،ردك يه ميرا توصو انزوا  كه تركسا يلكت يد و در مقابل رهباننك يم
اما در ملاك و معيار  ؛ردكل يرا تسه يامل صنعت و علم انسانكتوسعه و ت» راه وسط«به 

و  راليسم اخلاقي و ديني موافق نيستاين تساهل با اومانيسم غرب تفاوت دارد و با پلو
دانـد تـا زمـاني     يرا به معناي عدم مداخله در عقايد و رفتار ديگران م *12F»سهله و سمحه«

 كه آسيبي به جامعه نرساند.
 

                                                      
 ).234، ص72، ج1403(مجلسي، » هًالسهل هًالسمح هًبعثت بالحنيفي«در روايت نبوي آمده است:  *
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 يريگ جهينت
گرايي در آغاز پيدايش خود چيزي جداي از خداباوري  ه بيان شد، پديدة انسانك چنان

تنها اومانيسـم در اسـاس و مبنـاي خـود      ، نهلوك فرينبود و به نظر متفكراني همچون 
گرايي سكولار در اروپاي قرن  خالي از معنويت نبود، بلكه حتي مدرنيته و ظهور انسان

وجوي معنا و امر مقدس را از ميان نبرده است؛ بلكه بايد گفت كـه   هجدهم نيز جست
سـازي   هردو را تنها از طريق فرايندي دوگانه ديگرگون كرده است: دو فراينـد انسـاني  

نـوزدهم   يها ژه در سدهيو سازي امر انساني. لكن با گذشت زمان و به امر الهي و الهي
ستم به مرحلة راديكالي و افراطي خود و تعارض علني بـا خـدا بـاوري و الحـاد     يب و

رسد، اين است كـه بايـد نحـوة نگـرش بـه ايـن        انجاميد؛ لذا آنچه منصفانه به نظر مي
صورت است  رد و در اينكهاي مختلف آن، از هم تفكيك  جنبش فرهنگي را در دوره

گرايـي و   ادعاي ما ايـن اسـت كـه انسـان    توان به اين نتيجه دست يافت. گرچه  كه مي
هم نه از نوع راديكال و آنچـه روشـنفكران در صـدد تثبيـت آن      اومانيسم اسلامي، آن

نـاميم، در پيشـينة    گـراي اسـلامي مـي    بودند، بلكه فراتر از آن، كه آن را اومانيسم واقع
آن بـه   اي كه حتـي آغـاز   جهان اسلام و متفكران مسلمان ما وجود داشته است؛ پيشينه

توان ميان اومانيسم اسلامي و غـرب، در عـين    حال مي گردد. با اين ظهور اسلام باز مي
وجود موارد افتراق، موارد مشابهي همچـون كرامـت ذاتـي انسـان، تـلاش در جهـت       

 رد.كاستيفاي حقوق و اعطاي آزادي و... را مشاهده 
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 تهران: ، ترجمه محمدحسين آريا؛ چ اول،1؛ ج11Tهاي لالم تمدن11Tجي. آدلر، فيليپ؛  .27

 .1384امير كبير، 
اسـلامي حـوزه    تبليغات؛ چ اول، دفتر هزار و يك كلمًزاده آملي، حسن؛  حسن .28

 .1376علميه قم، 
 .1372؛ تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام، ديوان اماماالله؛  خميني، روح .29
 .1372 ؛ زير نظر كاظم موسوي بجنوردي؛ چ اول، تهران،المعارف بزرگ اسلامي دائرًْ .30
؛ ترجمـه مصـطفي ملكيـان؛ چ    نگاهي بً فلسفً اخلاقو ديگران؛  استيونداوال،  .31

 .1381اول، نشر سهروردي، 
 .1381؛ ترجمه محمد دشتي؛ چ چهارم، قم: انتشارات آل علي، البلاغً نهج .32
الـدين اعلـم؛ چ دوم،    ؛ ترجمـه اميـرجلال  تـايخ جهـان لاروس  ، مارسـل؛  دونان .33

 .1383انتشارات سروش، 
 .1378ز، ك؛ ترجمه عباس مخبر؛ چ اول، نشر مرسمياومان؛ يس، تونيويد .34
 .1374چ اول، تهران: طرح نو،  ؛ابوحيان توحيديرضا؛  ذكاوتي قراگوزلو، علي .35
 ا����ـة ؛ تحقيـق عـدنان داوودي؛   مفردات الفاظ القـرآن راغب اصفهاني؛  .36

 ق.1412الاولي، دمشق: دارالقلم، 
  تا]. ، [بيسپهر؛ تهران: انتشارات ارنامً اسلامكن؛ يوب، عبدالحسك نيزر .37
 ـ و اسلام يشناس شرق11T، محمدحسن؛ يزمان .38 ؛ چ اول، قـم: بوسـتان   اني ـغرب11T يشناس

 .1385تاب، ك
دفتـر   عبدالرحمن عالم؛ چ اول، ترجمه؛ ران لرب وغربكروشنف، هشام؛ يسراب .39

 .1368، يالملل نيو ب ياسيمطالعات س
؛ ترجمه سيدمحمدتقي فخر داعي گيلانـي؛  تاريخ للم كلام شبليشبلي نعماني؛  .40

 .1386انتشارات اساطير،  چ اول،
 ـ ؛شيرازي، صدرالدين محمد .41 تصـحيح و  ؛ الاسـفار الاربعـًْ   يالحكمًْ المتعاليًْ ف

 .1383، صدراچ اول، انتشارات بنياد حكمت اسلامي ؛ محمديتحقيق مقصود 
بوسـتان كتـاب،    :؛ چ اول، قـم اجتهـاد جايگاً مباني كلامي در فر، سعيد؛  ضيائي .42
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1382. 
 ـ  ًْالاسلوبيالاسلوب و رضا؛  عدنان النحوي، علي .43 و الأدب الملتـزم   ًْبـين العلماني

 ق.1419الرياض: دارالنحوي،  ؛بالاسلام
دارالنحـوي،   :؛ الريـاض ًْيو حقوق الانسان الوضـع  ًْالعلماني المسلمون بينــــــ؛   .44

 ق.1418
)؛ بـه اهتمـام   ر (مقامات الطيوريمنطق الط؛ محمدفريدالدين  عطار نيشابوري، شيخ .45

 .1372سيدصادق گوهرين؛ چ اول، شركت انتشارات علمي و فرهنگي، 
؛ ترجمه احمـد آرام؛ تهـران: مؤسسـه    گري يوياسلام و دنب؛ يالعطاس، محمدنق .46

 .1374مطالعات اسلامي، 
؛ تحقيـق محمدرضـا   11Tالـدين  اليقين في اصول مناهج11T؛ يوسف بن ، حسنعلامه حلي .47

 ق.1416ش/ 1374ياران،  هْ الاولي، المطبعهْالانصاري القمي؛ الطبع
 ـانسان و خدا يا معناي زندگي فري، لوك؛ .48 ابتي؛ چ اول، تهـران:  ؛ ترجمه عرفان ث

 .1383ققنوس، 
؛ ترجمه ابـوتراب سـهراب و فريدالـدين رادمهـر؛ چ     ذهنكشف كوفمان، والتر؛  .49

 .1385اول، تهران: چشمه، 
ً 11Tرر، ارنسـت؛  ياسك .50 ؛ ترجمـه بـزرگ نـادرزاده؛ چ دوم،    11Tدربـاب انسـان   يا رسـال

 .1373، يو مطالعات فرهنگ يانسانپژوهشگاه علوم 
ــانك .51 ــولياش ــًْ المح؛ محســن ي، م ــيالبـ ــاء ف ــذ يض ــب الاحيته ــه اءي ؛ ترجم

 .1372، يآستان قدس رضو ياد پژوهش هايدمحمدصادق عارف؛ مشهد: بنيس
 ـبكري؛ تهـران: ام ي؛ ترجمه اسداالله مبشـر يخ فلاسفً اسلاميتار؛ يربن، هانرك .52 ر، ي

1361. 
 .1380؛ چ اول، تهران: ققنوس، ياسائيتا ي؛ ترجمه ازرنسانسآ؛  مزيج، يكورك .53
؛ ترجمه رضا مشايخي؛ تهران: شـركت سـهامي   اسلام، دين و امتيي؛ گارده، لو .54

 .1352انتشار، 
: تبريـز پـور؛   ؛ ترجمه عباس آريانوحدت و تنوع در تمدن اسلاميگرونبام، فن؛  .55

 .1342انتشارات فرانكلين، 
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؛ چ اول، قـم: نشـر حـوزه و    مسكويًگروه تاريخ پژوهشكده حوزه و دانشـگاه؛   .56
 .1379دانشگاه، 

راد؛  مرشـدي ؛ ترجمـه علـي   دولت و حكومت در اسلامآن. كـي. اس.؛  لمبتون،  .57
 .1379تهران: مؤسسه تبيان، 

ً       ماله، آلبر و ايزاك، ژول؛  .58  ترجمـه ؛ تـاريخ قـرون وسـطي تـا جنـگ صـد سـال
 تا]. سينا، [بي عبدالحسين هژير؛ تهران: ابن

 ق.1403مؤسسه اللواء، روت: ي؛ چ سوم، ببحارالانوارمحمدباقر؛  ،يمجلس .59
 .1378االله فولادوند؛ تهران: طرح نو،  ؛ ترجمه عزتفلاسفً بزرگ، برايان؛ مگي .60
تهـران،  ؛ چ هفـتم،  يداحمد فهـر ي؛ س ـرسالة لقـاءاالله رزاجواد؛ ي، ميزيتبر كيمل .61

 .1373، يلوع آزادط
؛ به كوشش حسينقلي خانشـقاقي؛ چ دوم،  الدولً خاطرات ممتحنالدوله؛  ممتحن .62

 .1362تهران: نشر فرهنگ، 
ً  خان ناظم هاي ميرزا ملكم رسالًخان؛  كمميرزا مل .63 االله  حجـت ؛ بـه كوشـش   الدولـ

 .1381اصيل؛ چ اول، تهران: نشر ني، 
شـركت   :تهران؛ به اهتمام محمدامين رياحي؛ چ چهارم، مرصادالعبادنجم رازي؛  .64

 .1371انتشارات علمي و فرهنگي، 
ز اسـتادان  ؛ ترجمه جمعـي ا تاريخ فلسفً اسلامينصر، سيدحسين و اليور ليمن؛  .65

 .1383فلسفه؛ چ اول، تهران: انتشارات حكمت، 
ن ي؛ ترجمـه حس ـ يشً غربيخ انديبزرگ در تار يها انيجرن؛ يلكنوفان بومر، فران .66

 .1380ران، ياسلام وا يز بازشناسكمر :، تهرانه؛ چ اوليبشر
؛ ترجمـه فريـدون بـدرداي؛ چ اول، تهـران:     ابويعقوب سـستانيواكر، پل واي؛  .67

 .1377نشر فرزان، 
؛ چ يق محمـود عابـد  يح و تعلي؛ تصح11Tالمحـوب شفك11Tعثمان؛  بن ي، عليريهجو .68

 .1383اول، تهران: سروش، 
 .1363؛ تهران: سازمان قلم، يخ للوم اسلاميتارن؛ يالد ، جلالييهما .69
 ي؛ ترجمـه عل ـ اسلام از نظرگاً دانشـمندان غـرب  هوستون، اسميت و ديگران؛  .70

 .1340لن، كانفر يبنگاه مطبوعات :تهرانمت؛ كاصغر ح
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