
آيا در انديشه  هاي علماي مسلمان در تمدن اسلامي مي  توان تبيين هايي نظري يافت که به تامل در باب سرشت و ماهيت واقعيت عيني پديدارهاي اجتماعي 
و روابط علي ميان اين پديدارها پرداخته باشند؟ مي توان مدعي شد که انديشه  هاي اين متفکرين در زمينه ي مباحث انساني و اجتماعي که در ذيل عنوان 
»حکمت عملي« آمده، صرفا توصيه  هاي اخلاقي غايت گرايانه با هدف دست يابي به سعادت بوده است؟ اما هنگامي که تمدن اسلامي رو به افول نهاده بود، 
در مغرب بلاد اسلامي به متفکري با افکاري بديع و غير مسبوق به سابقه بر مي  خوريم که گويا پاسخي براي پرسش ما دارد: ابن خلدون. وي با پي ريزي علم 

عمران خويش مبتني بر روش »طبيعي«، سعي دارد به تبيين واقع اجتماعي با رويکردي نو بپردازد.

اشــاره

علم اجتماعی در تقسیم بندی علوم حکمای مسلمان 
جایگاه علم اجتماعی در طبقه  بندی  علوم از دیدگاه حکمای مسلمان

ي1
ل حسین

سید عقی
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جهت شناس��ايي جايگاه علوم اجتماعي در هندسه ي معرفتي تمدن 
اس��لامي و مقايس��ه تطبيقي علومي که در تمدن اسلامي به مسائل 
اجتماع��ي پرداخته اند)از قبيل حکمت عمل��ي و فقه و علم عمران 
ابن خلدون(، آش��نايي با طبقه  بندي هاي ارائه ش��ده توسط حکماي 
مسلمان در باب علم در تمدن اسلامي ضرورت دارد. طبقه  بندي علوم 
حاوي بصيرت هاي اساس��ي از محتواي انديشه هر متفکر مي باشد و 
نگرش وي به نس��بت عقل و دي��ن و علوم عقلي و نقلي و رويکرد 
غايت شناس��ي، هستي شناسي، معرفت شناس��ي و روش شناسي او را 
منعکس مي س��ازد. يکي از جامع ترين طبقه  بندي  هاي ارائه شده در 
تمدن اسلامي که بر مبناي سلسله مراتب هستي شناختي موضوعات 
علوم آن ها را دسته  بندي نموده است، متعلق به حکيم بزرگ »فارابي«  
اس��ت که از جايگاهي س��ترگ در تمدن اس��لامي برخوردار بوده و 
همين طبقه  بندي علت اعطاي لقب »معلم ثاني« به وي گشته است. 

طبقه  بندي علوم بنابر کتاب »احصاء العلوم« فارابي چنين است2: 
مطالعه ي انسان و اجتماع در »علوم مدني«  صورت مي گرفت، چنان که 

فارابي در »تحصيل السعاده«  در اين باره مي گويد: »از آن جا که انسان 
نمي توان��د به تنهايي و بدون معاونت م��ردم ديگر به همه ي علوم و 
کمالات برسد، نيازمند اس��ت که با مردم ديگر زندگي کند و از اين 
روس��ت که او را »حيوان انسي« يا »حيوان مدني« گفته اند. در اين جا 
علم ديگري به ميان مي آيد و آن »علم مدني«  است«.3 اين علوم ناظر 
به دو دسته ي کلي در باب شناخت اجتماعي است. يکي علوم مدني 
)بالمعني الاخص( که در اين جا قس��م »تدبير منزل«  آن مورد اهتمام 
ماست؛ ديگري فقه. شاخه ديگر، علوم طبيعي با روش طبيعي)مبتني 
بر عقل تجربي( مختص به خود اس��ت که در اين مورد بايد از علم 

عمران)علم الاجتماع( ابن خلدون ياد کرد.
ام��ا چنان ک��ه در طبقه  بن��دي عل��وم از دي��دگاه غزال��ي ملاحظ��ه 
مي گردد4)نمودار 2( اساسا بخشي به عنوان علوم عقلي عملي وجود 
ندارد. علت اين است که غزالي برخلاف فلاسفه  هايي از قبيل فارابي 
قوه اي به نام عقل عملي را در انس��ان مورد انکار قرار مي دهد و اين 
حوزه را کاملا به ش��رع واگذار مي کند؛ زيرا عقل انس��ان را قادر به 
تشخيص مصالح دنيوي و اخروي خود نمي داند و بايستي تابع دليل 
ش��رع باشد. طبقه  بندي غزالي متاثر از رويکرد کلامي وي به جايگاه 
عق��ل و دين در معرفت )بر مبناي تفکيک ميان عقل و ش��رع( بوده 

اس��ت. س��عي غزالي بر اين بود که با تاکيد بر محدوديت هاي عقل 
انسان، اين عقيده ي کلامي را اثبات نمايد که عقل تابعي از وحي است 

و نمي تواند از آن پيشي بگيرد.5
ابن خلدون نيز به عنوان يک فقيه اشعري قائل به تفکيک کامل حوزه ي 
عقل و ش��رع)و انفکاک حوزه ي علوم عقل��ي از حوزه ي اعتقادات 
ديني( بود. از ديدگاه وي دين منشأيي الهي دارد و علوم عقلي منشأيي 
انس��اني. شريعت به اموري که ماوراي ادراک علوم عقلي اين  جهاني 
هس��تند، مي پردازد. در مقابل، عقل صرفا محدود به شناخت و تبيين 
طبيعت و حيات دنيوي انس��ان است و نمي تواند امور ماوراء طبيعي 
را به علت خصلت غيرحس��ي و غيرتجربي شان درک کند و بايد در 
برابر آن س��کوت پيشه کند. منبع معرفتي براي امور مابعدالطبيعي)از 
قبيل ذات خداوند، مبدا عالم، جهان آخرت، غايت و سعادت انسان و 
...( اعتقادات ديني و ايمان است و عقل نبايستي در آن مداخله نمايد 
و حقيقت توحيد همين اس��ت. از اين رو ابن خلدون حوزه ي عمل 
را به طور کامل به ش��رع)فقاهت( مي سپارد و هم چنين حوزه ي نظر 

در امور ماوراءطبيعي را به دين مي سپارد. آن چه براي شناخت عقلي 
مي ماند، طبيعت و جهان مادي اس��ت. وي صرفا آن دسته از معارف 
عقلي را مي پذيرد که محتواي مابعدالطبيعي نداشته باشند و به مباحث 

منطقي و يا تجربي و حسي محدود شده باشد: 
»اغلب علم انساني به اسبابي محيط مي شود که در شمار طبايع آشکار 
اس��ت. زيرا طبيعت، محصور نفس و ذيل آن قرار دارد ... و در اين 
انديش��ه بايد کوشيد و از آن به حکمت شارع پي برد که انسان را از 
انديشيدن در اسباب و ايستادگي در برابر آن ها نهي کرده است. چرا 
که اين امر هم چون وادي بيکراني اس��ت که انديش��ه ي آدمي در آن 
سرگردان مي شود و حقيقتي به دست نمي آورد ... و به همين سبب به 
ما امر شده است که از آن چشم پوشي کنيم و يکسره آن را الغاء کنيم 
و به مس��بب اسباب کل و فاعل و موجد آن ها متوجه شويم تا آيين 
توحيد بر حسب دستور شارع که به مصالح ديني و طرق خوشبختي 
ما داناتر اس��ت در وجودمان رس��وخ يابد؛ زيرا شارع از ماوراء حس 

آگاه است«.6 
ابن خلدون با تبعيت از نقادي غزالي از فلسفه و اذعان به نارسايي هاي 
عقل در ش��ناخت ام��ور مابعدالطبيعي، قائل به اين امر ش��د که تنها 
دان��ش حقيقي در باب امور طبيع��ي، دانش مبتني بر روش طبيعي و 

نمودار 1- طبقه بندي علوم از ديدگاه فارابي
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ابن خلدون با تبعيت از 
نقادي غزالي از فلسفه 

و اذعان به نارسایي هاي 
عقل در شناخت امور 
مابعدالطبيعي، قائل به 

این امر شد که تنها 
دانش حقيقي در باب 

امور طبيعي، دانش 
مبتني بر روش طبيعي 
و تجربي است. وي 

فلاسفه ي مشائي را که 
جهت شناخت عقلي 

امور ماوراءطبيعي تلاش 
مي کنند، شدیدا مورد 

انتقاد قرار مي  دهد

تجربي است. وي فلاسفه ي مشائي را که جهت شناخت عقلي امور 
ماوراءطبيعي تلاش مي کنند، شديدا مورد انتقاد قرار مي  دهد: 

»و بايد دانست راهي که فلاسفه برگزيده اند و نظري که بدان معتقد 
شده اند از همه ي وجوه باطل است.«7

نقد معرفت  ش��ناختي وي به فلاسفه چنين است که به دليل غيرقابل 
مش��اهده بودن موجودات فرامادي، عقل را از ش��ناخت آن ها قاصر 
مي  دان��د.8 در مورد موجودات حس��ي و مادي ني��ز نقد ابن خلدون 
به روش قياس��ي  �  اس��تنتاجي فلاسفه اين اس��ت که ضرورتي براي 
مطابقت اس��تنتاجات کلي ذهني با واقع جزئي خارجي وجود ندارد 
و در اين زمينه صرفا شناخت حسي ما را به يقين رهنمون مي سازد. 
بدين ترتيب ابن خلدون با اصالت دادن به ش��ناخت حسي به عنوان 
»شناخت حقيقي« عقلي، شناخت مبتني بر روش قياسي در فلسفه را 

مورد نقد قرار مي  دهد.9 

علم عمران ابن خل��دون: پي ريزي دانش نظري اجتماعي در 
تمدن اسلامي

ابن خلدون در تقس��يم بندي خود از علوم��ي که در عمران و اجتماع 
بش��ري ش��کل مي گيرد، آن ها را به دو دسته ي کلي تقسيم مي کند:10 
1. علوم طبيعي؛ 2. علوم نقلي وضعي و شرعي. علوم طبيعي علومي 
هس��تند که انسان بر حس��ب طبيعت خويش با ابزار عقل و انديشه 
خود به آن ها دست مي يابد. اين علوم مشتملند بر چهار دانش منطق، 
رياضي، دانش طبيعي ]فيزيک[، و مابعدالطبيعه. اين تقس��يم بندي که 
گفته مي ش��ود متکي بر نگرش ابن رش��د است)که قائل به حقيقت 
دوگانه بود( در تقابل با تقس��يم بندي هاي ديگري از قبيل فارابي قرار 
دارد و منج��ر به جدايي بنيادين عل��وم عقلي)طبيعي( و علوم نقلي 
مي گردد.11 وجه تمايز اين دو دسته از علوم منجر به جهان شمول شدن 
علوم طبيعي مي گردد؛ برخلاف علوم شرعي که صرفا اختصاص به 

امت خاصي دارند. ابن خلدون علوم طبيعي را به دليل يکسان بودن 
طبيعت تمامي انس��ان ها مبني بر دارا بودن قوه ي تعقل، ميان تمامي 

ملل مشترک و قابل انتقال از يک تمدن به تمدن ديگر مي  داند.12 
ابن خلدون علم جديدي با عنوان »علم عمران« تاسيس نمود و روش 

جديدي براي بررسي مسائل اجتماعي و اقتصادي طرح نمود: 
»... و براي آن روش��ي بديع و اس��لوب و شيوه اي ابتکارآميز اختراع 
ک��ردم و کيفيات اجتماع و تم��دن و عوارض ذاتي آن ه��ا را که در 
اجتماع انساني روي مي  دهد، شرح دادم؛ چنان که خواننده را به علل 

و موجبات حوادث آشنا مي کند.«13
علم طبيعي اهتمام به مس��ائلي دارد که »طبيعي«)و به صورت معادل 
»ضروري«( ذات انس��ان است و به زعم ابن خلدون تنها در اين نوع 
از علم اس��ت که »مي توان به نتايج مدلّل درباره ي آن چه براي انسان 
و جامعه طبيعي و ضروري اس��ت، رسيد و نتايج علوم ديگر نامدلّل 
است.« عمده ي کار ابن خلدون در »مقدمه« استفاده از شواهد تجربي و 
ذکر اطلاعاتي است که از طريق مشاهده به دست آمده است.14 سعي 
وي بر اين بوده است که اسناد و شواهد پراکنده را بر حول محوري 

واقع گرايانه مبتني بر روش تجربي و اس��تقرايي گردآوري نمايد: 
» ما پژوهش خود را با اس��تقراي واقعيت آغاز خواهيم کرد ... و پس 
از آن، تفحص، سنجش و تنظيم آگاهي هاي حاصل را با نقد مقدمات 
و رعاي��ت احتياط در ثبت نتايج دنبال خواهيم کرد. زيرا هدف ما در 
همه ي اين پژوهش هاي استقرايي دست يابي به امر حقيقي است؛ نه 

تمايلات شخصي.«15
ابن خلدون اهميت ويژه اي براي ش��ناخت عيني و تجربي قائل بود 
و مشاهده و تجربه را وسايل ضروري براي کسب هرگونه شناخت 
مي دانس��ت. علم و معارف بش��ري با تکيه بر اين ادراکات جسماني 

به وجود مي آيد.16
به دلي��ل اولويتي که ابن خلدون به ادراکات حس��ي جهت کس��ب 

نمودار 2- طبقه بندي علوم از ديدگاه غزالي

نمودار 3- طبقه  بندي علوم از ديدگاه ابن خلدون
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یکي از انتقاداتي که 
ابن خلدون به فلاسفه ي 
ارسطویي وارد مي کند 
همين است که چگونه 
عقلي که نمي تواند 
از حوزه ي طبيعت و 
حسيات فراتر رود و 
خودش محصور در 
وجود است، مي تواند 
انسان را به سعادت 
جاویدان که امري 
ماوراء طبيعي و فراحسي 
است برساند؟

شناخت مي  دهد، برخي از جامعه شناسان او را در رديف استقراگرايان 
قرار مي دهند: »ابن خلدون معتقد اس��ت که علم با مش��اهدات آغاز 
مي شود و گزاره هاي علوم بر مبناي آن مشاهدات شکل مي گيرند.«17 
اين مش��اهده بايس��تي بدون هيچ نوع پيش داوري و بدون »ضمائم 
اخلاقي« باشد؛ تا جايي که ابن خلدون يکي از مواردي را که موجب 
انحراف در بررسي هاي اجتماعي مي شود، »پيروي از آراء و اعتقادات 
و مذهب مي داند.«18 به اعتقاد ابن خلدون ش��ناخت عبارت است از 
اس��تقراي اصول کلي از واقعيات و س��پس استنتاج قضاياي مربوط 
ب��ه اين اصول کلي)و آگاهي از علل رخ��داد واقعيات( هم چنين در 
مقام آزمون گزاره ها نيز ابن خلدون کارکرد ديگر مش��اهدات تجربي 
را بررسي صدق گزاره هاي کلي از طريق ميزان انطباق آن با واقعيات 
تجربي مي  داند و از اين ديدگاه يک تجربه گرا محس��وب مي گردد.19 
بر اين اساس جديدالتاسيس بودن علم عمران به خاطر شناخت کليات 
مربوط به اجتماع انساني)به تعبير ابن خلدون شناخت کيفيات ذاتي 
عمران بش��ري( با روش استقرايي تجربي براي اولين بار است.20 به 
تعبي��ر ناصف نصّار، ابن خلدون »کلّ عيني ش��ناخت پذير« يا همان 
کلّ اجتماع��ي را جايگزي��ن »کلّ مج��رد« يا کلّ کيهان��ي مطرح در 
هستي شناسي نظري فلاس��فه نمود.21 در مجموع مي  توان گفت که 

روش ابن خلدون متمايز از روش اسلاف خويش 
اعم از فلاس��فه)فارابي و ابن سينا و ...(، متکلمين 
)خواج��ه نصير و غزالي و ...( و فقها)ابن تيميه و 
ماوردي و ...( بوده است گرچه تاثيراتي از هر يک 

پذيرفته است. 

مقايسه علم عمران و حکمت عملي
بر اس��اس مبناي ارس��طويي، معيار جداسازي و 
هويت يابي علوم س��ه ويژگي »موضوع«، »روش« 
و »غايت« اس��ت و هر علمي که از اين سه حيث 
داراي ويژگي ه��اي مخت��ص به خويش باش��د، 
مس��تقل تلقي مي گردد. ابن خلدون صريحا ادعا 
مي کند که علم عم��ران کاملا از حيث موضوع و 
روش و غاي��ت مجزاي از حکمت عملي اس��ت 
و ب��ه همين دليل مدعي بود که »علم عمران« وي 
علمي است کاملا نوظهور و غيرمسبوق به سابقه: 
»گويا اين علم خود دانش مستقلي مي باشد؛ زيرا 

داراي موضوعي است که همان عمران بشري و اجتماع انساني است 
و داراي مسائلي اس��ت که عبارت از بيان کيفيات و عوارضي است 
که يکي پ��س از ديگري به ذات و ماهيت عمران مي پيوندند، و اين 
امر- يعني داشتن موضوع و مسائل خاص  از خصوصيات هر دانشي 

است و معناي علم همين است.«22 
در اين جا بايد به نکته بسيار مهمي توجه نمود: بر طبق روش شناسي 
حکمت عمل��ي، اين حکمت مقدمات خوي��ش را از دو منبع عقل 
عملي و وح��ي مي گيرد. روش حصول به مقدم��ات از طريق عقل 
عملي از منظر فارابي، آن چنان که در کتاب »فصول منتزعه«  مي گويد، 
تجربه و مش��اهده ي احوال مردمان اس��ت.23 »»عق��ل عملي قوه اي 
اس��ت که به واس��طه ي آن، از طريق تجربه ي فراوان امور مختلف و 
هم چنين مشاهدات عيني متعدد، مقدماتي براي انسان حاصل مي شود 
ک��ه آگاهي به بايدها و نبايدها را ممکن مي س��ازد.«24 اما روش دوم 
حصول به مقدمات حکمت عملي، آموزه هاي وحياني است که بايدها 
و نبايده��اي مورد نظر حکمت عملي را در اختيار مي گذارد. فارابي 
در »فص��ول منتزعه«  پس از آن ک��ه روش پيش گفته)عقل عملي( را 
بر مي شمرد، روش بديل مس��تنبط از وحي را نيز پيشنهاد مي کند:25 

حکمت عملي قابل اتخاذ از مش��کوه نبوت و وحي، » ولي اگر جزء 
عملي)حکمت( براي شخصي از طريق وحي حاصل آيد، به واسطه 
ي آن از تقدير هر چيز نس��بت به چيز ديگري آگاه مي ش��ود و اين 
روش ديگري است ]بديل عقل عملي[.«26 به نظر مي رسد اگر حکمت 
عملي به روش ابتناي بر مقدمات عقل عملي تمسک مي نمود، آ ن گاه 
قرابتي ميان روش حکمت عملي و روش طبيعي علم عمران از حيث 
ابتناي بر مقدمات تجربي ايجاد مي شد. چنين اتفاقي در مورد پيشگام 
فلاس��فه ي سنتي، يعني ارس��طو، اتفاق افتاد و وي با تمسک به عقل 
عملي، عملا به روش��ي طبيعي جهت اس��تنباط گزاره هاي حکمت 
عملي)و به طور خاص تدبير منزل( ابتنا نمود و اولين مباحث تحليلي 
در زمين��ه ي پديدارهاي اقتصادي را موجب ش��د.27 اما آن چه که در 
تمدن اسلامي به وقوع پيوست ابتناي بر مبادي وحياني جهت استنباط 
مقدمات و گزاره هاي پيشيني مورد پذيرش حکمت عملي بود. فارابي 
علت تمسک مسلمين به روش وحياني را در کتاب »الملّه« )شريعت(، 
 »ناتوان��ي عق��ل در ادراک جزئيات احکام زندگ��ي«  ذکر مي کند. از 
آن جا که غايت حکمت عملي در اسلام نه فقط سعادت دنيوي بلکه 
سعادت هر دو جهان است و مسائل مربوط به سعادت اخروي را نيز 

در برمي گيرد، عنان کار به دست وحي سپرده مي شود.
يک��ي از انتقادات��ي که ابن خلدون به فلاس��فه ي 
ارس��طويي وارد مي کند همين اس��ت که چگونه 
عقلي که نمي تواند از حوزه ي طبيعت و حسيات 
فرات��ر رود و خودش محصور در وجود اس��ت، 
مي تواند انسان را به س��عادت جاويدان که امري 
ماوراء طبيعي و فراحسي است برساند؟ از سوي 
ديگر مشاعر بش��ر قادر به درک سعادت اخروي 
که ش��ارع ما را به آن وعده داده اس��ت، نمي باشد 
و فرات��ر از س��عادت موعود فلاس��فه)که همان 
ش��ادماني و مس��رت حاصل از ادراکات روحاني 
اس��ت( مي باشد.28 در مورد س��عادت دنيوي نيز، 
به دليل آن که وحي اس��لامي سرش��ار از بايدها و 
نبايدهاي اخلاقي مربوط به زندگي دنيوي است، 
در اين حيطه نيز فلاسفه ي مسلمان را در استخراج 
حکم��ت عملي ياري نم��وده و اين دانش يقيني، 
آن ها را از تمس��ک به گزاره هاي تجربي خطاپذير 
عق��ل عملي بي نياز کرد. بر اين مبنا خواجه نصير 
طوس��ي معتقد بود که در تمدن اسلامي، سرچشمه ي فلسفه عملي 
»احکام قرآني«  اس��ت و تاثير يونانيان بر مسلمين منحصر به »روش 
برخ��ورد عملي«  با اين مقوله اس��ت.29 بنابراين از آن جا که در تمدن 
اس��لامي حکمت عملي مقدمات خود را از آموزه هاي وحياني اخذ 
نمود از اين حيث نيز متفاوت از علم عمران بود که مقدمات خود را 

از علوم طبيعي)با استفاده از روش تجربي( اخذ مي نمود.

جايگاه فقه در تمدن اسلامي
فقه قوانين حقوقي جهت تنظيم امور معاش است. علت آن که فارابي 
در تقس��يم بندي خود فقه را جزء  علوم عملي محسوب کرده است، 
غلبه ي احکام انش��ايي در آن است که ناظر به اعمالي است که افراد 
و حکومت بايد در جامعه انجام دهند و مکمل)و عملا بديلي( براي 
دانش تدبير منزل محس��وب مي شود. اين که در تمدن اسلامي سامان 
دادن اعم��ال افراد و جامعه تا چه حد مبتن��ي بر فقه بوده و چه حد 
مبتني بر تدبير من��زل و مدن)به عنوان يک دانش عقلي(، به نحوه ي 
نگرش مسلمين به عقل و نس��بت آن با شرع بستگي داشت. آن چه 
عملا  در تمدن اس��لامي به وقوع پيوس��ت، ابتناي حکومت و مردم 
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این که در تمدن اسلامي 
سامان دادن اعمال افراد 

و جامعه تا چه حد 
مبتني بر فقه بوده و چه 
حد مبتني بر تدبير منزل 

و مدن)به عنوان یک 
دانش عقلي(، به نحوه ي 
نگرش مسلمين به عقل 

و نسبت آن با شرع 
بستگي داشت

بر سياس��ت شرعي)فقه حکومتي و احکام فردي( نسبت به سياست 
عقلي)تدبير منزل و سياست مدن( بود. در امت اسلامي تمامي وجوه 
حيات بش��ري تحت س��يطره ي حاکميت قانون الهي قرار داشت و 
مسائل اقتصادي نيز بالتبع ذيل اين قانون قرار مي گرفت.30 از ديدگاه 
فارابي وقتي نصوص رئيس اول)نبي يا امام( وجود نداشته باشد، اين 
فقيه است که حکم موضوعات تصريح نشده را بيان مي کند. ناصف 
نصّار)جامعه شناس عرب( در کتاب »انديشه ي واقع گراي ابن خلدون« 

روي همين دقيقه تاکيد مي نمايد: 
»تصادفي نيست که اغلب دانشمندان سياسي اسلام از »فقها«  هستند 
و حال آن که نظريه ي سياسي فلاسفه از جانب اعضاي اين امت اقبال 
شاياني نيافته است. علت اين امر آن است که زندگي جامعه اسلامي 
خود را در تصويرهاي مجرد نظريات سياسي فلاسفه باز نمي شناخت، 
در حالي که اين بازشناس��ي را در مباحث فقيهان و واعظان)شرع( به 

سادگي انجام مي داد.« 31

علت عدم استمرار انديشه ي ابن خلدون
ام��ا علم عمران ابن خلدون که اولين جوانه هاي ش��کل گيري دانش 
اجتماعي نظري در تمدن اس��لامي بود، پس از وي اس��تمرار نيافت. 
پاسخ به پرسش از عدم استمرار انديشه ي بديع وي بسيار دشوار ولي 
بصيرت بخش است. از ديدگاه برخي از متفکرين علت عدم استمرار 
انديشه ي طبيعي ابن خلدون گسست وي از مباني تمدن اسلامي بوده 
است. کربن در کتاب »تاريخ فلسفه اسلامي« معتقد است علت عدم 
استمرار انديشه ي ابن خلدون در تمدن اسلامي، گسست انديشه هاي 
ابن  خلدون با مباني اس��لامي بوده است و اين که انديشه هاي وي به 
معناي دقيق کلمه اسلامي نبوده اند. از اين ديدگاه روش ابن خلدون 
و موض��وع مورد اهتمام او مبين امري بيگانه با تتبعات مابعدالطبيعي 
فلاسفه ي اصيل اسلامي بود. در حقيقت برداشت ابن خلدون از »امر 
واقع« مغاير با برداشت فلاسفه ي اصيل اسلامي بود: علت رويگرداني 
وي از فلس��فه ي سنتي در حقيقت فروکاس��ت »امر واقع« به ابعادي 
اين جهاني بود.32 برخلاف اعتقاد مدرن مبني بر اين که فلاسفه سنتي 
صرفا به امور انتزاعي توجه دارند، ايش��ان به »واقعيت مطلق« اهتمام 
دارن��د؛ واقعيتي فراگير که امور اين جهاني در پرتو آن رنگ مي بازند 
و تم��ام التفات حکيم و فيلس��وف حقيقت ج��و را به خود معطوف 
مي نمايد. فلاس��فه و حکماي الهي حتي به هنگامي که به مطالعه ي 
واقعي��ات اين جهان��ي مي پردازند به تعبير فاراب��ي در پي »نظرٌ الهي 
في  الموجودات« هستند. آن چه مورد اجماع حکماي مسلمان بود، اين 
بود که »علم به همه ي اش��ياء غير از خداوند،  بايد به لحاظ نظري، با 

علم به خداوند پيوند داشته باشد.« 33 

جمع  بندي
بر اس��اس طبقه  بندي  فارابي از علوم، متفکرين تمدن اسلامي عموما 
ذيل دو شاخه از علوم به بحث حول علوم انساني)مدني( مي پرداختند: 
حکمت عمل��ي و فقه. با مطالع��ه ي تاريخ علم در تمدن اس��لامي 
ملاحظه مي گردد اين دو حوزه محدود به ارائه ي دس��تورالعمل هاي 
اخلاقي و شرعي باقي ماندند و منجر به شکل گيري دانشي نظري در 
حوزه ي علوم انساني در تمدن اسلامي نشدند. اما بر طبق طبقه  بندي 
فارابي شاخه ي ديگري از علوم وجود داشت که به طبيعيات با تکيه بر 
روشي حسي و تجربي مي پرداخت. ابن خلدون با نقد روش فلسفي 
در حوزه ي نظري و عملي، حوزه ي عملي را به فقه واگذار نمود، اما 
براي اولين بار در تمدن اس��لامي سعي نمود مبتني بر روش طبيعي 
و تجربي ب��ه تبيين نظري پديدارهاي عيني اجتماعي و انس��اني در 
علم جديدالتاس��يس »عمران« بپردازد. بدين ترتيب اولين جوانه هاي 

شکل گيري دانشي نظري در حوزه ي اجتماعي در تمدن اسلامي نضج 
گرف��ت ولي پس از ابن خلدون انديش��ه ي او ابت��ر ماند و در تمدن 
اسلامي شکوفا نش��د. علت اين امر چندان روشن نيست و شايد به 

دليل عدم تناسب چنين تفکري با ارکان تمدن اسلامي بوده است. 
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