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تشیع و ادوار اندیشه ی سیاسی 
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شیخ مفید که از 
برجسته ترین متکلمان و 

فقیهان شیعه مي باشد، 
در شرایطي همراهي 

با حکومت ظالم را به 
شرط اجراي احکام 
خداوند که موجب 

اطاعت خداوند شود، 
جایز مي شمارد

مطالعه ی تاریخ اندیشه ی سیاسی با دو رویکرد امکان پذیر 
می باش��د: رویكرد نخس��ت  بر این  اعتقاد است  كه  اندیشه ی  
سیاس��ي  در هر دوره اي  از تاری��خ، از عناصر ماهوي ، اصیل  و 
منطقي  برخوردار است  كه  به  آن  نوعي  انسجام  داده  است  و آن  
را از مناسبات  تاریخي  و شرایط  سیاسي   اجتماعي  زمانه  جدا 
ساخته  است. در این  رویكرد تقدم  ذهن  بر عین  پذیرفته  شده  
اس��ت. و در مقابل رویكرد دوم  در مطالعه  ی تاریخ  اندیشه ی  
سیاس��ي  بر آن  اس��ت  كه  تفكر جدا از ش��رایط  تاریخي  قابل  
ارزیابي  نیست و اندیشه ی  سیاسي، در حقیقت  تفكر سامان  یافته  
و صورت بندي  ش��ده اي  است  كه  اندیشمند سیاسي  براي  حل  
بحران ها و پاسخ  به  مشكلات  زمانه  با چیره  دستي  ارائه  مي دهد. 
از این رو، اندیشمند هیچ گاه  در خلأ  نمي اندیشد و فهم  او مبتني  
بر اكتشاف  مناسبات  تاریخي  است. بنابراین  واقعیت هاي  عیني  

تاریخي  را بر یافته هاي  ذهني  مقدم  مي شمرد. 
نوش��تار حاض��ر با رویک��ردی تلفیقی به بررس��ی ادوار 
مختلف اندیشه ی سیاسی تشیع اختصاص دارد. رویکرد کلی 
این نوشتار آن است که در شکل گیری اندیشه ی سیاسی تشیع، 
علاوه بر آن که اصول ثابت و همیش��گی اندیشه ی تشیع نقش 
داشته است، شرایط خاص تاریخی هر دوره نیز عاملی بسیار 
مهم و تاثیرگذار بر ش��کل گیری اندیش��ه  ی سیاسی در ادوار 
مختلف تاریخی بوده اس��ت؛ و این امر ناشی از مسئله محور 

بودن فقهای شیعه با تاکید بر حفظ اصول می باشد. 
اگر بخواهیم تصویری کلان از اندیش��ه ی سیاسی شیعه 
ارائه کنیم، می توانیم آن را به دو دوره تقسیم کنیم: دوره ی اول 
عصر امامت اس��ت كه در آن امام معصوم)ع( در میان ش��یعیان 
حضور دارد و هدایت و رهبري آن ها را بر عهده دارد و دوره ی 
دوم عصر غیبت امام معصوم)ع( است كه در این عصر وظیفه ی 

رهبري ش��یعیان طبق روایات وارده از ائمه)ع(، بر عهده ی فقها 
مي باشد؛ بنابراین از این عصر تعبیر به عصر مرجعیت مي شود.

ب��ا آغاز دوران غیب��ت امام دوازدهم، ش��یعیان در بحران 
مذهبی � سیاس��ی وی��ژه ای فرو رفتند. عدم حض��ور امام در 
جامعه، پرسش های مذهبی بسیاری را درباره ی آینده ی زندگی 
سیاسی شیعه برانگیخت. تلاش در تحلیل ماهیت غیبت امام 
و پاسخ به پرسش های برآمده از چنین پدیده ی مهم مذهبی � 
سیاسی مقدمات لازم را برای شکل گیری نظریه های مختلف 
نظام سیاس��ی ش��یعه در دوره ی غیبت فراهم نموده اس��ت. 
براس��اس اعتقاد شیعه، امام س��ه وظیفه ي قضاوت، مرجعیت 
دین��ی و حکومت را بر عهده دارد که در غیبت کبری به لحاظ 
غیبت ام��ام معصوم، تمام وظایف و مناصب ایش��ان متوقف 
شده است. حال وظیفه ی ش��یعیان چیست؟ آیا انجام همه ی 
وظایف فوق مش��روط به وجود و حضور امام است و باید تا 
زم��ان ظهور او به تعویق بیافت��د؟ یا به لحاظ اهمیت وظایف 
ف��وق، مومنان یا بعضی از آن��ان باید به گونه ای هرچند ناقص 
ای��ن وظایف را انجام دهند؟ در این صورت چه کس��انی و با 
کدام مجوز موظف به انجام وظایف امام هس��تند؟ آیا وظایف 
سه گانه ی ذکر شده تفکیک ناپذیرند و یا این که می توان برخی 
از آن ه��ا را در زمان غیبت تعطیل کرد؟ به طور خلاصه، آیا در 
دوره ی غیبت، نظام سیاسی مشروع برای شیعیان که جایگزین 
امامت معصوم باشد، وجود دارد؟ اندیشمندان شیعه در پاسخ 
به این قبیل پرسش ها، نظریه هاي نظام سیاسي متفاوتي را طرح 
كرده اند كه از آغاز غیبت كبری تا كنون عرضه ش��ده است و 
در نهایت به ش��كل گیري و عرضه ی نظریه ی ولایت فقیه در 
همه ی امور دیني، سیاسي و اجتماعي منتهي گردید كه در واقع 
تجلي توسعه و بسط دایره ی ولایت به شمار مي آید. در ادامه به 
بررسي مهم ترین ادوار اندیشه ی سیاسی شیعه از بعد از شروع 

غیبت كبری تا عصر حاضر مي پردازیم.

1. دوران رویكرد به سلطان جائر
از سده ی چهارم به بعد كه شیعه حیاتش را بدون حضور 
امام آغاز كرد، علي رغم اصرار قاطع بر اصل حق انحصاري و 
الهي حاكمیت معصوم از س��وي خداوند و نامشروع شمردن 
ذاتي حاكمیت هاي غیر معصوم، علمای شیعه در ادامه ی خط 
اعتدال��ي و مبارزات فرهنگي سیاس��ي دوره ی امامت حركت 
كردند. فقیهان این دوره، حكومت هاي دوره ی خود را نمونه ی 
حكومت س��تم مي دانس��تند و براي آن ها هیچ ولایت شرعي 
باور نداشتند؛ لیكن از آن جا كه دغدغه و هدف اصلي فقیهان 
در این دوره چگونگي نگهداري شیعه و پاسداري از مرزهاي 
عقیدتي و فكري این گروه بود،  پرسش هایي را به میان آوردند 
و به تلاش برخاس��تند تا پاسخ هاي آن ها را به درستي دریابند. 
پرسش ها و مسائلی از قبیل: پذیرش ولایت از سوي حاكمان 
س��تم، داد و ستد با آن ها، استفاده از دارایي هایي كه در اختیار 
دارن��د و این كه آیا مي توان با فرمان رواي ظالم همكاري كرد؟ 
شیخ مفید كه از برجسته ترین متكلمان و فقیهان شیعه مي باشد، 
در شرایطي همراهي با حكومت ظالم را به شرط اجراي احكام 
خداوند كه موجب اطاعت خداوند ش��ود، جایز مي ش��مارد. 
ش��اگرد او س��ید مرتضي همكاري با س��لطان جائر را براي 
مصلحت و نفع مسلمانان جایز مي شمارد و در رساله ی كوتاه 

 اذهان پذیرا و قلب های آماده در کدام س��فر از اسفار تاریخ مهیا 
می ش��وند؟ کی و تحت چه ش��رایطی ایده های نو و رشدیافته 
بروز و ظهور می یابن��د؟ چه میزان زمان باید بر یک ایده بگذرد 
تا بزرگ ش��ود، رش��د یابد و شکوفا شود؟ این سوالات را که از 
فقه سیاس��ی می پرسیم، پاسخ هایی شایسته ی تامل پیدا خواهد 
نمود. پاسخ هایی که سیری از این اندیشه را در طول زمان نمایان 
می سازد. سیری که البته گره خورده با انضمامی ترین پدیده های 
پیرامونی نیز می باشد. متن حاضر به قلم مهدی بشارت، دانشجوی 
دکتری علوم سیاسی دانشگاه علامه طباطبایی کنکاشی است در 

باب ادوار فقه سیاسی تشیع.
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پیدایش دولت صفوي 
به عنوان نخستین 
حکومت تمام عیار 
و مستقل شیعي،  
چالش جدیدي را در 
میان دانشوران شیعه 
شکل داد. از سویي 
تاریخ شیعه به یکي 
از آرمان هاي اساسي 
خویش، یعني یک قلمرو 
و دولت واحد شیعي، 
دست یافته بود؛  ولي 
از سوي دیگر مسئله ی 
مشروعیت این حکومت، 
به صورت جدي مطرح 
بود؛  چرا که حقانیت 
یک حکومت شیعي در 
گرو معصوم بودن حاکم 
آن دانسته می شد

اما مهم »في العمل مع السلطان«، كار كردن براي سلطان ظالم را 
با ش��رایطي از جمله امر به معروف و نهي از منكر و اقامه ی 
ح��ق و دفع باطل، جایز و گاه واجب مي ش��مارد. توجیه وي 
براي چنین كاري این است كه در ظاهر این ولایت از جانب 
ظال��م ولي در واقع و باطن از جانب امامان معصوم)ع( اس��ت. 
وي در درون حكومت عباسیان نقابت طلاب، امیري حجاج، 
و ولایت مظالم و... را مي پذیرد و برادرش ش��ریف رضي نیز 

همان مناصب را در دوران خلافت القادر بالله عهده دار بود.
فقیهان بعد از ش��یخ مفید و س��ید مرتضي در چگونگي 
برخورد با دولت هاي ستم، دیدگاه هایي نزدیك به دیدگاه آن 
دو دارند. ش��یخ طوس��ي، ابن ادری��س و... پذیرش ولایت از 
سوي حكمروایان ستم را براي اقامه ی حق و از بین بردن باطل 
و انجام وظیفه ی امر به معروف و نهي از منكر و... مس��تحب 
مي دانن��د. البته از این نکته نباید غافل ش��د ک��ه این مباحث 
در زمانه ای مطرح ش��ده اس��ت که خلافت عامه با عباس��یان 
بوده اس��ت و شیعیان در ش��رایط خاصی به سر می برده اند و 
تلاش علمای ش��یعه در این زمان برای حفظ تش��یع و بسط 
احکام شرعی از آبش��خور اصلی آن یعنی اهل بیت عصمت 
و طهارت)علیهم الس��لام( و نی��ز هدایت خلق بوده اس��ت و در این 
چارچوب است که حکم به جواز همکاری با سلطان جائر را 

صادر می نمایند.

2. دوران مشروعیت دادن به سلطان عادل
ب��ا قدرت یافتن صفویان در ای��ران، دومین دوره از روند 
تحول اندیشه ی سیاسي تشیع در عصر غیبت آغاز شد. استقرار 
دولت ش��یعي صفوي مجالي را براي متفكران شیعه در جهت 
بالندگي اجتماعي و سیاسي فراهم آورد تا مقوله ی رابطه دین 
و دولت � نه فقط دین و سیاست � به صورت مشخص تري از 
دوره هاي پیشین مورد توجه قرار گیرد. پیدایش دولت صفوي 
به عنوان نخس��تین حكومت تمام عیار و مستقل شیعي،  چالش 
جدیدي را در میان دانشوران شیعه شكل داد. از سویي تاریخ 
ش��یعه به یكي از آرمان هاي اساسي خویش، یعني یك قلمرو 
و دولت واحد ش��یعي، دس��ت یافته بود؛  ولي از سوي دیگر 
مسئله ی مشروعیت این حكومت، به صورت جدي مطرح بود؛  
چرا كه حقانیت یك حكومت ش��یعي در گرو معصوم بودن 

حاکم آن دانسته می شد.
با ظهور این پدیده، ش��یعه در برابر پرس��ش تازه اي قرار 
گرفت و آن این كه آیا مي توان حكومت غیر معصوم، هرچند 
شیعه، سید و عادل،  را حكومت شرعي دانست؟ در این مورد 
ج��دال در می��ان عالمان و فقیهان درگرف��ت. در یك دوره نه 
چندان كوتاه، س��ه نظریه شكل گرفت. بعضي عزلت نشیني را 
برگزیدند و اعتقاد داش��تند هم چنان هر سلطان غیر معصوم، 
جائر است و هر نوع همكاري با چنین حكومتي حرام است. 
بعض��ي دیگر قائل بودند باید بین س��لطان عادل و جائر فرق 
قائل ش��د،؛ با س��لطان عادل مي توان همكاري كرد و گروهي 
دیگر قدرت و حكومت پادش��اه عادل را مشروع مي دانستند. 
عالماني چون قطیفي و مقدس اردبیلي س��لطنت را نامشروع 
دانس��ته و پذیرفتن هر نوع هدیه و نیز تمامي اموال دیواني و 
خراج و نماز جمعه را تحریم كردند. در مقابل عالماني چون 

محقق كركي حكومت صفوي را مجاز و مشروع دانستند. در 
نهایت مهاجرت محقق كركي از جبل عامل به ایران و پیوستن 
به شاه طهماسب صفوي و اقتدار شامخ سیاسي او نظریه سوم 

را پیروز كرد.
در این دوره روند همكاري عالمان و پادشاهان به گونه اي 
روز افزون و عمیق ادام��ه یافت و در اواخر عصر صفوي، كه 
پادش��اهان ناتواني روي كار بودند، نفوذ و اقتدار سیاس��ي و 
اجتماعي عالمان و فقیهان به اوج خود رس��ید. محقق كركي 
از نخس��تین مجتهدان ش��یعي این دوره است كه همكاري با 
ش��اه طهماسب صفوي را پذیرفت. دیدگاه وي در كتاب نماز 
جمعه مقدمات اساسي نظریه ولایت فقها را در كلیه ی امور � 
چه جزئي و چه كلان � سیاسي بیان مي دارد. از منابع تاریخي 
اس��تفاده مي شود كه فقیهان در عصر صفوي، مسئله ی ولایت 
فقی��ه را آن چنان براي بعضي از س��لاطین صفوي جا انداخته 
بودند كه آنان مجبور ش��دند براي مش��روعیت بخش��یدن به 
حكومت هاي خود، خویش را به عنوان نایب و كارگزار فقیه 
معرفي كنند و تاج سلطنت را از دست فقیه جامع شرایط زمان 

خود دریافت كنند. 
رابط��ه ی نزدیك می��ان روحانیت و حکومت با س��قوط 
صفویه از میان رفت و در اثر ش��رایط ایجاد شده در سال های 
حکومت افغان ها و هم چنین خاندان افش��ار و زندیه بسیاری 
از علم��ا از ای��ران به عتبات عالی��ات هجرت کردن��د. اما با 
اس��قرار حکومت قاجاریه بار دیگر علما به عرصه ی سیاست 
بازگش��تند. در این دوران عواملی مانند جنگ ایران و روس و 
بحث تقابل کفر و اس��لام، ورود تدریجی اندیش��ه های غربی 
و س��پس حضور غربیان، انشعاب های درون مذهبی در ایران، 
حض��ور و نفوذ بیگانگان در ایران، همگی احس��اس خطر و 
نگرانی جدی بر هویت دینی و تشیع را به دنبال داشت و بالتبع 
علم��ای دینی به عنوان متولیان امر دین و پاس��داران مرزهای 
عقیدتی جامعه خود را موظف می دانستند که در مقابل چنین 
ش��رایطی موضع گیری کنند تا بدین وس��یله از کیان ش��یعه و 
اسلام دفاع نمایند. ناگفته نماند مشرب کلی بسیاری از علمای 
ش��یعه عدم ارائه ی یک نظریه درباره ی حکومت در اسلام در 
دوران قاجاری��ه بود و بس��یاری از آنان معتق��د بودند که قدر 
متیقن وظایف فقیه، ریاس��ت آنان در امور شرعی و رسیدگی 
به امور عبادی مس��لمین است که این وظایف را به تبع نصب 
ع��ام از طرف معصوم ایف��ا می نمودند و در امور سیاس��ی و 
اجتماعی، نقش فقیه را در امور جزئیه ای چون حسبیه و قضا، 
سرپرستی ایتام و غیره محدود می دانستند؛ گو این که در عمل 
نیز با همین مش��رب آغاز کردند. علی رغم همه ی این مسائل 
در اواخر قاجاریه به دنبال اتفاقاتی که در اثر نفوذ بیگانگان در 
ای��ران رخ داد؛ مانند حادثه ی رژی، تحریم تنباکو، مخالفت با 
قرارداد رویتر و انقلاب مش��روطیت، روحانیت به تدریج وارد 

فعالیت های سیاسی شد.
تحول عمده ی دیگر که در عصر قاجاریه در تفکر ش��یعه 
روی داد، به حاش��یه رانده شدن اخباری گری و احیاء مکتب 
اجتهاد توس��ط علامه وحید بهبهانی ب��ود. هرچند این تغییر 
اصالتا بر سر مسائل فنی و روش شناختی فقهی شیعه بود، ولی 
بر برداشت های سیاسی به جهت شکل گیری مرجعیت فقهی و 
در نهایت سیاسی شیعه تاثیر اساسی داشته است؛ به طوری که 
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اگر پیروزی قطعی 
اصول گرایان در اوان 
ظهور سلسله قاجاریه 

بر اخباریون نبود، شاید 
دستگاه اجتهادی شیعه 

و مقوله ی مرجعیت 
به نحو امروزی و 

کارکردهای تاریخی 
آن ها در دو قرن اخیر 
ظهور نمی یافت؛ چرا 
که مجتهدان قدرتمند 
که در تحولات بعدی 

تاثیرگذار بودند، حاصل 
این تغییر روش شناختی 

فقهی بودند

می ت��وان گفت اگر پیروزی قطعی اصول گرایان در اوان ظهور 
سلسله قاجاریه بر اخباریون نبود، شاید دستگاه اجتهادی شیعه 
و مقول��ه ی مرجعیت به نحو ام��روزی و کارکردهای تاریخی 
آن ه��ا در دو قرن اخی��ر ظهور نمی یافت؛ چ��را که مجتهدان 
قدرتمند که در تح��ولات بعدی تاثیرگذار بودند، حاصل این 

تغییر روش شناختی فقهی بودند.

3. مشروطیت و رویکرد به حکومت مردمی و عرفي
مطرح شدن بحث مش��روطیت در اواخر دوران قاجاریه 
نقطه ی عطفی در اندیش��ه ی سیاس��ی ش��یعه ایجاد کرد. در 
گذش��ته مسئله ی اصلی این بود که آیا سلطنت مطلقه ی افراد 
غی��ر معصوم و غیر مأذون از س��وی امام)ره( مش��روع و مجاز 
اس��ت و آیا می توان آن را حکومت ش��رعی دانست یا خیر؟ 
اما اکنون در فضای فکر سیاس��ی مشروطه خواهی که متأثر از 
اندیشه های غربی بود، مسئله ی اصلی این است که اساسا حق 
حاکمیت و حکومت از آن مردم اس��ت و یا یک فرد؟ در این 
اندیشه، خاستگاه و بستر حكومت، مردم بودند و حكومت از 
آنِ مردم تلقي مي ش��د. این اندیشه مباني نظري تثبیت شده ی 
شیعه را در عرصه ی سیاست و حكومت كه طي قرون متمادي 
نهادینه شده بود، با مخاطره ی جدي روبه رو ساخت. از این رو 
علماي شیعه مي بایست جهت حفظ حریم شریعت در مقابل 

آن، موضع مشخصي اتخاذ نمایند.
علمای شیعه در این زمان در مقابل مشروطیت دو دیدگاه 
متفاوت عرضه داش��تند. اول، دیدگاهی اس��ت که در سازش 
مش��روطه با ش��رع تلاش قابل ملاحظه ای انج��ام داد و دوم 
نگرشی که مشروطه را به نحو مطلق آن، رد می کرد و تنها آن 
را در چارچوب ش��رع، مشروع می دانست و در واقع به دنبال 
مشروطه ی مشروعه بود. نقطه ی مشترک میان هر دو دیدگا،ه 
مخالفت آن ها با اس��تبداد و خواس��ت آن ه��ا مبنی بر تحدید 

قدرت پادشاهان بود.
آخوند خراسانی و علامه ی نائینی از جمله عالمانی بودند 
که به دفاع از مش��روطیت برخاسته و کوش��یدند تا به نوعی 
بین مبانی مقبول و قطعی دین و فقه ش��یعی با مبانی مشروطه 
سازگاری ایجاد کنند و در نهایت سلطنت مطلقه را به سلطنت 
مه و تنزیه  مشروطه بدل کنند. مرحوم نائینی در کتاب »تنبیه الاّا
الملّاه« تلاش کرد تا مبانی مشروطیت را به اسلام نزدیک کند. 
البت��ه وی به صراحت اعلام می کند که نظام مش��روطه نیز بر 
طبق اصول تش��یع، حکومتی غاصبانه اس��ت، اما غصبش از 
حکومت اس��تبدادی مطلقه کمتر اس��ت. ب��ه همین جهت به 
حکومت اس��لامی نزدیک تر اس��ت؛ پس باید از آن حمایت 
کرد. در واقع علمای ش��یعه مش��روطیت را حكومت اسلامي 
نمي دانستند؛ بلكه ابزاري مناسب براي اجراي احكام و حفظ 
اس��تقلال مي پنداش��تند. آن ها از لحاظ مباني معتقد بودند كه 
مشروطیت به اسلام نزدیك تر است تا استبداد. البته باید توجه 
داشت از مجموعه ی رس��ائلي كه در دفاع از مشروطه نوشته 
شده است، به دست مي آید كه علماي مشروطه خواه، مشروطه 
را از منظر دیني تفسیر و تایید كرده و در تعریف مشروطه به 
پیوند آن با نظریه ي حكومتي اسلام اشاره كرده و از مشروطه، 
تعریفي س��ازگار با آموزه هاي اس��لامي ارائه مي دادند و از آن 

به نام وسیله ی اجراي احكام اسلامي یاد مي كردند.

در مقابلِ علماي مشروطه خواه، گروهي دیگر از علما به 
رهبري ش��یخ فضل الله نوري خواهان مش��روطه اي مبتني بر 
قوانین اس��لامي بودند و بحث مشروطه ي مشروعه را مطرح 
می كردند. این علما به مشروع طلبان شهرت یافتند و به تدریج 
رودرروي مش��روطه خواهان قرار گرفتند و البته بدیهي است 
كه علماي مش��روعه طلب با مظالم قاجاره��ا بیگانه نبودند و 
به خوبي نس��بت به معایب حكومت استبدادي واقف بودند؛ 
چنان كه ش��یخ فضل الله خود از مهاجرین كبری و مبارزین بر 
ضد اس��تبداد بود. شیخ فضل الله و مش��روعه خواهان از همان 
ابتداي مشروطه خواهي، اعلام داشتند مشروطه اي را مي پذیرند 
كه بر اصول و بنیادهاي اس��لامي استوار باشد، نه مشروطه اي 
برآم��ده از روحی��ات غربي و اروپای��ي. در واقع وي هرگز با 
مش��روطه و مجلس مخالف نب��ود؛ هرچند مخالفینش وي را 
با این اتهام منزوي كردند. مخالفت ش��یخ با اس��اس نامه غیر 
شرعي و گفتار غرب گرایان و نوشته هاي توهین آمیز مطبوعات 
به اس��لام بود. وي تصمیم داشت اصولي را به قانون اساسي 

اضافه كند كه حرمت اسلام حفظ شود. 
با این ح��ال جدای از ج��دال علمای مش��روطه خواه و 
مش��روعه خواه، نهضت مش��روطیت ایران كه با اهدافي چون 
ض��رورت قانون مند س��اختن حكومت و برق��راري عدالت 
و آزادي آغ��از گردید و خود از حلقه ه��اي مهم دوران گذار 
ای��ران از جامعه ی كهنه به جامعه نو بود، بدون ش��ك داراي 
وجوه معین و مش��خصي از روح دیني بود. كوشش هایي كه 
روحانیت شیعه به ویژه كساني چون علامه ی نائیني و دیگران 
انجام دادند، این فرصت و امكان را در اوج هجوم اندیشه هاي 
غربي و بحران تفكر سیاسي در ایران در بین جامعه ی مذهبي 
فراهم آورد كه با بهره گیري از عناصري چون اجتهاد ش��یعي، 
اندیش��ه هاي نو را در قالب كلي اندیشه ی دیني قابل هضم و 

توجیه پذیر كند.

نظریه ی حکومت اسلامی و ولایت فقیه
انقلاب مش��روطه ی ای��ران فصل جدی��دي در نظریات 
سیاس��ي شیعه به وجود آورد. به طوري كه توجه به نقش مردم 
در حكومت در دوران غیبت امام معصوم مورد توجه علماي 
شیعه قرار گرفت و افرادي مانند علامه نائیني به توجیه شرعي 
این پدیده پرداختند. حضور علماي شیعه در عرصه ی سیاست 
و نظریه پ��ردازي سیاس��ي نیز در این دوره بس��یار قابل توجه 
مي باش��د. این انقلاب به دلیل اختلاف ه��اي داخلي، مقاومت 
اس��تبداد كه از س��وي خارجي ه��ا حمایت مي ش��د و نیز به 
س��بب بحراني كه به تدریج ایران را فرا گرفت، عقیم و بي ثمر 
مان��د. حوادث و اتفاقاتي مانند اعدام ش��یخ فضل الله نوري و 
ترور بهبهاني بر رهبران مذهبي تاثیر جدي گذاش��ت و حتي 
سرسخت ترین مدافعان مشروطیت مانند نائیني و خراساني كه 
به توجیه دیني آن نیز اقدام كرده بودند را نس��بت به راهي كه 
رفته بودند، دچار تردید كرد. از این رو دوره اي از س��كوت و 

انزواي سیاسي در میان روحانیت شیعه به وجود مي آید.
ب��ا به قدرت رس��یدن رضاخ��ان در ای��ران فضاي کاملا 
بس��ته و اختناق آوري به وجود آمد. كوش��ش هاي نوگرایانه ی 
رضاش��اه توام با اس��تبداد ش��دید و ضدیت جدي با حضور 
دی��ن در عرصه ی سیاس��ي و اجتماع��ي در جهت ایجاد یك 
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انقلاب مشروطه ی 
ایران فصل جدیدي در 
نظریات سیاسي شیعه به 
وجود آورد. به طوري که 
توجه به نقش مردم 
در حکومت در دوران 
غیبت امام معصوم مورد 
توجه علماي شیعه 
قرار گرفت و افرادي 
مانند علامه نائیني به 
توجیه شرعي این پدیده 
پرداختند

دولت س��كولار، هرچند عكس العمل هاي طیفي از روحانیت 
از جمله حاج آقا نورالله اصفهاني، حاج س��ید حسین قمي و 
مخالفت هاي سید حسن مدرس و دیگران را در پي داشت و 
در نهایت نیز توس��ط حكومت سركوب گردید، اما نتوانست 
به انزواي روحانیت پایان بخشد و زمینه ی طرح یك نظریه ی 
حكومتي را در میان فقهاي ش��یعه فراهم آورد. پس از سقوط 
حكومت رضاش��اه نیز هرچند از فشار و اختناق بر روحانیت 
ش��یعه كاسته شد و حتي در جریان ملي شدن صنعت نفت با 
حض��ور نیروهاي مذهبي به رهبري آیت الله كاش��اني فرصتي 
براي انزواگریزي روحانیت ش��یعه فراهم گشت، اما منجر به 
ارائه ی یك نظریه ی سیاس��ی جدید شیعي نشد و روحانیوني 
كه وارد نهضت ملي ش��دن صنعت نفت ش��دند نیز بر قانون 
اساس��ي و اصول مش��روطیت و حكومت سلطنتي مشروطه 

اصرار ورزیدند.
پس از شكس��ت نهضت ملي ش��دن صنعت نفت در اثر 
كودتاي 28 مرداد و بازگش��ت فضاي استبداد، دو دیدگاه در 
رابطه با حكومت در میان عالمان شیعي قابل تشخیص مي باشد: 
یك جریان، اساس��ا آلوده ش��دن دین را به مناسبات سیاسي، 
تهدیدي مهم براي دین مي داند كه گذش��ته ی این نگرش نیز 
به س��رخوردگي هاي سیاسي علما پس از نهضت مشروطیت 
باز مي گردد. جریان دیگر وجود حكام مستبد را تهدید اصلي 
علیه دین مي داند. از این رو براي رودررویي با استبداد صراحتا 
به دایره ی مسائل سیاسي پاي مي نهد. مهم ترین شخصیتي كه 
كوش��ش هاي نظري و عملي وي به شكل گیري یك نظریه ی 
حكومتي روشن و ایجابي در تاریخ نظریه پردازي فقهي شیعه 
منتهي ش��د و به ویژه خلاء تئوریك موجود را در فرایند كلي 
اندیشه ی سیاسي شیعه رفع نمود، امام خمیني)ره( بود. پیش رو 
بودن وي در مسائل دیني و سیاسي و نیز موقعیت او به عنوان 
مرجع تقلید، امكان پذیرش عمومي نظریه ی حكومت اسلامي 

مبني بر ولایت فقیه را فراهم كرد.
امام خمینی)ره( نظر خود را درباره ی حکومت اس��لامی و 
ولایت فقیه نخس��تین بار در سال 1323ش در کتاب »کشف 
الاس��رار« بیان داشته اس��ت. این کتاب که در پاسخ به کتاب 
»اس��رار هزار س��اله« علی اکبر حکمی زاده نوشته شده است، 
در گفتار سوم به اختصار به بحث ولایت فقیه می پردازد. امام 
خمین��ی)ره( بعد از تبعید در ترکیه، کتاب »تحریر الوس��یله« را 
تالیف کردن��د. امام در این کتاب پس از بحث امر به معروف 
و نهی از منکر تحت عنوان »ختام فیه مسائل« سیزده مسئله ی 
سیاسی حکومتی آورده اند که بحث حکومت اسلامی نیز در 
آن ها آمده است. ایشان در 1 بهمن 1348 در درس خارج خود 
در حوزه ی علمیه ی نجف به مبحث ولایت رسیدند و تصمیم 
گرفتند مسئله ی ولایت فقیه و راه تاسیس حکومت اسلامی و 
موانعی که تاکنون مانع تاس��یس چنین حکومتی شده است را 
مورد ارزیابی کارشناسانه قرار دهند. ایشان طی سیزده جلسه ی 
درس، موضوعات مهمی را مانند اس��لام سیاس��ی، ضرورت 
حکومت اس��لامی، جامعیت اس��لام، ولای��ت فقها، توطئه ی 
استعمارگران در جهت طرح نشدن مسائل سیاسی اسلام، نظام 

شاهنشاهی و... به بحث گذاشتند.
ام��ام خمین��ی)ره( در بیان ض��رورت تش��کیل حکومت 

اس��لامی ماهیت سیاسی � اجتماعی اسلام را دلیل آن می داند 
و در مقابل این نظریه که اس��لام تنها شأن قانون گذاری دارد، 
می گوید: »مجموعه ی قانون برای اصلاح جامعه کافی نیست. 
برای این که قانون مایه ی اصلاح و سعادت بشر شود، به قوه ی 
اجرائیه و مجری احتیاج دارد.2« امام خمینی)ره( برای اثبات این 
نظریه به عرف و سنت استناد می کنند و می فرمایند: »در همه ی 
کش��ورهای عالم و همیش��ه این طور اس��ت که قانون گذاری 
به تنهایی فایده ندارد. پس از تشریع قانون باید قوه ی مجریه ای 
به وجود آید3« دلیل دیگر وی س��نت و رویه ی رسول اکرم)ص( 
اس��ت که خود تش��کیل حکومت داد و پس از خود به فرمان 
خدا تعیین حاکم کرد. امام خمینی)ره( ماهیت و کیفیت قوانین 
اس��لام را دلیل بر لزوم تش��کیل حکومت می داند: »ماهیت و 
کیفیت این قوانین می رساند که برای تکوین یک دولت و برای 
اداره ی سیاس��ی و اقتصادی و فرهنگی جامعه تش��ریع گشته 

است.4«
امام خمینی)ره( پس از بیان ضرورت تش��کیل حکومت و 
نیز شیوه ی حکومت اسلامی به بیان شرایط زمامدار در دوره ی 
غیب��ت می پردازد. وی علم به  قان��ون و عدالت را دو ویژگی 
مورد نیاز جهت تشکیل حکومت در دوران غیبت می داند که 

در عده ی بی شماری از فقهای عصر ما موجود است.
 ط��رح دیدگاه ه��ای ام��ام در این رابطه بن بس��ت ورود 
و دخالت روحانیت در سیاس��ت را شکس��ت و روحانیت و 
نیروهای مذهبی وارد مبارزه ای جدی علیه نظام شاهنش��اهی 
ش��دند و خواستار تشکیل حکومت اسلامی گردیدند. رقابت 
و رویارویی علما با حکومت نهایتا منجر به سقوط حکومت 
پهلوی و تاسیس جمهوری اس��لامی مبتنی بر ولایت فقیه و 
ایجاد یک قانون اساسی جدید شد. در واقع در این دوره علما 
از حالت اپوزیس��یون خارج شده و در موضع حاکمیت قرار 
گرفتند و تجربه ی جدیدی فراتر از صفویه و مش��روطه آغاز 
شد که در آن شیعه توانسته بود حکومتی بر اساس اصول تفکر 

شیعی تشکیل دهد. 
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