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نسبت خود و ديگري به‌مثابه يک امر هويتي، در جامعه‌شناسي طنين خاصي داشته و لذا به‌عنوان 
يک مفروض در ذيل تعريف از فردگرايي عارضه‌اي براي روح مدرنيته غربي تلقي ش��ده اس��ت. 
در اين باب ايده‌هاي مهم در جامعه‌شناسي غربي )مارکسي، دورکيمي، وبري و زيملي( هر کدام 
به‌نوعي خواسته‌اند طرحي براي مواجهه با آثار نامناسب »تقابل خود و ديگري«‌ در فرهنگ مدرنيته 
غربي ارائه دهند. از وجه مقايس��ه بيناتمدني و بيناديني نيز بايد به فرهنگ اس�المي ارجاع داد و 
لذا مي‌توان به نص قرآن و س��نت پيامبر اس�الم )ص( به‌عنوان سرمتن معتبر و مستند براي تنظيم 
»نسبت اخلاقي خود و ديگري« اشاره کرد. اين نوع نسبتک‌اوي به‌خصوص در متن معارف شيعي 
ـ به‌عنوان نمونه در طرح ايدئولوژيکي دكتر علي ش��ريعتي، با مضمون »زيباترين روح پرس��تنده«، 
که درباره ابعاد اجتماعي، سياسي، اخلاقي، فلسفي و عرفاني دعاي شيعي است ـ از ظرفيت‌هاي 
خوبي برخوردار است. از اين حيث  مسئله اين است که از منظر »فلسفه اخلاق اجتماعي« و نيز 
»فلس��فه اخلاق ديني« نس��بت ميان خود و ديگري چگونه  در متن دعاي شيعي طرح شده است. 
مفروض اين مقاله اين اس��ت که »گفتماني« بودن متن دعاي ش��يعي توانس��ته است آن را فراتر از 
يک متن معمولي ديني، به عرصه‌اي براي هويت‌س��ازي عقيدتي و اخلاقي  با پيامدهاي فرهنگي 
ـ اجتماع��ي ب��راي مؤمنان تبديل نمايد. از اين‌جهت اين مقاله عهده‌دار بحثي مقدماتي و راه‌گش��ا 
براي پژوهش‌هاي بعدي در اين باره است. به اين منظور از موضع فلسفه اجتماعيِ اخلاق ديني، 
کاوش��ي هرمنوتيکي در ادبيات اصيل دعاي ش��يعي انجام ش��ده و انواع نسبت خود و ديگري در 

بافتار زندگي روزمره دينداران از اين متون استخراج شده است .
 واژگان كليدي: 

گفتمان دعاي ش��يعي،  نس��بت خود ـ ديگري، فردگرايي مدرن، صحيفه سجاديه، مفاتيح‌الجنان، 
امانوئل لويناس، علي شريعتي.
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مقدمه
»نس��بت خود و ديگري« به‌مثابه كي امر هويتي، در جامعه‌شناس��ي طنين خاصي داشته و لذا 
به‌عن��وان كي مفروض در ذيل تعري��ف از »فردگرايي« عارضه‌اي براي روح مدرنيته غربي تلقي 
شده است. در اين باب دو ايده اصلي در جامعه‌شناسي غربي )ماركسي و دوركيمي( هر كدام به 
نوعي خواسته‌اند طرحي براي مواجهه با آثار نامناسب تقابل خود و ديگري در فرهنگ مدرنيته 
غربي ارائه دهند. از طرح سوس��ياليزم انس��ان‌گراي ماركس تا همبس��تگي اجتماعي دوركيم ما 
شاهد بازتاب راهبرد رفع عوارض نامناسب براي ترميم اجتماعي اخلاقي نسبت خود و ديگري در 
تمدن مدرن غربي هستيم. اما در عمل چنين نسخه‌هاي علمي از نوع جامعه‌شناسي پوزيتويستي 
نتوانسته‌اند به خوبي از عهده كي راهبرداخلاقي هنجاري با ضمانت اجراي اجتماعي براي غلبه 
بر پيامدهاي آسيب‌ش��ناختي ناش��ي از فردگرايي مدرن برآيند. حتي آن دس��ته از فلسفه‌هاي 
اجتماعي اخلاقي از نوع مدرن متأخر و پست‌مدرن )نسخه‌هاي هابرماسي، لويناسي، دريدايي ـ 
و حتي ـ فوكويي( كه نسبتاً در مقايسه با سلف نظري خود موفق‌تر بوده‌اند نيز مشمول مصاديق 

اين شكست فرهنگي هستند. 
البته در اين ميان برخي فلسفه‌هاي غربي اخلاق اجتماعي )به‌ويژه نسخه امانوئل لويناس  ـ 
كه با فاصله‌گيري از فلسفه‌هاي رقيب و تمركز بر آئين يهوديت به سمت اخلاق اجتماعي دين‌گرا 
با توس��ل به ايده »اخلاق مس��ئوليت خود در برابر ديگري« گام برداش��ته است( تلاش كرده‌اند 
تا با تمس��ك به »دانش الهياتي« و از منظر »فلس��فه ديني« و با محوريت خداوند نسبت خود و 
ديگري را ترميم كنند. در وجه مقايسه بيناتمدني و بيناديني نيز بايد به فرهنگ اسلامي ارجاع 
داد و لذا مي‌توان به نص متن مقدس و سنت پيامبر اسلام )ص( به‌عنوان »سرمتن معتبر حجت 
و مس��تند« براي تنظيم نس��بت ديني اخلاقي خود و ديگري اشاره كرد. اين نوع نسبتك‌اوي به 
خصوص در متن معارف ش��يعي )به‌عنوان نمونه در طرح ايدئولوژيكي دكتر علي ش��ريعتي، با 
مضمون »زيباترين روح پرس��تنده«، كه درباره ابعاد اجتماعي سياس��ي اخلاقي فلسفي عرفاني 

»دعاي شيعي« است( از پتانسيل‌هاي خوبي برخوردار است. 
با اين وجود هر دو طرح نظري بالا عليرغم شايس��تگي‌هاي نظري و پژوهش��ي كه دارند در 
اي��ن ب��اره ناگفته‌هاي زيادي دارند. به عبارت ديگر اين طرح‌ها درباره رابطه »دعا« و »نس��بت 
اجتماع��ي اخلاقي خود و ديگري« كه موضوع اصلي اين مقاله پژوهش��ي اس��ت؛ )به اصطلاح 
هرمنوتي��ک هايدگري( چيزهاي كمي را منكش�ف و افش�ا كرده‌‌اند. لذا همچنان مس��ئله اين 
اس��ت كه از منظر »فلس��فه اخلاق اجتماعي« و نيز »فلسفه اخلاق ديني« نسبت ميان »خود 
و ديگري« چگونه در متن »دعاي ش��يعي« طرح ش��ده اس��ت. مفروض مقاله ما اين است كه 
»گفتماني« بودن متن دعاي شيعي توانسته است آن را فراتر از كي متن معمولي ديني تبديل 
به عرصه‌اي براي »هويتي‌ابي ـ ‌س��ازي عقيدتي اخلاقي« با پيامدهاي فرهنگي اجتماعي براي 

مؤمنان و متدينان نمايد. 
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از اين جهت اين مقاله ضمن فراتر رفتن از ايده‌هاي اصيل »دعاپژوهي فلسفي« امانوئل لويناس 
و »دعاپژوهي اجتماعي« علي ش��ريعتي عهده‌دار بحثي مقدماتي و راه‌گش��ا براي پژوهش‌هاي 
بعدي در اين باره است. به اين منظور لازم است از موضع جامعه‌شناسي ديني به سراغ فلسفه 
اجتماعي اخلاق ديني رفته و با كاوشي هرمنوتيكي در ادبيات اصيل دعاي شيعي، انواع نسبت 

خود و ديگري در بافتار زندگي روزمره دينداران را استخراج كرد.
به اين منظور مقاله حاضر در چند بخش به اين مهم خواهد پرداخت. ابتدا به برخي »مباني 
مسئله‌اي« مضمون اين مقاله كه نسبت خود و ديگري است خواهيم پرداخت. سپس »دلالت‌هاي 
ديني پديدارشناس��ي« دعا را با تأكيد بر پديدارشناس��ي دعا از منظر فرهنگ يهودي ـ مسيحي 
و جايگاه دعاي اس�المي در متن مقدس، س��نت پيامبر و امامان شيعه )ع( بيان ميك‌نيم. آنگاه 
دلالت‌هاي فلس��في و اجتماعي دعا را با توجه به ايده‌هاي لويناس و ش��ريعتي معرفي ميك‌نيم. 
وسرانجام در بخش سوم مقاله، كه »دلالت‌هاي گفتماني دعاي شيعي« است؛ يافته‌هايي نمونه 

از نسبت خود و ديگري در گفتمان دعاي شيعي عرضه مي‌شوند. 

1. مسئله »نسبت خود و ديگري« 
مس��ئله هويت، كه نس��بت خود و ديگري را نيز مي‌توان بخش��ي اساس��ي از آن دانست، از آن 
دس��ته از مضمون‌هايي اس��ت كه شاكله نظريه جامعه‌شناس��ي را شكل داده‌‌اند. در كل و از اين 
منظ��ر، هرنوع بح��ث از هويت فردي در بافت اجتماعي آن به‌ويژه با رويكرد مدرنيس��تي )و نه 
لزوماً پسامدرنيس��تي مانند ديدگاه فوكويي يا پسين‌مدرنيستي مثل برداشت‌هاي هابرماسي يا 
گيدنزي و يا حتي راديكاليس��تي ش��بيه آراي ژيژكي( به تحليلي جامعه‌ش��ناختي از فردگرايي 
مي‌رس��د. منظور معنايي از زيس��ت فردي ـ اجتماعي است كه از حيث وجوه فلسفي، فرهنگي، 
سياس��ي، حقوقي و اقتصادي اولويت را به آزادي و اس��تقلال فرد از جمع مي‌دهد. اين منظر كه 
از طنيني ليبراليس��تي نيز برخوردار اس��ت در تأكيدات اصلي‌اش بر فردگرايي، متوجه اصالت 
دادن به نتيجه عيني ارزش‌ها وآگاهي فرد، به ش��كل كنش، در برابر كي هستي جمعي تحديد 
ـ تهديد كننده، به‌صورت س��اختار، اس��ت. پس مي‌توان گفت، كليت فردگرايي جامعه‌شناختي 
كه محور نظريه‌هاي اعظم در جامعه‌شناسي )از ماركس، دوركيم، وبر، زيمل و پارتوي مدرن تا 
فوكوي پست مدرن؛ و ازگيدنز و هابرماس پسين مدرن تا ژيژك راديكال( است؛ عمدتاً متوجه 

حل مسئله نسبت كنش/ ساختاراست1. 
اين مسئله كه روي ديگر سكه »خود و ديگري« است، زيرا در آن »كنش« نماينده »خود« 
تلقي مي‌شود و »ساختار« نماينده »ديگري«، بازتاب سياسي نيز دارد. منظور مباحث فلسفه‌هاي 
سياسي مدرنيستي )از هابز تا روسو، لاك، هگل، نيچه و راولز(؛ پسامدرنيستي )از فوكو تا دريدا، 
دلوز و ليوتار(؛ پسين‌مدرنيستي متأخر )به نمايندگي هابرماس( و راديكال )به نمايندگي ژيژك(

1. براي نمونه نك: مارشال، 1998: 304؛ ترنر، باژلي و پاور، 1998؛ ترنر، 1998 و سيدمان، 1386.

نسبت »خود ـ ديگري« در »گفتمان« دعاي شيعي
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است. در اين نظريه‌ها ، بدون اينکه کيي به ديگري فروکاهيده يا تقليل داده شود، مسئله موردنظر 
ما هم در قالب تقابل سوژه و ابژه و هم به‌صورت نسبت »خود / ديگري« متجلي شده است1. 

روي هم براي تنظيم و تدقيق و ايضاح مسئله »نسبت خود و ديگري« چاره‌اي نيست جز 
ارجاع به دو دس��ته از مفاهيم كليدي كه مش��تمل‌اند بر: »كنش / ساختار« و »سوژه / ابژه«. از 
همين منظر مي‌توان نقدي بر نظريه‌هاي جامعه‌ش��ناختي داشت كه نتوانسته‌اند به خوبي كي 
راهبرد اجتماعي هنجاري براي غلبه بر پيامدهاي آسيب‌ش��ناختي ناش��ي از فردگرايي مدرن 

ارائه دهند2. 
از اين حيث مهم‌ترين انتقادي كه مي‌توان به آراي مندرج در نظريه‌هاي اعظم جامعه‌شناسي 
وارد كرد؛ اين اس��ت كه آنها )يا به‌عبارت دريدايي آن »الواح اعظم« و يا به‌عبارت ليوتاري آن 

»فراروايت‌هاي كلان«( جاپايي براي »نسبت اخلاقي سنجيده خود / ديگري« ندارند3.
در اين زمينه نگاهي مختصر به آراي انتقادي و راهبردي ويليامز )2004(، كينان )2003( و 
ورنيك )2000( در زمينه مسئله خود و ديگري و راهبردهاي الهياتي ديني آن مي‌تواند سودمند 
باش��د. ويليامز )در مقاله »زبان حوزه عمومي: كثرت‌گرايي ديني، منطق نهادي ش��دن و جامعه 
مدني«( خاستگاه مسئله را در سكولاريزم مي‌بيند. او نشان مي‌دهد چاشني فرهنگ آمريكايي 
كه منجر به ظهور و شكل‌گيري ساختارهاي فردگرايي عرفي، هويت‌گرايي مدني و كثرت‌گرايي 
پر هرج و مرج در جامعه كنوني غربي ش��ده اس��ت؛ راه را براي باز توليد اجتماعي افراط‌گرايي و 
خش��ونت نيز بازكرده است. در نتيجه از اين طريق جامعه‌شناسي به‌سمت به رسميت شناختن 
خود بدون ديگري كشانده‌ش��ده است. در نهايت امر هم جامعه‌شناسي به ترويج نوعي »مداراي 

صوري با ديگري« و »همزيستي فرهنگي بي‌خاصيت خود و ديگري« منجر شده است4. 

1. ن��ك به: مكلين، 1996: 239؛ س��ولومون، 1379؛ س��جويك، 1389؛ ژي��ژك، 1384؛ نش، 1380؛ نش و 
اسكات، 1388؛ هيوود، 1383: 82-35؛ ‌هاي، 1385: 192-103 و جيكوبز، 1386. 

2. تازه در بهترين حالت نيز، حل مس��ئله نس��بت فرد/جامعه و كنش/س��اختار خود را به‌صورت »انقلاب 
سوسياليس��تي ـ كمونيس��تي« )ماركس(؛ »جامعه‌گرايي مدني و عرفي« )دوركي��م(؛ »عقلانيت‌گرايي ذاتي و 
ارزش��ي« )وبر(؛ و »بيش ـ ‌تر ـ زندگي« به‌جاي »بيش ـ از ـ زندگي« )زيمل( نش��ان داده اس��ت؛ كه اصلًا 
راه‌حل نيس��ت بلكه نوعي تش��في خاطر و از سرباز كردن مس��ئله است و حتي به خرج دادن نوعي درايت 
براي تكميل دس��تگاه فكري و نظري ش��خص نظريه‌پرداز ـ و نهايتاً چيزي در حد حل كردن مش��كل »فرد 

متفرد« و نه »فرد مجتمع«. در اين باره براي نمونه نك: ريتزر، 1988؛ كرايب، 1990 و سينگوود، 1991. 
3. البته در اين بين جامعه‌شناس��ي‌هاي فلس��في كه پربار از راهبرد هنجاري‌اند؛ و هم فلس��فه‌هاي اجتماعي 
اخلاقي از نوع مدرن متأخر و پست‌مدرن )به‌ويژه نسخه‌هاي هابرماسي، لويناسي، دريدايي و حتي فوكويي( 
موفق‌تر از نظريه‌هاي جامعه‌ش��ناختي متعارف و معمولي ـ غيرفلس��في ـ عمل كرده‌‌اند. كافي است به طرح 
مسائل كليدي و مقوله‌هاي مغفول در جامعه‌شناسي‌هاي مدرن از قبيل »عدالت، اخلاق، مسئوليت، حقيقت 
و هويت« اشاره كرد؛ كه در اين جامعه‌شناسي‌هاي فلسفي و فلسفه‌هاي اجتماعي اخلاقي طنين يافته است. 
براي نمونه نك: سيدمان والگزاندر، 2001: 26-1؛ نيز: نجاتي‌حسيني، 1388: 124-93؛ 1386: 132-113؛ 

1385: 208-185 و همچنين: منوچهري و نجاتي‌حسيني، 1385: 1-28.
4. نك: ويليامز، 2004: 42-62.
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به طرزي جالب راه‌حل اين نوع مسئله را كينان، در پيگيري امر ديني جستجو كرده است. 
كينان )در مقاله »كشف دوباره امر الهياتي در جامعه‌شناسي: مباني و امكانات«( از منظر فلسفي، 
الهياتي و جامعه‌شناختي به مسئله خود و ديگري در بافتار ديني توجه نموده است. به نظر وي، با 
توجه به ساخته‌شدن زيست‌جهان اجتماعي از طريق »نسبت متعامل خود و ديگري« و همچنين 
از خلال نوعي پيوند ميان »ما و ديگري« و نيز نقش مهم و س��ازنده‌اي كه دين و معنويت در 
اين ميان دارد؛ غفلت از دين آس��يب‌هاي زيادي به فلس��فه‌ها و الهيات‌هاي غيراجتماعي كنوني 
در غرب وارد كرده اس��ت. او توصيه ميك‌ند كه اين دانش‌ها بايد به خاس��تگاه‌هاي قدسي ‌ الهي 

جهان اجتماعي و به‌تبع آن اهميت رابطه ديني خود و ديگري بيشتر توجه كنند1. 
ورنيك نيز در مقاله »از كنت تا بودريار: الهيات جامعه‌شناختي پس از پايان امر اجتماعي« 
چند اس��تدلال براي نشان‌دادن وضعيت بغرنج بالا ارائه داده است. به‌نظر ورنيك وجود اهريمن 
شروري كه ناشي از نظريه‌هاي »مرگ خداي« نيچه، »پوزيتويسم« كنت، »ايدئولوژي« ماركس 
و »جامعه‌پرستي« دوركيم است؛ موجب آن شده است تا جامعه به‌عنوان هسته افراطي هرگونه 
انديش��ه و عمل فردي منظور ش��ود. به‌همين منوال پارادوكس‌هايي مانند خداييك‌ردن انسان، 
انسانيك‌ردن خداوند و نشاندن انسان به‌جاي خداوند به‌عنوان نظريه و راهبرد تقويت شده است. 
لذا به‌نظر ورنيك لازم اس��ت تا براي غلبه بر اين معضله‌هاي سكولاريس��تي، مضمون گفتگوي 

اجتماعي با خدا در عصر مدرن بر مبناي ديني و اخلاقي آن بازسازي شود2. 
خلاصه كنيم، بر اين مبنا، مسئله نسبت خود و ديگري از دو جهت قابل‌تأمل شده است: از 
جهت جامعه‌ش��ناختي آن، كه البته با توجه به انتقاداتي كه صورت‌گرفته اس��ت و در بالا نيز به 
بخشي از آن اشاره شد، نبايد توقع داشت )به‌صورت درون‌گفتماني آن( بتوان براي آن راه‌حلي 
علمي ـ به شكل جامعه‌شناختي آن ـ يافت. از جهت الهياتي، بحث‌هايي درگرفته است )دستك‌م 
درحول مضامين و ايده‌هايي كه امثال »ويليامز، كينان و ورنيك« طرحك‌رده‌اند( مبني بر اينكه 
مي‌توان )و مي‌شود و مي‌بايد( براي مواجهه با آسيب‌هاي اجتماعي مهلك و چالش‌هاي فرهنگي 
بحراني كه ناش��ي از فردگرايي مدرنيس��تي و سكولاريستي غربي است؛ به سمت نظريه‌پردازي 

ديني ديدن نسبت خود و ديگري عزيمت كرد. 
قسمي از اين »نظريه‌پردازي ديني ديدن نسبت خود و ديگري« را مي‌توان در ذيل الهيات 
ديد كه با تحليل و تش��ريح نس��بت خود و خدا، مرتبط اس��ت؛ قس��مي را نيز مي‌توان در پرتو 
فلس��فه دين ملاحظه كرد كه به تبيين انتقادي آن الهيات مربوط اس��ت؛ بخشي را هم مي‌شود 
تح��ت عنوان جامعه‌شناس��ي ديني مورد تأمل ق��رار داد كه با نگاه ديني به فرد )خود( و جامعه 
)ديگري( س��روكار دارد. لذا ما در اين مقاله به‌صورتي تلفيقي عزم دو كار داريم: يكم، كش��اندن 
پاي »نظريه‌پردازي نسبت ديني خود و ديگري« به حيطه دعا به‌عنوان نقطه ارشميدسي شكل 

1. نك: كينان، 2003: 19-42.
2. نك: ورنيك 2000: 55-75. 

نسبت »خود ـ ديگري« در »گفتمان« دعاي شيعي
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دادن ب��ه پيون��د خود ـ ديگري با خداوند؛ و دوم، س��ود بردن از الهيات اجتماعي به‌عنوان نقطه 
هم‌پوشان »الهيات با فلسفه دين و جامعه‌شناسي ديني«. 

ل��ذا اص��ل بحث ما در اي��ن مقاله ماهيتاً به‌لح��اظ تحليلي از مبناي الهي��ات اجتماعي دعا 
برخوردار اس��ت، چون به‌صورت نظري و جهت‌دار و با ابتنا بر خداوند و امر الهياتي نس��بت خود 
و ديگري تشريح مي‌شود؛ و به‌لحاظ هنجاري از مباني فلسفه اجتماعي دعا برخوردار است، زيرا 
با مايه‌هاي اعتقادي اخلاقي الهياتي س��ر و كاردارد و ضمن انجام ارزيابي، صورت‌هايي مطلوب 
و موجه و مشروع از نسبت‌هاي بايسته ميان خود ـ ديگري و خود ـ خداوند به‌عنوان راهبرد و 
نهايت كاوش عرضه مي‌شود. بخش‌هاي بعدي مقاله نيز با همين توجيه مرتب شده‌اند تا بتوانند 
اين مهم را تحقق بخشند. ابتدا دلالت‌هاي پديدارشناسي ديني دعا )الهيات يهودي ـ مسيحي 

و اسلامي( خواهد آمد.

2. دلالت‌هاي پديدارشناسي ديني دعا )الهيات يهودي ـ مسيحي و اسلامي( 
در سنت‌هاي فرهنگي و تمدني كه شناخته‌شده هستند، اعم از ديني و غيرديني، »دعا ـ عبادت1« 
وجود داش��ته است. همان‌گونه كه اليس بنس��ون و ويرزبا )2005( نيز يادآوري كرده‌اند، بدون 
اين مقوله نمي‌توانس��ته عمل پرس��تش خداي واحد / خدايان متعدد شكل گرفته باشد2. دليل 
اين اس��ت كه دعا ـ عبادت درحقيقت منبعي براي اتصال »من و تو / ما و او / آنها« )هس��تي‌ها 
و هويت‌هاي فردي و جمعي( به »امر قدس��ي« اس��ت؛ فراتر بردن خود محقر و محدود فردي و 
جمعي به آن س��وي واقعيت زندگي روزمره و جهت‌دادن به وراي خودپرستي بخشي اساسي از 

كاركردها و نتايج دعا ـ عبادت است. 
بر اين اس��اس شايس��ته است به متن پديدارشناسي دعا و يا به‌عبارت بهتر به تبارشناسي و 
ديرينه‌شناسي اين عمل مرتبط با امر قدسي نيز اشاره‌اي صورت‌گيرد. كافي است تا گفته شود 
كه دركهن‌ترين متن ديني شناخته‌ش��ده رس��مي )اوپانيشادهاي هندي( در متن دعاي مقدس 
هندي آمده است كه: »مرا از امر غيرواقعي به‌سمت امر واقعي هدايت ك‌ن؛ از تاريكي به نور ببر؛ 
از ميرايي به ناميرايي س��وق ده«3. اين دعا مبين درخواس��ت ورود به آس��تانه و درگاه كي نظم 
اخلاقي معنوي سرش��ار از تعالي و قدسيت است. اين درخواست نشان مي‌دهدكه »پديده دعا« 
به تعميق و تش��ديد تجربه و حس دينيت انجاميده و خلوص دينداري را نمايان مي‌س��ازد؛ و از 
منظر پديدارشناس��ي ديني، »دعا« تمامي توانايي‌هاي ذهني روحي بش��ري را تحت‌الشعاع امر 

دينداري خود قرار مي‌دهد4. 
تحليل‌هاي پديدارشناختي متأخر ظرايف ديگري از ماهيت پديده دعا را بروز مي‌دهد. به‌عنوان 
1. Prayer

2. نك: اليس بنسون و ويرزبا، 2005: 30 -12. 
3. نك: اليس بنسون و ويرزبا، 2005: 30 -12.
4. نك: اليس بنسون و ويرزبا، 2005: 30 -12.
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نمونه اليس بنسون و ويرزبا در اين زمينه به اين چند ويژگي در پديدارشناسي دعا ـ عبادت اشاره 
كرده‌اند: عملي شخصي و خصوصي است؛ ميانجي ميان بنده و خدا است؛ تجربه‌اي بي‌واسطه )از 
دريافت و برداش��ت( از امر قدسي است؛ تجلي پديدارشناختي نابي از خوديت قصدمندي است 
كه فرد اجتماعي‌شده دارد؛ تبلور و بازتاب پديدارشناختي امر قدسي و متعالي و امر متافيزيكي 

و معنوي‌شده در درون فرديت و ذهن و زبان و كنش فردي است1. 
اين دو ويژگي اخير پديدارشناختي دعا )تجلي امر قدسي در فرديت و ذهن و زبان و كنش 
فردي؛ و قصديت معنوي و متافيزيكي فرد اجتماعي‌ش��ده از طريق دعا و عبادت( دقيقاً ادعاي 
م��ا مبني بر توانش اخلاقي دعا براي »نس��بت‌دادن خود و ديگري« را مقدمتاً تأييد ميك‌ند. از 
همين منظر تحليل نشانه‌ش��ناختي سام. دي. جيل )1987( نقطه عزيمت خوبي براي پيشبرد 
اين اس��تدلال اس��ت. به‌نظر جيل، پديده دعا ـ عبادت حاوي س��ه عنصر نشانه‌شناختي مهم و 
مبنايي است: اول، »متنيت«: متن دعا مجموعه‌اي است از واژه‌هاي كليدي كه ارتباطات انساني 
را به‌س��مت و س��وي امر متعالي و معنوي و قدس��ي جهت مي‌دهد. دوم، »عمليت«: عمل دعا 
منظومه‌اي از رفتارهاي الزام‌آور براي تكميل ارتباط ميان خداوند و انسان است. سوم، »سوژگي«: 
س��وژه دعا به‌عنوان بخش��ي اساسي از دينداري منجر به مفصل‌بندي اعتقادي )قطعات معنوي، 

اخلاقي، اجتماعي، ديني با تركيبي نو در كنار هم( مي‌شود2. 
از آراي جيل برمي‌آيد كه در تمام ژانرهاي دعايي )و به‌تبع عبادتي( متعارف مي‌توان به نوعي 
شاهد بروز انواعي از گفتگوهاي ديني ميان خود و خدا بود مانند: استغاثه3، توسل4، شكرگزاري5، 
نذركردن6، انابه7، اعتراف و اقرار8، ش��فاعت9 و توبه10. اين روال الهياتي و عبادتي، همان چيزي 
اس��ت كه ما از آن به گفتمانيت دعا )يعني ماهيت گفتماني بودن پديده دعا ـ به لحاظ اينكه 
هم‌زم��ان اي��ده و رويه و زبان و كنش در آن براي توليد معنا و جهت‌دادن به عمل ديني عبادت 
بهك‌ار گرفته مي‌شود( تعبير ميك‌نيم. از اين منظر ادعاي ما اين است كه دعاي اسلامي مستند 
)به‌صورت عام( و دعاي ش��يعي )به‌طور خاص( از چنين گفتمانيتي برخوردار اس��ت. ما بعداً به 
اين موضوع بازخواهيم‌گشت. فعلًا در ادامه بحث بالا، مروري بر برخي از مباحث پديدارشناسي 

دعا خواهيم داشت كه متعلق به الهيات يهودي ـ مسيحي است.

1. نك: اليس بنسون و ويرزبا، 2005: 30 -12.
2. نك: جيل، 1987 در: جونز، 2005، جلد 10: 7367-7372. 

3. Petition
4. Invocation
5. Thanksgiving
6. Dedication
7. Supplication
8. Confession
9. Intercession
10. Penitence

نسبت »خود ـ ديگري« در »گفتمان« دعاي شيعي
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1.2. دعا در الهيات يهودي ـ مسيحي 
در كي جمع‌بندي از آراي مطرح در پديدارشناس��ي دعا، در حوزه يهودي ـ مس��يحي، مي‌توان 
به دو دس��ته از آراي متقدم و متأخر اش��ارهك‌رد1. در آراي متقدمان، وجه پديدارشناختي دعاي 
يهودي ـ مس��يحي عمدتاً دربرگيرنده »اتصال دعاكننده با امر قدس��ي و متعالي؛ فراتر رفتن از 
زندگ��ي روزم��ره و محدوده‌هاي زندگي فيزيكي و مادي؛ همياري اجتماعي با ديگران« اس��ت. 
به‌عنوان نمونه مي‌توان به نظرات: ادوارد موني، جيمز منش، نورمن ويزبا، س��لئو مك نلي كرنز، 
بنجامين كرو، ترنس وايت و برايان ترنور اش��اره كرد. مضمون پديدارش��ناختي نظريه »موني« 
در دعاي يهودي ـ مس��يحي اين اس��ت كه دعا ـ عبادت تعميق زندگي معنوي، نقطه اتصال به 
قدسيت و برقراري رابطه با جهان ديگر است. موني همچنين معتقد است كه دعا مي‌تواند راه را 
براي مددكاري و همياري اجتماعي با ديگران باز كند. او معتقد اس��ت نفس دعا ـ عبادت ما را 
به سمت نوعي زندگي مؤمنانه، مشفقانه و مسئولانه هدايت ميك‌ند. »منش« نيز در اين راستا 
بر فضاسازي دعا براي تقويت پيوند با امر مقدس تأكيد ميك‌ند. او در اين زمينه بيشتر متوجه 

توانش‌هاي دعا براي تزكيه اخلاقي است. 
بحث اصلي »ويزبا« نيز اين است كه در مدرنيته سرسام‌آور موجود، زندگي همراه با عبادت ـ 
دعا به نسبت قبل مشكل‌تر شده است؛ بنابراين بايد بتوان راهي عملي براي غلبه بر اين معضل 
ياف��ت. به‌نظ��ر ويزبا تقويت روزمره دعا ـ عبادت مي‌تواند راهي باش��د براي اصلاح امور؛ و دادن 
كي پاس��خ اخلاقي به ديگران از طريق قلب و قدم و زبان در راس��تاي اهداف خالق هس��تي. از 
اين جهت ويزبا متوجه كاركردهاي اساسي دعا در زمينه تقويت توكل، اطمينان خاطر، مراقبت 
و مس��ئوليت اس��ت. »كرو« و »وايت« نيز )ضمن الهام از نظريه بافت‌مندي ديلتاي و هايدگر( با 
تمركز بر توانش هويت‌سازي دعا ـ عبادت، معتقدند در اين مسير فرد دعاكننده هويت بندگي 
خداون��د را تقوي��ت ميك‌ند؛ و بي��ش از پيش به هويت خود و رابطه‌اش ب��ا خداوند پي مي‌برد. 
»ترنور« نيز )ضمن توجه به آراي لويناس و دريدا در زمينه عشق‌ورزي به ديگري( به خصيصه 
بيناذهني دعا ـ عبادت توجه بيشتري دارد. او بر آن است كه با توجه به ضرورت ديدن ديگري 
در هر عمل فردي و اجتماعي، در دعا ـ عبادت نيز ما دائم به وارس��ي نس��بت خود و ديگري 
فراخوانده مي‌ش��ويم. اما آراي متأخر در پديدارشناس��ي دعا ـ دسته دوم ـ نيز متمركز است بر 
ديالوگي‌بودن دعا و جنبه‌هاي رهايي‌بخشي آن. به‌طور خاص كريستينا شوانتنر، مايكل آندره و 

ليزا مك كالوف در اين رديف قرار مي‌گيرند2. 
حال بايد ديد در سنت اسلامي و شيعي چه منظرهايي براي نگاه به دعا مي‌توان داشت. در 
ادامه بحث، مروري فشرده بر اين منظر خواهيم داشت. پيش از اين بايد اين نكته مهم را گفت 

1. نك: اليس بنسون و ويرزبا، 2005: 30-12. همان‌گونه كه ملاحظه خواهد شد، در اين ميان آراي لويناس 
كه متمركز بر »اخلاق ديني مسئوليت در برابر ديگري« است؛ تكمله‌اي براي اين دو دسته از آراء است. 

2. اليس بنسون و ويرزبا، 2005: 1-30.
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كه، با وجود زيس��ت جهان‌متني گس��ترده دعا در فرهنگ اسلامي و به‌ويژه شيعي )در مقايسه 
با س��نت يهودي ـ مس��يحي( متأسفانه )همان‌گونه كه در »دايره‌المعارف چهارده جلدي قرآن« 
نيز به‌صورت مس��تند نشان داده شده است( ادبيات پديدارشناختي و معناشناختي اسلامي دعا 
تاكنون كمتر فراهم شده است1. بنابراين آنچه در ادامه خواهد آمد بيشتر برداشت‌هاي كلاسيك 

از دعاي اسلامي و شيعي است كه البته در جاي خود ارزنده و قابل تأمل‌‌اند. 

2.2. دعا در الهيات اسلامي ـ شيعي
آراي مربوط به دعا در فرهنگ اس�المي و ش��يعي طيف گسترده‌اي را شامل مي‌شود. اما براي 
س��هولت كار و حس��ب ضرورت آنها را مي‌توان زير دوگونه برداش��ت مورد بررس��ي قرار داد: 
برداش��ت معناشناختي مدرن )رويكرد علوم انس��اني دانشگاهي و مدرن( و تفاسير كلاسيك و 
سنتي )روش دانش‌هاي اسلامي و معارف حوزوي(. در برداشت معناشناختي از دعاي اسلامي 
و ش��يعي، مباح��ث گرهارد باورينگ در »دايره المعارف ق��رآن« )2004( و ويليام چيتيك در 
»داي��ره المعارف دي��ن« )2005( نمونه‌هايي قابل توجه‌‌اند. از ماحصل بحث اين دو، چند نكته 

براي اين مقاله اساس��ي اس��ت. 
اول، از منظر ديرينه‌ش��ناختي، در فرهنگ پيشااسلامي )عرب جاهلي( »دعا«2 داراي وجوه 
منفي، لعن و نفرين و مثبت )طلب خير( بوده است. برخي نيز معتقدند دعا نقش نماز و عبادت 
در عص��ر پيشااس�المي را ني��ز ايفا ميك‌رده؛ ولي پيامبر اس�الم )ص( با حفظ اي��ن ابزار، تغيير 
محتواي��ي آن و تقويت بنيه ديني و اس�المي‌اش آن را به‌عن��وان تكمله‌اي براي نماز، عبادات و 

فرايض اسلامي قرار داده است. 
دوم، از منظر معناش��ناختي، واژه »دعا« به همراه »صلاه«3 و »ذكر«4 كي ميدان معنايي و 
فضاي مفهومي تريلوژكي را شكل‌مي‌دهند و لذا از نظر معنا به‌هم وابسته‌‌اند )از نظر آماري نيز 
»دعا و ذکر« 270 بار در قرآن آمده است(. از اين حيث در حاليك‌ه براي تمام مسلمين »دعا« 
كي عمل ديني شخصي است و »صلاه« بيشتر شكل شعائر جمعي دارد؛ »ذكر« به‌صورت عمل 
گروه خواص، متصوفه و عرفا و مؤمنين اس��ت. همچنين در حاليك‌ه »دعا و ذكر« اعمال ديني 

اختياري هستند؛ »صلاه« عملي واجب است. 
سوم، از جهت نشانه‌شناختي نيز »دعا« دلالت بر چند سويه نشانه‌شناختي ديني دارد: الف( 
در متن قرآن و فرهنگ اسلامي مرجع درخواست در »دعا« تنها خداوند است؛ ب( خداوند در 
»دعاي« اسلامي مستقيماً مورد خطاب واقع مي‌شود؛ پ( در فرهنگ اسلامي، »دعا« گفتگوي 
مستقيمي ميان بنده و خداوند است؛ ت( در فرهنگ اسلامي، تضمين و اجابت »دعا« در متن 

1. نك: باورينگ، 2004 در: مك اليف، 2004، جلد 4: 219-234. 
2. Dua
3. Salat
4. Dhikr

نسبت »خود ـ ديگري« در »گفتمان« دعاي شيعي
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قرآن قطعيت يافته است )اذا سئلك عبادي عني فاني قريب؛ اجيب دعوه الداع اذا دعان؛ ادعوني 
استجب لكم؛ انك سميع الدعا( . 

چهارم، از حيث غايت‌ش��ناختي نيز، غايات »دعا« در فرهنگ اس�المي مش��تمل بر اين 
موارد اس��ت: الف( تكرار مس��تمر صفات و اس��ماء الهي )لا اله الا الله(؛ ب( اعلام وفاداري به 
رس��الت پيامبر )ص( )اشهد أن محمداً رسول‌الله(؛ پ( بازتوليد سعادت اخروي؛ و ت( تكريم 

عظمت الهي1.
با توجه به اين غايات است كه نقطه عزيمت تفاسير سنتي و كلاسيك از دعاي اسلامي و 
شيعي شكل مي‌گيرد. در اين نوع برداشت چند حديث بسيار جلب توجه ميك‌ند2. دو حديث 
منقول از پيامبر اسلام )ص(: »دعا حقيقت عبادت الهي است« )الدعا مخ العباده( و »در حوايج 
خويش از خداوند اس��تغاثه كنيد؛ در ش��دايد زندگي به خداوند پناه ببريد؛ به درگاه او تضرع 
و زاري كنيد و او را بخوانيد؛ چه آنكه دعا مغز و قلب عبادت و پرس��تش اس��ت؛ و هيچ فرد 
مؤمني نيس��ت كه خداوند را بخواند و دعايش مس��تجاب نشود« )افزعوا الي‌الله. في حوائجكم؛ 
والج��أوا الي��ه في ملماتكم؛ و تضرعوا اليه و ادع��وه؛ فان الدعا مخ العباده؛ و ما من مؤمن يدعو 
الله الا اس��تجاب له( و همچنين به حديث منقول از امام باقر )ع( نيز اس��تناد مي‌ش��ود: »... و 
افضل العباده الدعا«. در اين فضاي معنايي است كه مفسران سنتي دين معتقدند؛ لفظ »دعا« 
ب��ا توجه ب��ه معاني لغوي آن، كه مبين صدازدن، نداكردن، خواندن و دعوتك‌ردن اس��ت، در 
مفهوم ديني‌اش ناظر اس��ت به خداخواني ـ يعني درخواس��ت خير و بركت مادي و معنوي از 
ذات باري تعالي و لاغير3. به‌طوري كه ملاحظه مي‌ش��ود، اهميت و عظمت دعاي اس�المي و 
ش��يعي به‌حدي است كه برخي از مفسران س��نتي با استناد به قرآن و احاديث بر آن هستند 
كه »دعا« امري است واجب و سازنده ايمان و نيز تأمينك‌ننده و تضمينك‌ننده صلاح و فلاح 

در دنيا و آخرت4. 
اكنون در پرتو دلالت‌هاي پديدارش��ناختي بالا، كه به فضاي مفهومي س��نتي دعاي اسلامي 
1. نك: باورينگ، 2004 در: مك اليف، جلد 4: 234-219 و چيتيك، 2005 در: جونز، جلد 4: 2339-2342. 

2. نك: پايگاه »حوزه نت« www.hawzah.net ـ متون دعايي 1388/11/14. 
3. نك: پايگاه »حوزه نت« www.hawzah.net ـ متون دعايي 1388/11/14.

www.hawzah. »4. مس��تند مفس��ران مزبور عمدتاً نمونه آيات كريمه زير اس��ت )نك: پايگاه »حوزه نت
net ـ متون دعايي 1388/11/14(: 

 »و قال ربكم: ادعوني استجب لكم؛ ان الذين يستكبرون عن عبادتي سيدخلون جهنم داخرين« )پروردگارتان 
گفت: مرا بخوانيد تا ش��ما را اجابت كنم؛ در حقيقت آنان كه از عبادت من كبر مي‌ورزند؛ به زودي خوار 
در دوزخ درمي‌آيند/مؤمن: 60(؛ »قل ما يعبوا بكم ربي؛ لولا دعاءكم« )بگو ‌اي پيامبر اگر دعاي شما نباشد؛ 
پ��روردگارم هي��چ اعتنايي به ش��ما نمي‌كند/فرقان: 7(؛ »ادعوا ربكم تضرعاً و خفي��ه انه لا يحب المعتدين« 
)پروردگارتان را به زاري و نهاني بخوانيد؛ چه او از حدگذرندگان را دوس��ت ندارد / اعراف: 55(؛ »و اذا 
س��ئلك عبادي عني فاني قريب اجيب دعوه الداع اذا دعان فليس��تجيبوا لي و ليؤمنوا بي لعلهم يرشدون« )و 
هرگاه بندگان من از تو درباره من بپرس��ند؛ بگو من نزديكم و دعاي دعاكننده را به هنگامي كه مرا بخواند 

اجابت مي‌كنم پس آنان بايد فرمان مرا گردن نهند و به من ايمان آورند باشد كه راه يابند/ بقره: 186(.
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و ش��يعي منتس��ب است، مي‌توان چند س��رنخ مهم و كليدي را شناسايي كرد؛ كه مقدمتاً براي 
شناخت مباني گفتماني »دعاي شيعي« اساسي است. اول، دعاي اسلامي و شيعي در حقيقت 
»قلب عبادت و مكمل اعتقاد و ايمان« است. به اين معنا نمي‌توان دعا را مجزا از اعتقاد مؤمنانه 
دانست. دوم، دعاي اسلامي و شيعي به‌عنوان كي »رسانه ديني« در خدمت گفتگوي مستقيم 
و بي‌ميانجي با خداوند اس��ت. در اين الگوي ارتباطي فرس��تنده و گيرنده پيام و مابقي اجزاي 
م��دل رس��انه‌اي ارتباط )محت��وا و هدف پيام( تابعي از مكانيزم بندگ��ي و عبادت خداوند و نيز 
فرايند ايمان و اعتقاد ديني هس��تند. س��وم، دعاي اسلامي و شيعي با توجه به استفاده بي‌حد و 
حصر از زبان )قرائت و خوانش زباني( نشانه‌شناس��ي‌هاي ديني )ذكر صفات الهي و آيات( توليد 
ميدان‌هاي معناش��ناختي )ارائه تفاس��ير ديني از انس��ان و جهان؛ تعيين هويت انسان ديني و 
رابطه اينها با خداوند( ارائه داده‌هاي هستي‌ش��ناختي )تعيين و تش��ريح مرزهاي دنيا و آخرت و 
همچنين محدوده‌هاي مرزي ايمان و كفر و شرك( و نيز تثبيت راهبردهاي عمل ديني )نحوه 
مؤمنانه زيس��تن و مؤمنانه عملك‌ردن(؛ مي‌توان��د در حكم كي »گفتمان ديني« عمل كند. در 
پرتو اين نكات اكنون مي‌توان جايگاهي را كه نسبت اجتماعي خود و ديگري مي‌تواند در دعاي 
ش��يعي« داش��ته باشد تشريح كرد. پيش از آن البته لازم اس��ت به‌صورت مقايسه‌اي دو دلالت 

فلسفي اجتماعي مرتبط نيز بررسي شوند. 

3. دلالت‌هاي فلسفي اجتماعي دعا )فلسفه اخلاق »لويناس« و ايدئولوژي شيعي »شريعتي«( 
مبناي اساسي بحث لويناس در الگوي فلسفه اخلاقي‌اش )آن‌گونه كه در »تماميت و ناكران‌مندي« 
)1967( و »زمان و ديگري« )1947( آمده است( ايده »مسئوليت اخلاقي خود در برابر ديگري« 
است1. به‌نظر لويناس مي‌توان »ديگري« را كه در فلسفه‌هاي فردگرايي تهديد/ تحديد »هويت 
خ��ود« اس��ت به‌عنوان عاملي در جهت تقويت و تكمي��ل »اخلاقي« هويت فردي و هويت خود 
معرفيك‌��رد. بر اين مبنا وي »وجود ديگري« را براي »قوام خود« ضروري مي‌س��ازد. او به اين 
منظور راه را براي »فلس��فه مس��ئوليت اخلاقي در برابر ديگري« باز ميك‌ند. تا نشان‌دهد حفظ 
موقعيت و شأن هويتي ديگري به‌معناي اين است كه »ما در برابر ديگري« داراي نوعي مسئوليت 
اخلاقي هستيم. به اين معنا لويناس از طريق »پديدارشناسي تنهايي« به »پديدارشناسي اخلاقي 

همراهي با ديگري« نقب مي‌زند. 
در اين مس��ير‌ است كه لويناس اس��تدلال ميك‌ند: »ما و من« در زيست‌جهان واقعي هرگز 
»تنها« و يله و رها نيس��تيم؛ ما هميش��ه و همواره به‌طور مستمر »با ديگري و ديگران« زندگي 
ميك‌نيم. بنابراين نس��بت اجتماعي و اخلاقي من با ديگري كي رابطه انس��اني متقارن است كه 
في‌نفسه »امري اخلاقي« محسوب مي‌شود. بنابراين »خود در برابر ديگري« داراي »مسئوليت 
اخلاق��ي« اس��ت«. اما اينكه چگونه و چرا »دع��ا ـ عبادت« )البته با تمركز ب��ر آئين يهوديت( 

1. نك: كاتز و توت، 2005: 25-1 و رابينز، 2005: 50-32 در كاتز و توت، 2005. 

نسبت »خود ـ ديگري« در »گفتمان« دعاي شيعي
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مي‌تواند و مي‌بايد در اين مسئوليت اخلاقي نقش ايفا كند؛ مسئله‌اي است كه از منظر لويناس 
جالب توجه است. 

در اين زمينه بهترين تفسير از آن »جيل رابينز« لويناس پژوه معروف است1. خلاصه آراي 
وي را )البته با اندكي بازس��ازي وفادار به متن( به ش��رح زير مي‌توان مرتب كرد: اول( مني كه 
مشغول دعا ـ عبادت هستم، هميشه پيشاپيش چيزي را مسئلت ميك‌نم كه ديگري نيز خواهان 
آن اس��ت؛ بنابراين در دعا ـ عبادت به صورت بيناذهنيتي آن، هم مفر و هم مقري براي تعالي 
اس��ت، جايي اس��ت كه از طريق آن حضور الهي در كلمه تجلي ميي‌ابد و تعميق مي‌شود. دوم( 
به اين معنا در دعا ـ عبادت، به‌عنوان كي فعاليت ديني، من به‌صورت من در دسترس ديگري 
در مي‌آيم؛ و لذا مي‌توانم مسئوليت‌پذيرش��ده و به زيست‌جهان ديگري وارد شوم. در اين مسير 
جا پاي ديگري در دعا ـ عبادت تثبيت مي‌ش��ود. س��وم( پس دعا ـ عبادت، به‌عنوان كي الگوي 
ديني اخلاقي از مس��ئوليت‌پذيري در برابر ديگري، »خود ـ براي ـ خود« را به »خود ـ براي ـ 
ديگ��ري« تبديل ميك‌ند؛ و اين‌گونه اس��ت كه هويتي تح��ت عنوان »من ـ بدون ـ من« با »بار 

اخلاقي ديني مسئوليت‌پذيري« شكل‌مي‌گيرد. 
از منظر لويناس، فيلس��وف اخلاق يهودي، تن‌دادن به اين نوع »اخلاق مس��ئوليت در برابر 
ديگري از طريق دعا ـ عبادت« )به‌ويژه در س��نت يهودي و احتمالاً مس��يحي آن( ناشي از كي 
الزام فلس��في اجتماعي اس��ت. بر اس��اس اين الزام در عصر سيطره س��كولاريزم و مخاطره‌آميز 
ش��دن »هاس��كالا« 2 )عقل‌گرايي خطرناك عرفي در دكترين يهوديت( بايد س��ه‌گانه معروف و 
مؤثر »نس��بت اخلاقي خود ـ ديگري ـ خداوند« بر حيات ديني اجتماعي يهوديان غلبه داش��ته 
باش��د. »دعا ـ عبادت« مي‌تواند در اين مس��ير چنين نس��بتي را درقالب »اخلاق مسئوليت در 

برابر ديگري« حفظ كند. 
مندرجات اين نوع الگوها، هنگامي كه بحث از »دعا« در بافتار الهيات و تمدني مانند اسلام 
)به‌عنوان آخرين و كامل‌ترين دين توحيدي( است، چهره ديگري به خود مي‌گيرد. از اين منظر 
يحتمل مهم‌ترين طرح‌واره نظري، به‌ويژه در نس��خه شيعي آن، از آن دكتر علي شريعتي است. 
شريعتي در مقايسه با لويناس )و بدون آگاهي از آثار او و ذكر الگوي اخلاق مسئوليت لويناسي 
!؟( و فراتر از او، توانسته است نسخه بسيار اصيل و منحصر به‌فردي از »دعاي اسلامي و شيعي« 
در قالب كي »طرح‌واره ايدئولوژيكي« )كه در منطق اسلام‌شناس��ي و دس��تگاه فكري وي امري 
عادي و متعارف است( صورت‌بندي كند. هر چند، همان‌گونه كه خواهيم ديد، شريعتي، به‌صورتي 
درس��ت و حقيقي، از متن دعاي ش��يعي به راهبرد »امر سياس��ي« مي‌رسد؛ امري كه متعلق به 
سرشت متافيزيكي، ماهيت ذاتي، سرنوشت تاريخي و در نهايت منش اجتماعي فرهنگي تشيع 

علوي و زيست‌جهان شيعيان است. 

1. نك: رابينز، 2005: 32-50.
2. HASKALAH
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شريعتي، در »زيباترين روح پرستنده: امام سجاد )ع(« كه اثري جذاب و ايدئولوژكي درباره 
كاركردهاي فرهنگي سياسي دعاي شيعي ـ به‌ويژه با استناد به نسخه »صحيفه سجاديه« از امام 
س��جاد )ع( كه معتبرترين متن دعاي شيعي است، طرحي مقدماتي از اين مضمون ارائه كرده 
اس��ت. اين طرح مي‌تواند به‌عنوان نقطه عزيمت براي تشريح گفتمانيت دعاي شيعي محسوب 
ش��ود. بر اس��اس مبناي نظري كه ش��ريعتي در ايدئولوژي‌شناسي دعاي اسلامي ـ شيعي ارائه 
داده است؛ مي‌توان سه بعد اصلي در اين نوع دعا )كه شريعتي آن را »دعاي مستند اسلامي« 
م��ي نامد( تش��خيص داد: اول( دعا به‌عنوان »تجلي فقر و احس��اس ني��از«؛ دوم( دعا به‌عنوان 
»احساس عارفانه و عاشقانه«؛ سوم( دعا به‌عنوان »آموزش فكري علمي« و ايجاد »خودآگاهي 

فلسفي و اعتقادي«1. 
شريعتي البته بعد چهارمي نيز به اين نوع دعا در »نسخه شيعي« آن مي‌افزايد؛ كه برگرفته از 
سرشت نوستالژكي و سرنوشت تراژدكي شيعه در طول تاريخ است: »استفاده سياسي ايدئولوژكي 
از دعاي شيعي براي مبارزه«. در مجموع در طرح نظري شريعتي، دعاي شيعي داراي چهار بعد 
است: نياز، عشق، آگاهي، مبارزه. مبناي استدلال شريعتي و ماهيت پديدارشناختي و نظريه‌اي 

»دعاي مستند اسلامي« در قطعه زير به‌خوبي نشان ‌داده شده است: 
»... بنابراين نياز آدمي و همچنين احساس عاشقانه و عارفانه آدمي دو نوع »دعا« را به‌وجود 
آورده است، كه ما با هر دو نوع آن آشنا هستيم. اما اسلام اين دو بعد اساسي دعا را حفظ كرده 
و بعد سومي نيز به آن افزوده كه ويژه »دعاي اسلامي« است و آن عبارت است از: بعد آگاهي، 
فكري و يا بخش حكمت به اصطلاح خود اسلام كه بر دو بخش ديگر، كه ابراز احساس و عشق 
و همچنين ارائه احتياج و نياز و فقر نيايش��گر باش��د، افزوده اس��ت. به اين معني كه كي متن 
كامل از كي »دعاي مستند اسلامي« شامل سه بعد است كه سه نياز را برآورده مي‌سازد: يكي 
تجلي فقر ـ نياز و يكي تجلي احس��اس عارفانه و عاش��قانه است ـ كه فقط راز و نياز كي عاشق 
اس��ت ـ و س��وم آموزش فكري و علمي و ايجاد خودآگاهي فلسفي و اعتقادي براي نيايشگر در 

متن »دعا« است...«2. 
به اين ابعاد بايد ماهيت منحصر به‌فرد »دعاي شيعي«، كه تجلي امر سياسي در دعاي شيعي 
از منظر شريعتي است ولي به نظر ما تنها بخشي از »ماهيت گفتماني« دعاي شيعي است و نه 

همه آن، را نيز اضافه كرد. در اين‌باره مباني استدلال شريعتي چنين است: 
».... اما ش��يعه به خاطر سرنوشت تاريخي و اجتماعي خاصش كه مبارزه با دستگاه حاكم 
بوده و همچنين نداش��تن هيچ‌گونه وس��يله جهاد و نيز نداش��تن حق بيان و قلم براي بيان 
دردهاي اجتماعي، ش��عارهاي طبقاتي، اعتقادي، فكري، گروهي و ارائه خواست‌ها، ايده‌آل‌ها، 
اصول عقايدش و عرضهك‌ردن اساس��ي‌ترين آرزوهاي گروه خودش، بر خودش و ديگران فرم 
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»دعا« را كه در عالي‌ترين ش��كلش »دعاي امام س��جاد )ع(« اس��ت به‌عنوان وس��يله جهاد و 
نيز وس��يله ارائ��ه و بيان افكار اجتماعي، رنج‌ها، دردها و همچنين سرنوش��ت خاص ش��يعه، 
گذش��ته‌اش، مصيبت‌ها، فاجعه‌ها، اراده‌ها، آرزوها، تس��ليم‌ها، جناي��ات، ظلم‌ها، مظلوميت‌ها، 
جلادي‌ها و ش��هادت‌هايي مورد استفاده قرارداده است كه مجموعاً سرنوشت تاريخي شيعه را 
درتاريخ اس�الم ش��كل مي‌داده اس��ت و همه آن در »متن دعاي شيعي« تجلي دارد. در اينجا 
اس��ت كه »دعا« هم »كي نوع حرف زدن اس��ت با خدا«؛ و هم در »شيعه: كي نوع حرف‌ها را 
زدن« اس��ت. بنابراين دعاي ش��يعي به‌صورت كامل‌ترين مكتب خودش در چهار بعد مشخص 

مي‌شود: نياز ـ عشق ـ آگاهي ـ مبارزه...«1. 
ما ضمن پذيرش پيگيري ايده لويناس مبني بر »اخلاق مسئوليت خود در برابر ديگري« و 
نيز با توجه به طرح نظري علي شريعتي كه دعاي شيعي را نه به‌عنوان كي گفتمان )اصطلاحي 
كه ش��ريعتي با آن مأنوس نيس��ت( بلكه به‌مثابه نوعي ايدئولوژي فكري عقيدتي سياسي لحاظ 
ميك‌ند و لذا آن را مبني بر چهارگانه نياز، عشق، آگاهي، مبارزه مي‌داند؛ بايد منطقاً اين پرسش 

اساسي را در برابر دعاپژوهي اجتماعي )از نوع اين مقاله( طرح كنيم: 
»اين ابعاد به هنگام »دعا« چگونه هم‌زمان در خدمت حفظ هويت خود و مسئوليت‌پذيري 
در برابر ديگري هستند؟؛ دعاي شيعي چگونه ماهيت گفتماني‌‌اش را كه حفظ / حذف است به 
س��امان مي‌رساند؟«. در بخش بعدي و با بررس��ي دلالت‌هاي گفتماني دعاي شيعي پاسخ‌هاي 

تجربي براي اين پرسش‌ها فراهم خواهيم كرد. 
 

4. دلالت‌هاي گفتماني دعاي شيعي )نسبت خود ـ ديگري( 
همان‌گونه كه بحث ش��د، از دل ادبيات دعاي شيعي مي‌توان رگه‌هايي از ماهيت »گفتماني« 
را شناس��ايي كرد. به اين معنا كه در »دعاي ش��يعي« س��ويه‌هايي اس��ت كه در آن، فراتر از 
آف��اق معنويت��ي، تعالي‌گرايي وجودي، آگاهي‌بخش��ي الهياتي و س��وگيري‌هاي ايدئولوژيكي 
مبتني بر امر سياس��ي )يعني آنچه كه در طرح‌واره نظري علي ش��ريعتي مندرج است(؛ نوعي 
جهت‌گي��ري اخلاقي نيز يافت مي‌ش��ود که از منظر اين پژوهش ماهي��ت گفتماني نيز دارد. 
در اين جهت‌گيري كه به نظر ما متمركز بر نس��بت اجتماعي خود ـ ديگري ‌اس��ت؛ پادزهري 
براي مواجهه با آس��يب‌هاي ناشي از فردگرايي ليبراليس��تي و سكولاريستي در جامعه مدرن 
)از جمله جوامع جهان اسلام( و زندگي روزمره و زيست‌جهان مردم‌پسند )به تعبير مطالعات 

فرهنگي آن( وجود دارد. 
با اين توضيح قصد ما اين اس��ت كه به س��راغ نمونه‌هايي از گفتمانيت دعاي ش��يعي رفته تا 
نش��ان‌دهيم چگونه فرايند و سازوكار اين نسبت قابل شناسايي است. پيش از آن البته لازم است 
توضيحاتي روش‌شناختي درباره »جامعه آماري« دعاي شيعي؛ »استراتژي تحليل محتوايي« آن )كه 
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تكنيكي براي ورود به متن است( به همراه »دلالت هرمنوتيكي« مندرج در دعاي شيعي ارائه شود.

1.4. جامعه آماري متون دعاي شيعي
طيف گسترده‌اي از ادبيات و متون در دعاي شيعي وجود دارند؛ كه البته دسترسي و استفاده 
از آنه��ا به‌صورت عموم��ي)و به اصطلاح مطالع��ات فرهنگي آن »متون مردم‌پس��ند1«( كمتر 
مش��اهده مي‌ش��ود. با اين وجود اين متون تاريخي و كلاسيك شيعي همچنان مبنايي مستند 
براي تدوين معتبرترين و مردم‌پس��ند‌ترين متن دعايي شيعي موجود )شامل: »مفاتيح‌الجنان« 
شيخ عباس قمي؛ و نيز اخيراً »كليات مفاتيح نوين« آيت‌الله مكارم‌شيرازي كه نسخه ويرايشي 
و تصحيح‌ش��ده‌اي از مفاتيح‌الجنان است( هس��تند. در اين ميان البته »سر متن« اصلي دعاي 
ش��يعي )متن مادر و يا متن خاس��تگاهي در اصطلاح نقد ادبي آن( همچنان »صحيفه سجاديه 
امام س��جاد )ع(« اس��ت. لذا اين دو متن براي اين پژوهش متن اصلي تحليل خواهند بود. با 
وجود اين براي آشنايي بيشتر با جامعه آماري اين پژوهش در جدول 1 فهرست كتاب‌شناختي 

اين متون دعايي آمده است. 
در جداول 2 و 3 نيز ريخت‌شناس��ي ادبي متون دعاي شيعي مستند )جامعه نمونه آماري( 
اين پژوهش آمده است. مفاد جدول 2 )ريخت‌شناسي ادبي »صحيفه سجاديه امام سجاد )ع(«( 
كه ما آن را براي اولين بار به اين صورت بازسازي كرده‌ايم؛ از لحاظ مقوله‌بندي بايد با احتياط 
نظري لازم تلقي ش��ود. چون اين امكان وجود دارد كه برخي مقوله‌ها قابل‌گنجاندن در كي يا 
چند مقوله مش��ابه باش��ند. با وجود اين تلاش‌شده است برحسب ماهيت گفتماني دعاي شيعه 
و به‌ويژه ماهيت محتوايي هر كدام از 54 دعاي صحيفه سجاديه، مقوله هرمنوتيكي نزدكي به 

آن دعا مبنا قرارگيرد. 
جدول 1: جامعه آماري متون دعايي شيعي

نمونه معروف تاريخي از متن دعاي شيعي )مؤلف متن: 10 تا 19 ميلادي(حوزه محتوايي دعاي شيعي 

دعاهاي روزانه، هفتگي و 
مناسبتي 

مصباح‌المتهجد )ش��يخ طوسي( اقبال‌الاعمال )س��يد بن طاووس( بلدالامين )شيخ 
كفعمي( 

عده‌الداعي و نجاح‌الس��اعي )ابن فهد حلي( آداب دعا )س��يد محمدباقربن‌اسماعيل آداب دعاخواني 
خاتون آبادي( 

مهج‌الدعوات و منهج‌العبادات )سيد بن طاووس(تعويذات و طلسمات 

فتح‌الابواب )سيد بن طاووس( مفاتيح‌الغيب )علامه مجلسي(آداب استخاره 

كامل‌الزيارات )ابن قولويه( المزار )شيخ مفيد( زيارات 

)برمبناي داده‌هاي سايت حوزه نت: »سيري در دعا و نگارش متون دعايي شيعي« 3/2/2010(

1. Popular Text
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جدول 2: جامعه نمونه آماري متون دعايي شيعي
الف. ريخت‌شناسي ادبي صحيفه سجاديه )54 دعا( 

فضاي مفهومي 
شماره دعا // عنوان دعادعا 

امر الهياتي 
)و فقه و كلام 

شيعي( 

)1( ستايش خدا )2( صلوات بر محمد و خاندانش )4( صلوات بر تصديقك‌نندگان رسول )10( نيايش 
آن حضرت درپناه بردن به خداي تعالي )16( نيايش آن حضرت در آمرزش‌خواهي )17( نيايش آن 
حضرت در نفرين بر شيطان )28( نيايش آن حضرت هنگام پناه جستن به خدا )32( نيايش آن حضرت 
در نماز شب )33( نيايش آن حضرت در طلب خير )37( نيايش آن حضرت در مقام شكر پروردگار 
)42( نياي��ش آن حض��رت پس از ختم ق��رآن )50( نيايش آن حضرت در مقام خوف از خداي تعالي 
)52( نيايش آن حضرت در اصرار ورزيدن بر دعا )54( نيايش آن حضرت در طلب از بين بردن غم‌ها

امر 
هستي‌شناختي 

)6( نيايش آن حضرت در بامداد و شامگاه )43( نيايش آن حضرت هنگام ديدن هلال )44( نيايش 
آن حضرت براي ورود به ماه رمضان )45( نيايش آن حضرت براي بدرود به ماه رمضان )46( نيايش 
آن حضرت براي ورود به ماه رمضان در روز عيد فطر و جمعه )47( نيايش آن حضرت در روز عرفه 

)48( نيايش آن حضرت در روز عيد قربان و جمعه 

امر اخلاقي 

)9( نيايش آن حضرت در اش��تياق به آمرزش )11( نيايش آن حضرت در طلب فرجام نيك )12( 
نياي��ش آن حض��رت در اعتراف به گناه )15( نيايش آن حضرت در هنگام بيماري )35( نيايش آن 
حضرت در مقام رضا به قضاي الهي )41( نيايش آن حضرت در طلب پرده‌پوشي و محفوظ ماندن 

از گناه )51( نيايش آن حضرت در تضرع و اظهار خاكساري 

)8( نيايش آن حضرت در پناه جستن به خدا از شر بدي‌ها )14( نيايش آن حضرت درباره ستم‌هايي كه بر امر سياسي 
او مي‌رفته است )27( نيايش آن حضرت درباره مرزبانان )49( نيايش آن حضرت براي دفع حيله دشمنان 

امر اجتماعي 

)5( نيايش آن حضرت درباره خود و نزديكانش )7( نيايش آن حضرت دركارهاي مهم )13( نيايش 
آن حضرت در نيازخواهي )18( نيايش آن حضرت براي دفع بلاها )20( نيايش آن حضرت در طلب 
خوي‌هاي نيك )21( نيايش آن حضرت هنگامي كه اندوهگين مي‌شد )22( نيايش آن حضرت هنگام 
سختي )23( نيايش آن حضرت هنگام تندرستي )24( نيايش آن حضرت در حق پدر و مادرش )25( 
نيايش آن حضرت در حق فرزندانش )26( نيايش آن حضرت براي همس��ايگان و دوس��تانش )29( 
نيايش آن حضرت هنگامي كه روزي بر او تنگ مي‌ش��د )30( نيايش آن حضرت در ياري خواس��تن 
ب��راي وام )31( نياي��ش آن حضرت درباره توب��ه )34( نيايش آن حضرت هنگام ابتلا يا هنگامي كه 
كس��ي را به رس��وايي گناه گرفتار مي‌ديد )38( نيايش آن حضرت در پوزش‌خواهي )39( نيايش آن 

حضرت در طلب عفو و بخشايش )53( نيايش آن حضرت در ابراز فروتني و تواضع 

)3( صلوات بر حاملان عرش الهي )19( نيايش آن حضرت در طلب باران )36( نيايش آن حضرت امر متافيزيكي
هنگام شنيدن بانگ رعد )40( نيايش آن حضرت هنگام ياد كرد مرگ 

)بر مبناي فهرست »صحيفه سجاديه امام سجاد )ع(«، ترجمه محمدمهدي رضايي، ويراسته رضا مؤذن‌زاده، 
قم، نشر جمال، بي‌تا(

مفاد جدول 3 )ريخت‌شناسي ادبي »كليات مفاتيح نوين«( نيز بر اساس فهرست موضوعي 
متن مزبور مرتب شده است. همان‌گونه كه ملاحظه مي‌شود در اين فهرست كليه دعاهاي شيعي 
سفارش شده‌اي كه بسياري از آنها معمولاً مورد استفاده عموم قرار مي‌گيرد؛ آمده است. از اين 
جهت متون و محتواي »مفاتيح‌الجنان و مفاتيح نوين« از دسترس��ي و مخاطب‌پذيري بيشتري 
)در مقايس��ه با »صحيفه سجاديه« كه متن تخصصي‌تري است و عمدتاً مورد رجوع متخصصان 
است( برخوردار مي‌باشد. ذكر اين نكته نيز لازم است كه مقوله‌بندي اين متن دعايي )برخلاف 



23

صحيفه س��جاديه( فعلًا به‌صورت فهرس��تي آن مقدور است. ولي همين فهرست محتوايي، خود 
گوياي محتوا و جهت‌گيري‌هاي اصلي در دعاي شيعي است. 

جدول 3: جامعه نمونه آماري متون دعايي شيعي
ب. ريخت‌شناسي ادبي كليات مفاتيح نوين)1200 صفحه(

محتوا بخش

1. مناجات و 
دعاهاي معروف

مناجات پانزده‌گانه امام س��جاد)ع(: مناجات: تائبين، شاكين، خائفين، راجين، راغبين، شاكرين، 
مطيعين، مريدين، محبين، متوسلين، مفتقرين، عارفين، ذاكرين، معتصمين، زاهدين/ 

دعاهاي: صباح، كميل، س��مات، عش��رات، مشلول، يستشير، جوش��ن‌هاي صغير و كبير، توسل، 
مكارم‌الاخلاق، ندبه، حضرت مهدي )عج(. 

2. زيارات

فصل 1( زيارت: رس��ول الله )ص(، فاطمه‌الزهرا )س(، ائمه بقيع )ع(، مشاهد و مساجد در مدينه 
منوره / فصل 2( فضيلت زمين نجف و زيارت اميرالمؤمنين )ع( / فصل 3( فضيلت زمين و مسجد 
كوفه و اماكن زيارتي آن / فصل 4( فضيلت و اعمال مس��جد س��هله، زيد و صعصعه / فصل 5( 
زيارت امام حسين )ع( / فصل 6( زيارت كاظمين )ع()امام موسي كاظم و امام جواد( / فصل 7( 
زيارت امام رضا )ع( / فصل 8( زيارت عس��كريين )ع( )امام هادي و امام حس��ن عسكري( / فصل 
9( زي��ارت صاحب‌الام��ر )ع( / فصل 10( زيارات جامعه / فصل 11( دعاهاي بعد از زيارت / فصل 

12( زيارت انبياي عظام، امام‌زادگان و قبور مؤمنين. 
3. اعمال ماه‌هاي 
اسلامي )از محرم 

تا ذي‌الحجه(

فصل 1( ماه محرم / فصل 2( ماه صفر/ فصل 3( ماه ربيع‌الاول / فصل 4( ماه ربيع‌الثاني / فصل 5( ماه 
جمادي‌الاول / فصل 6( ماه جمادي‌الثاني / فصل 7( ماه رجب / فصل 8( ماه شعبان‌المعظم / فصل 
9( ماه مبارك رمضان / فصل 10( ماه شوال / فصل 11( ماه ذي‌القعده / فصل 12( ماه ذي‌الحجه. 

4. اعمال شب و 
روز و ايام هفته

فصل 1( اعمال هنگام طلوع فجر / فصل 2( اعمال بين‌الطلوعين / فصل 3( اعمال مخصوص غروب 
و شام گاهان / فصل 4( اعمال مشترك صبح و شام / فصل 5( آداب هنگام خواب / فصل 6( اعمال 
س��حرگاهان / فصل 7( دعاهاي روزها / فصل 8( دعاهاي ايام هفته )ش��نبه تا جمعه( / فصل 9( 
فضيلت و اعمال شب و روز جمعه / فصل 10( زيارات ايام هفته )زيارت پيامبر )ص( در روز شنبه؛ 
امير مؤمنان )ع( و فاطمه‌الزهرا )س( در روز يكشنبه؛ امام حسن و امام حسين )ع( در روز دوشنبه؛ 
امام س��جاد، امام باقر و امام صادق )ع( در روز سه‌ش��نبه؛ امام موسي كاظم، امام رضا، امام جواد و 
امام هادي )ع( در روز چهارشنبه؛ امام عسكري )ع( در روز پنج‌شنبه؛ امام زمان عج در روز جمعه(. 

5. آداب، مقدمات 
فصل 1( مقدمات و آداب نماز / فصل 2( تعقيبات نماز / فصل 3( سجده شكر. و تعقيبات نماز 

6. نمازهاي 
مستحب 

فصل 1( نمازهاي چهارده معصوم / فصل 2( نمازهاي معروف ديگر )نماز ش��ب، اول ماه، جعفر 
طي��ار، ليله‌الدفن، اعرابي، آمرزش والدين، حاجت، توس��ل، زياد ش��دن روزي، طلب روزي، رفع 

سختي‌ها، رفع وسوسه‌هاي قلبي، نماز مسجد جمكران( 

7. دعابراي حل 
مشكلات معنوي و 

مادي و آداب عقيقه 

دع��اي حاج��ات دنيوي؛ رفع غم و اندوه؛ رفع بيماري؛ اداي دين؛ گش��ايش در كارها؛ آرامش در 
برابر وحش��ت؛ ايمني از شر ستمگران و دش��منان؛ خلاصي از زندان؛ توسعه رزق و روزي؛ طلب 

باران و رفع خشكسالي؛ دعاهاي توبه، وقت مطالعه، شب زفاف و عقيقه. 
8. استخاره و 

استخاره با قرآن؛ با تسبيح؛ استخاره ذات‌الرقاع؛ با الهام قلبي آداب آن 

9. احكام و آداب 
مربوط به مردگان 

عبرت گرفتن از مردگان؛ آمادگي براي سفر آخرت؛ بر بالين محتضر؛ آداب كفن و دفن؛ نماز اموات؛ تلقين 
ميت؛ نماز وحشت قبر؛ تسليت به بازماندگان؛ صبر بر مصيبت؛ مراسم سوگواري؛ خيرات براي اموات. 

)بر مبناي فهرس��ت »كليات مفاتيح نوين«، آيت‌الله ناصر مكارم‌ش��يرازي، با همكاري احمد قدس��ي و سعيد 
داوودي، قم، مدرسه الامام علي ابن ابي طالب )ع(، 1386(

نسبت »خود ـ ديگري« در »گفتمان« دعاي شيعي
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م��ا با توج��ه به مندرجات جدول 2 و 3 و با اس��تفاده از نمونه‌گيري غيراحتمالي و تكنيك 
نمونه‌گي��ري هدفمند1 )كه ب��ه معناي نمونه‌گيري از موارد موردنظر و بس��يار مرتبط با اهداف 
پژوهش بر حس��ب مقتضيات پژوهش و نيز تشخيص علمي پژوهشگر است(2؛ نسبت به تحليل 

محتوايي )كيفي( و تحليل گفتماني قطعاتي از دعاهاي مزبور اقدام كرده‌ايم. 

2.4. نمونه‌هايي پژوهشي از متون دعاي اسلامي و شيعي
به‌عنوان نمونه پژوهشي، ما 20 عنوان دعاي اسلامي )قرآني( و شيعي )صحيفه سجاديه؛ مفاتيح 
نوين و مفاتيح‌الجنان( را مبناي تحليل قرار داده‌ايم. در مجموع براي تحليل محتوايي و گفتماني 
»نسبت اخلاقي اجتماعي خود ـ ديگري« دردعاي شيعي؛ ما 45 قطعه دعا را تشريح كرده‌ايم. 

در جدول 4 جزئيات كامل دعاهاي منتخب آمده است. 
جدول 4: نمونه‌هاي مورد پژوهش از دعاهاي اسلامي و شيعي

قرآن
)8 قطعه دعا(

صحيفه سجاديه
)8 قطعه دعا(

كليات مفاتيح نوين و مفاتيح‌الجنان
)29 قطعه دعا( 

1. سوره بقره 
2. سوره ال عمران 

3. سوره ابراهيم 
4. سوره فرقان 
5. سوره حشر 

6. سوره نوح

1. دعاي پنجم 
2. دعاي ششم 
3. دعاي هشتم 

4. دعاي سيزدهم 
5. دعاي چهاردهم 

6. دعاي بيستم 

1. دعاي كميل 
2. دعاي سمات 

3. دعاي جوشن صغير 
4. دعاي مكارم‌الاخلاق 

5. دعاي حضرت مهدي )عج( 
6. دعاهاي ايام هفته و اعمال روزانه 

7. دعاهاي حل مشكلات مادي و معنوي 

تحليل محتوايي و گفتماني اين دعاها نش��ان مي‌دهد كه در متن گفتماني دعاي اسلامي و 
ش��يعي مي‌توان به كي گونه‌شناس��ي چندوجهي و چندسويه از »نسبت‌هاي خود ـ ديگري« با 
»دلالت‌هاي اخلاقي و اجتماعي« چندلايه رسيد. اين دلالت‌ها هم ناظر به »اخلاق فردي«اند با 
محوري��ت كارگزاري »خود«؛ و هم ناظر به »اخلاق اجتماعي« با محوريت برپايي كي »اجتماع 

اخلاقي« از »ديگري« هستند. در جدول 5 اين شاكله نشان داده شده است. 
جدول 5: گونه‌شناسي متكثر »نسبت‌هاي خود ـ ديگري« در گفتمان دعاي اسلامي و شيعي

نسبت دلالت سويه گونه 

1. خود ـ وابسته ـ به ـ خداوند 1. اخلاقي 1. مستغني )استقلال از ديگري( 1. متافيزيكي 

2. تقابلي )مواجهه با ديگري( 2. عقيدتي 
3. تعاملي )همراهي با ديگري( 

2. اخلاق اجتماعي 
3. اخلاق اجتماعي

2. خود ـ بر ـ ديگري 
3. خود ـ با ـ ديگري 

3. اخلاقي 
4. مصونيت )حفظ خود( 

5. مسئوليت )حفظ ديگري( 
6. مرتبت )ارتقاي خود( 

4. اجتماع اخلاقي 
5. اجتماع اخلاقي و اخلاق اجتماعي 

6. اخلاقي 

4. خود ـ از ـ ديگري 
5. خود ـ براي ـ ديگري 

6. خود ـ آماده ـ براي ـ ديگري 

1. Purposive Sampling
2. نك: دوآس،1387: 85-86. 
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تشريح مفاد اين جدول در داده‌هاي تفصيلي بعدي نشان داده خواهد شد. اما همان‌گونه كه 
ملاحظه مي‌شود، در گفتمانيت دعاي اسلامي، به صورت عام و گفتمانيت دعاي شيعي، به‌صورت 
خاص و موس��ع آن، ماهيت نس��بت‌ها شش‌سويه اس��ت. اينها عبارت‌اند از: »خود ـ وابسته ـ به 
ـ خداون��د«؛ »خ��ود ـ بر ـ ديگري«؛ »خود ـ با ـ ديگري«؛ »خود ـ از ـ ديگري«؛ »خود ـ براي 
ـ ديگري«؛ و »خود ـ آماده ـ براي ـ ديگري«. براي تفصيل تجربي س��ازوكار اين نس��بت‌ها، در 

ادامه بحث به جداول مرتبط استناد خواهيم كرد. 

نسبت متافيزيكي مستغني: »خود ـ وابسته ـ به ـ خداوند« 
با توجه به اينكه يكي از ضروريات والزامات اعتقاد مؤمنانه، داش��تن عقيده توحيدي و توكل بر 
خداوند در زيس��ت جهان روزمره )به‌ويژه در دنياي مادي‌گراي مدرن و س��كولار( به‌عنوان تنها 
عامل و خالق مؤثر بر امورات است؛ بنابراين از دعاي اسلامي و شيعي انتظار مي‌رود كه بتواند به 
نوعي اين ايمان حقيقي و توكل توحيدي را بازتاب دهد. از اين حيث بخشي از گفتمانيت اين 
نوع دعا متوجه شكل دادن به نحوه‌اي از برقراري »نسبت ميان خود و ديگري« است؛ به‌صورتي 
كه »خود« بتواند »خودش« را همواره در زيست اجتماعي و اخلاقي‌اش »خودي متوكل و وابسته 
به خداوند« و در همان حال »خودي مستغني و بي‌نياز از ديگري« بداند. درجدول 6 برخي از 
نمونه دعاهايي كه ناظر به اين وضعيت هستند به همراه دلالت‌هاي مترتب بر آن آمده است. 

جدول 6: نسبت متافيزيكي مستغني: »خود ـ وابسته ـ به ـ خداوند« 
مأخذدلالت‌هاي اخلاقي برخي نمونه دعاهاي شيعي 

1. الحمدالله‌الذي جعل رزقي في يديه؛ و لم يجعل رزقي في ايدي الناس
)س��پاس خداوندي را كه روزيم را در اختيار خود دارد؛ و آن را به ديگري 

واگذار نكرده است( 

ت��وكل توحي��دي در 
تعاملات روزمره؛ 

و بي‌توجهي به منافع 
حاصله از تعاملات 

دعاي بين 
الطلوعين: 896

2. و شكوته اليك راغبا فيه؛ عمن سواك
)خداوندا، ش��كوه و ش��كايتم را به درگاهت آورده‌ام؛ و به‌جز تو از ديگران 

روي گردان شده‌ام(

وابستگي به خداوند؛ 
و استقلال از ديگري 

دعاي رفع 
مشكلات مادي 
و معنوي: 1075

3. اللهم اغننا عن هبه الوهابين بهبتك؛ و اكفنا وحشه القاطعين بصلتك؛ 
حتي لانرغب الي احد مع بذلك؛ و لانستوحش من احد مع فضلك

)خداوندا با لطفت ما را از بخشش ديگران بي‌نياز كن؛ و با پيوندت ما را از 
هراس گسستن از ديگران دور ساز؛ تا با وجود بخشش تو از ديگران چشم 
بخشش نداشته باشيم؛ و از تنگ‌چشمي ديگران نيز هراس به دل راه ندهيم( 

تقويت اميد اخلاقي و 
اجتماعي؛ 

ت��وكل  تش��ديد  و 
اخلاقي در تعاملات 

صحيفه سجاديه، 
دعاي 5: بند7 

4. الله��م و لاتقطع رجايي عنك؛ و لاتبتّ س��ببي منك؛ و لاتوجهني في 
حاجتي هذه و غيرها الي سواك

)خداوندا مرا از خودت نا اميد مكن؛ و رش��ته پيوندم را با خودت مگس��ل؛ 
و در اين نياز كه اكنون خواهان آنم و هر نياز ديگري از اين دس��ت مرا به 

ديگران ارجاع مده(

خلاق��ي؛  ا تقوي��ت 
اعتماد به نفس 

صحيفه سجاديه، 
دعاي 13: 

بند22

نسبت »خود ـ ديگري« در »گفتمان« دعاي شيعي
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اين نمونه دعاهاي ش��يعي به‌خوبي نش��ان مي‌دهند؛ كه تا چه اندازه در »نسبت ميان خود 
و ديگري« متافيزكي ديني، توكل توحيدي و تكيه و وابس��تگي به خداوند تأكيد ش��ده اس��ت. 
البته از اين جهت، چنين نس��بتي احتمالاً بي‌اندازه با فردگرايي ليبراليس��تي متعارف در فلسفه 
و جامعه‌شناس��ي غربي نامأنوس اس��ت. به اين دليل كه در اينجا به هيچ روي »خود متوكل بر 
خداوند« در پي ارضاي نيازهاي فردي صرف و خودخواهانه نيست؛ بلكه »فرد دعاكننده« تقويت 

توان ايماني و اعتقادي و بنيه اخلاقي »خود« را مي‌خواهد. 
ل��ذا همين مقدار توكل و ابراز وابس��تگي به خداوند ب��راي »ديگري« هم )البته با رعايت 
ملاحظات اخلاقي و ش��رايط اجتماعي خاص( مي‌تواند س��ودمند باشد. به عبارتي توكل بنده 
ب��ر خداوند و »اس��تغناي خود از ديگري« نمي‌تواند في‌نفس��ه ب��راي »ديگري« خطرناك و 
مخاطره‌آميز تلقي ش��ود. اين در حالي اس��ت كه فردگرايي مدرنيته به‌وي��ژه نوع ليبرتاريني 
)ليبراليزم افراطي( آن بارها از س��وي فلسفه‌هاي سياسي و اجتماعي و جامعه‌شناسي معاصر 
مخاطره‌آميز تلقي ش��ده اس��ت. دعوت اين فلس��فه‌ها و جامعه‌شناس��ي‌ها به كمونيتاريانيزم 
)اجتماع‌گرايي( و ارائه نظريه و راهبرد »خود پيوس��ته به اجتماع« بخش��ي از راه‌حل مقابله 

با آسيب‌هاي فردگرايي مزبور است. 
اما همان‌گونه كه در ادامه خواهيم ديد؛ تا جايي كه به گفتمانيت دعاي شيعي مرتبط است، 
»حفظ ديگري« را مي‌توان در مابقي »نس��بت‌هاي خود و ديگري«، حتي در نس��بت مندرج در 
»مواجهه خود با ديگري« كه ممكن اس��ت در نگاه ظاهري »حذف كامل ديگري« تلقي ش��ود، 

به وضوح مشاهده كرد. 

2. نسبت ديني تقابلي: »خود ـ بر ـ ديگري« 
درنگاه اعتقادي اسلامي و شيعي و در نسبت خود و ديگري، اصل و اساس، »حفظ ديگري« است. 
لكن اين بينش و عمل، مش��روط و مقيد به ملاحظاتي اس��ت. به‌عبارتي مي‌توان در گفتمانيت 
دعاي ش��يعي هم ش��اهد »حفظ كامل ديگري« به‌صورت بيشينه آن بود؛ و هم »حفظ مشروط 
و مقي��د ديگري« را به‌صورت كمينه آن ملاحظ��ه كرد. اين وضعيت كمينه را به‌خوبي مي‌توان 
در »نسبت مواجهه و تقابل خود با ديگري« مشاهده كرد. بر اين اساس »ديگري« كه مشمول 
مواجهه و تقابل اس��ت؛ في‌نفس��ه اجتماعي نيست )مانند »برون گروه« در مقابل »درون گروه« 
كه موضوع فلس��فه و جامعه‌شناسي غربي است( بلكه از اساس امري »اعتقادي« است كه البته 
تشخص اجتماعي نيز پيدا ميك‌ند. نمونه معرف و تيپيكال آن در معارف ديني »كافران« هستند. 

مفاد جدول 7 ماهيت اين نسبت را نشان مي‌دهد. 



27

جدول 7: نسبت ديني تقابلي: »خود ـ بر ـ ديگري« 

دلالت‌هاي اخلاق برخي نمونه دعاهاي شيعي 
مأخذاجتماعي 

1. ربنا افرغ علينا صبرا؛ و ثبت اقدامنا؛ و انصرنا علي‌القوم الكافرين 
)پروردگارا به ما اس��تقامت و پايداري بده؛ و گام‌هايمان را ثابت بدار؛ و ما را بر 

جمعيت كافران پيروز گردان( 

اميد اجتماعي؛ 
مبارزه اجتماعي؛ 
مسئوليت اجتماعي

سوره بقره: 
آيه 201

2. ربنا... اغفرلنا و ارحمنا انت مولينا؛ و انصرنا علي القوم الكافرين
)پروردگارا... ما را ببخش و بيامرز؛ و ما را مورد رحمتت قرار ده؛ تو سرپرس��ت 

مايي؛ و ما را بر جمعيت كافران پيروز گردان(

مسئوليت اجتماعي؛ 
اميد اجتماعي؛ 
مبارزه اجتماعي 

سوره بقره: 
آيه 286

3. واجعل لي يداً علي من ظلمني؛ ولسانا علي من خاصمني؛ و ظفرا بمن عاندني؛ 
وهب لي مكرا علي من كايدني؛ و قدره علي من اضطهدني؛ و تكذيبا لمن قصبني

)خداوندا به من دست نيرومندي بده براي مبارزه با كسي كه به من ظلم ميك‌ند؛ 
و زباني گويا بده براي كس��ي كه با من س��تيزه ميك‌ند؛ و مرا در مقابل دشمنانم 
پيروزي بده و تدبيري عطا كن در مقابل كسي كه مرا فريب مي‌دهد و نيرويي بده 
در برابر كساني كه مرا در تنگنا مي‌گذارند؛ و قدرت تكذيب بدگويانم را فراهم كن( 

نگراني اخلاقي؛ 
دغدغه اجتماعي؛ 

تعهد اخلاقي؛ 
مسئوليت مصونيت 

اخلاقي 

دعاي 
مكارم 

الاخلاق: 
181-187

همان‌گونه كه از دلالت‌هاي مندرج در اين نمونه دعاهاي شيعي استنباط مي‌شود، در اينجا 
نقطه عزيمت در »مواجهه ميان خود و ديگري« بيشتر مبتني بر امر اعتقادي است تا امر اجتماعي. 
به عبارتي »دعاكنندگان« نه از نقطه نظر علائق و منافع فردگرايي سكولار، بلكه از منظر وجوب 
اعتقاد مؤمنانه به خداوند و دين توحيدي او و به‌تبع آن لزوم مبارزه و بيزاري از دشمنان خداوند؛ 
در خواست غلبه بر »ديگراني« را دارند كه از نظرگاه خداوند، متن مقدس و معارف ديني، نامؤمن 
و كافر به خداوند هستند. از اين حيث اين نوع نسبت ميان خود و ديگري تنها نوعي است كه در 
آن شرايط »حفظ ديگري« )گروه كافران( از سوي »خود« )مؤمنان( مطابق منطق ديني اسلامي 
و قرآني نمي تواند صائب باشد. به‌عبارت دقيق‌تر بر طبق همان منطق ديني كه »حفظ ديگري« 
را الزام��ي مي‌س��ازد، »حذف ديگري« نيز از نظر منطق دين��ي، به خاطر »حفظ خود« )مؤمنان 

دعاكننده( و »حفظ ديگري ديگري« )ساير مؤمنان( عملي منطقي تلقي مي‌شود. 
فرايندهاي حفظ ديگري و ديگري ديگري، آن گونه كه در متن گفتماني دعاي شيعي مندرج 
شده است، دلالتاً ناظر به نوعي حس مبارزه اخلاقي، اميد اجتماعي، مسئوليت مصونيت اخلاقي، 
دغدغه اخلاقي و تعهد اجتماعي هس��تند؛ كه دعاكنندگان را در مس��ير تقويت و تعميق اعتقاد 
مؤمنانه‌ش��ان هدايت ميك‌نند. به اين معنا »حذف ديگري« تنها بخش��ي كمينه از هموارسازي 
اين مسير است؛ حال آنكه »حفظ خود ـ ديگري« بخش بيشينه اين مسيرسازي است. ولي بايد 
به ياد داشت كه منطق ديني حذف ديگري در كمينه‌ترين وضعيت قرار دارد؛ به اين دليل كه 
در ساير نسبت‌هاي خود و ديگري، هم در منطق ديني و هم در منطق گفتماني دعاي شيعي، 

به صورت بيشينه آن تأكيد عمدتاً بر »حفظ ديگري« است.

نسبت »خود ـ ديگري« در »گفتمان« دعاي شيعي
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 3. نسبت ديني تعاملي: »خود ـ با ـ ديگري« 
بيش��ينه‌ترين بخش از نس��بت خود و ديگري كه از اساس مستند به راهبرد گفتماني متن مقدس 
)قرآن ( است؛ تعامل پايدار، مستمر، پويا و سازنده از خلال فرايند هم‌اعتقادي با »ديگري« )مؤمن( 
است. به اين معناي مهم، كه دلالت‌هاي اخلاق اجتماعي مندرج در جدول 8 نيز نشان مي‌دهند، 
دعاهاي مرتبط حاكي از تعاملي است كه ماهيتاً اخلاقي اعتقادي است ولي در عين حال تشخص 
اجتماعي نيز دارد. به اين صورت كه مي‌تواند ظرفيت، زمينه و بستري مهم و سازنده را براي پيوند 
نسل‌ها و نيز امت اسلامي موعود و مطلوب فراهم كند. به‌عنوان شاهد مثال )نك ج 8( دعاكنندگان با 
استناد به دلالت‌هايي مانند تزكيه اخلاقي، تقويت اميد اجتماعي و داشتن سرمشق اخلاقي؛ مي‌توانند 
تعاملي را ش��كل دهند كه سرش��ار از تعهدات اجتماعي آينده‌گرا به همراه داشتن حس مسئوليت 
اخلاقي پايدار به صورت كي آرمان اخلاقي فرانسلي و فرامرزي است. در اين زنجيره استدلال »خود« 
برخوردار شده يا خواهان تزكيه اخلاقي و اميد اجتماعي با ابتنا به »مؤمنان« به‌عنوان كي سرمشق 
اخلاقي اجتماعي به‌سمت و سوي كي مسئوليت اخلاقي پايدار معطوف به »ديگري« گام بر مي‌دارد. 
از اين طريق است كه »خود« مي‌تواند اين سرمشق اخلاقي را براي »ديگري« نيز در قالب 
كي آرمان اخلاقي نسلي )براي شبكه نسلي خود( ، فرانسلي )نسل‌هاي بعدي ديگر( و فرامرزي 
)هم��ه ديگران امت مؤمن( در »دعا« درخواس��ت كند و آن را ب��ا »عمل ديني«، كه كانون آن 

»تقوي و اقامه صلوه« است، محقق سازد. 
جدول 8: نسبت ديني تعاملي: »خود ـ با ـ ديگري« 

مأخذدلالت‌هاي اخلاق اجتماعي برخي نمونه دعاهاي شيعي 

1. ربنا فاغفرلنا ذنوبنا و كفر عنا سيئاتنا و توفنا مع الابرار
)پروردگاراگناهان ما را ببخش؛ و بديهاي‌مان را بپوش��ان؛ و ما را با نيكان و 

صالحان بميران(

تزكيه اخلاقي؛ 
اميد اجتماعي؛ 
سرمشق اخلاقي 

سوره 
آل‌عمران: 
آيه 193

2. رب اجعلني مقيم الصلوه؛ و من ذريتي؛ ربنا و تقبل دعاء
)پ��روردگارا را ما را برپاي دارنده نم��از قرار ده؛ و نيز فرزندانم را؛ پروردگارا 

اين دعاي مرا بپذير( 

تعهد اجتماعي آينده‌گرا؛ 
مسئوليت اخلاقي پايدار؛ 
آرمان اخلاقي فرانسلي 

سوره 
ابراهيم: 
آيه 41

3. ربنا اغفرلي و لوالدي و للمؤمنين يوم يقوم الحساب 
)پ��روردگارا من و والدينم؛ و همه مؤمنان را؛ در آن روزي كه حس��اب برپاي 

مي‌شود؛ بيامرز( 

مسئوليت اخلاقي پايدار؛ 
آرمان اخلاقي فرامرزي 

سوره 
ابراهيم: 
آيه 41

4. ربنا هب لنا من ازواجنا و ذريانتا قره أعين و اجعلنا للمتقين اماما 
)پروردگارا ما را از همسران و فرزندانمان مايه روشني چشم قرار ده؛ و ما را 

براي پرهيزگاران پيشوا گردان( 

مسئوليت اخلاقي پايدار؛ 
آرمان اخلاقي فرامرزي 

سوره 
فرقان: آيه 

74

5. ربنا اغفرلنا و لاخواننا الذين سبقونا بالايمان 
)پروردگارا ما را؛ و برادرانمان را؛ كه در ايمان آوري بر ما پيشي گرفته‌اند؛ بيامرز( 

مسئوليت اخلاقي پايدار؛ 
آرمان اخلاقي فرامرزي

سوره 
حشر: آيه 

10
6. رب اغفرلي و لوالدي و لمن دخل بيتي مؤمنا و للمؤمنين و للمؤمنات 

)پروردگارا مرا؛ و والدينم را؛ و تمام كساني را كه با ايمان وارد خانه‌ام شدند؛ 
و جميع مردان مؤمن و زنان مؤمنه را؛ بيامرز( 

مسئوليت اخلاقي پايدار؛ 
آرمان اخلاقي فرامرزي

سوره نوح: 
آيه 28
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بنابراين همان‌گونه كه از اين نمونه دعاها استنباط مي‌شود، گرانيگاه »نسبت تعاملي خود ـ 
با ـ ديگري« تعهد، مسئوليت و آرمان اخلاقي است كه ملهم از »ايمان و تقوي« است؛ آنچه كه 
مس��ئوليت‌آور اس��ت. در دو نسبت بعدي »ميان خود و ديگري«، كه با »مصونيت و مسئوليت« 

شناخته مي‌شود، اين گرانيگاه برجسته‌تر مي‌شود. 

4. نسبت اخلاقي مصونيت: »حفظ ـ خود ـ از ـ ديگري« 
تحقق هر گونه تعامل با ديگري منوط به وجود پيش‌شرط‌ها و پيش‌زمينه‌هايي است كه تعامل 
را مصون از خطرات، مخاطرات و آس��يب‌هاي اخلاقي و اجتماعي س��ازد. به‌عبارت مدرن آن در 
فلسفه اخلاق، لزوم ايجاد هر گونه »اخلاق تعاملي«، اعم از عرفي و شرعي، وجود كي »اجتماع 
اخلاقي« است؛ طوري كه فرد و »سوژه اخلاقي« بتواند از مصونيت اخلاقي براي پيش‌برد اهداف 
تعامل با »ديگري« برخوردار ش��ود. از اين حيث )همان‌گونه كه از مفاد جدول 9 نيز برمي‌آيد( 
در گفتمان دعاي ش��يعي، »حفظ اخلاقي خود« از »آسيب‌رس��اني ديگري« به اندازه احس��اس 
»مس��ئوليت اخلاقي در برابر ديگري« از اولويت برخوردار اس��ت. به اين معنا در مسير برقراري 
نسبت با ديگري، »خود« بايد ضمن داشتن نگراني و دغدغه مراقبت اخلاقي از »ديگري«، پرواي 
مصون ماندن اخلاقي »خود« را نيز در نظر داش��ته باش��د. از اين‌رو است كه دعاكننده دائم در 

پي تحقق چنين مصونيتي است. 
با توجه به اينكه براساس آموزه‌هاي اخلاق اسلامي و معارف شيعي، بسياري از خاستگاه‌هاي 
شر و آسيب اخلاقي در »نفس« )نفس اماره بالسوء و درون خود فرد( تعبيه شده است؛ لذا آنجا 
هم كه پاي »نس��بت خود و ديگري« به پيش كش��يده مي‌شود؛ اين نفسانيات »ديگري« است 

كه مي‌تواند سرچشمه آسيب‌رساني به »خود و ديگري« باشد. 

جدول 9: نسبت اخلاقي مصونيت: »حفظ  ـ خود ـ از ـ ديگري« 

دلالت‌هاي اجتماع برخي نمونه دعاهاي شيعي 
ماخذاخلاقي

1. الله��م ان��ي اعوذ بك من ط��وارق الجن و الانس و 
زوابعهم و بواقعهم و مكايدهم

)خدايا به تو پناه مي‌برم از شبيخون زنان جن و انس؛ 
و خشم‌جويي‌ها و شرارت‌ها و توطئه‌هايشان( 

تعه��د  و  مس��ئوليت 
دعاي حل مشكلات: 1082اخلاقي مبارزه با شر

2. اللهم اني اعوذ بك من كل شر و من شر كل ذي شر
)خداي��ا به تو پناه مي‌برم از كل ش��ر؛ و ش��رارت كل 

صاحبان شر( 
دعاي حل مشكلات: 1117نگراني اخلاقي از شر

نسبت »خود ـ ديگري« در »گفتمان« دعاي شيعي
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3. الله��م ان��ي اعوذ بك من س��طوات ش��ياطينها و 
سلاطينها و نكالها و من بغي من بغي علي فيها 

)خدايا پناه مي‌برم به تو از يورش‌هاي ش��ياطين؛ و از 
س��تم و تبعات ستمگري آنان؛ و مكايدشان؛ و از ظلم 

آن كه بر من ستم روا داشته است(

دعاي حل مشكلات: 1120دغدغه حفظ اخلاقي 

4. و قني شر خلقك من الجن و الانس
اعم��ال ايام هفت��ه؛ دعاي نگراني اخلاقي از شر)و مرا از شر خلق نگهدار( 

مخصوص غروب: 897

5. اللهم بحق هذه الدعا و بحق هذه الاسماء... و اكفني 
مونه انسان سوء و قرين سوء و جار سوء و سلطان سوء

)خداي��ا ب��ه حق اين دعا و به‌حق اين اس��ما؛ ... مرا از 
زحمت و شرارت انسان بد؛ و همدم بد؛ و همسايه بد؛ 

و سلطان بد؛ حفظ كن(

دعاي سمات: 122-117نگراني اخلاقي از شر 

6. الهم اني ادرء بك في نحرفلان بن فلان؛ واعوذ بك 
من شره؛ فاكفينه بما كفيت به انبيائك و اوليائك من 

خلقك و صالحي عبادك من فراعنه خلقك
)خدايا من دفع شرش را مي‌خواهم؛ و از شرش به تو 
پناه مي‌برم؛ پس ش��رش را از من دور كن؛ آن طوري 
كه ش��ر فراعنه صفتان و ياغي‌ها را از س��رپيامبران و 

اوليا و بندگان صالحت دور كردي( 

تعه��د  و  مس��ئوليت 
اخلاقي مبارزه با شر

دعاي جوشن صغير: -163
176

7. واكفني شرالجن و الانس من اعدائي
)و شر دشمنانم را؛ از جن گرفته تا انس؛ كفايت كن( 

تعه��د  و  مس��ئوليت 
دعاي كميل: 110-102اخلاقي مبارزه با شر

در مجموع اين بحث نشان مي‌دهد كه بر مبناي گفتمان دعاي شيعي، حس اخلاقي مسئوليت 
در براب��ر ديگ��ري نمي تواند به صورت انتزاعي و بدون لحاظ خطرات و مخاطراتي كه ناش��ي از 
»بي‌اخلاقي خود و ديگري« است؛ تحقق عيني پيدا كند. از اين جهت وجود كي اجتماع اخلاقي 
ضروري اس��ت كه در آن همواره »خود و ديگري« داراي نگراني و دغدغه اخلاقي، حس تعهد 
به مبارزه با ش��ر، انگيزش برخورداري از س�المت اخلاقي و آرمان مصونيت اخلاقي باشند. اينها 
مواردي هس��تند كه در دعاهاي ش��يعي نيز به‌عنوان محور ايده و رويه اخلاق فردي و اجتماعي 
و اجتماع اخلاقي موردنظر قرار گرفته‌‌اند. نس��بت اخلاقي »مس��ئوليت« نيز، كه در ادامه به آن 

خواهيم پرداخت، بخشي از اين پروژه اخلاقي است.
 

5. نسبت اخلاقي مسئوليت: »خود ـ براي ـ ديگري« 
قل��ب اخلاقي گفتمانيت دعاي ش��يعي را مي‌ت��وان در توليد، تقويت، تعميق و توس��عه »حس 
مس��ئوليت اخلاقي نس��بت به ديگري« ملاحظه كرد. بر خلاف برداشت‌هاي سنتي و كلاسيكي 
كه هم مفس��ران دعاي ش��يعي و هم دعاكنندگان متعارف داشته و دارند؛ دعاي شيعي از حيث 
گفتماني كمتر در خدمت فردگرايي و بيشتر در خدمت »ديگرگرايي اخلاقي« است. تأييد اين 
مدعا را مي‌توان در مفاد جدول 10 به وضوح ديد. همان‌گونه كه ملاحظه مي‌شود ارزش متعالي 
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ديني و اخلاقي دغدغه نس��بت به ديگري، حس مس��ئوليت نس��بت به ديگري و تلاش مستمر 
براي مصون نگهداش��تن ديگري از آس��يب‌هاي اخلاقي و اجتماعي بخش��ي از گفتمانيت دعاي 
شيعي را تشكيل مي‌دهد. كافي است به دلالت‌هايي كه از دل اين دعاهاي نمونه استنباط شده 
اس��ت توجه ش��ود؛ تا مشخص ش��ود چرا بايد اين حس اخلاقي و »نسبت مسئوليت خود براي 
ديگري« درذهن و قلب »شخص دعاكننده« )و در صورت تحقق عملي آن در عمل ديني او( بر 
لزوم حفظ كي »اخلاق اجتماعي معطوف به ديگري« و كي »اجتماع اخلاقي مشتمل بر خود 

و ديگري« متمركز شود. 
مؤلفه‌هاي اين دو نوع اخلاق به‌هم‌بس��ته در دعاي ش��يعي )نك ج 10( طيفي گس��ترده از 
اعمال اخلاقي متعالي را شامل مي‌شوند كه براي تحقق عيني اخلاق اجتماعي و اجتماع اخلاقي 
معطوف به »ديگر گرايي«، پيش‌شرط هستند. برخي از اينها عبارت‌اند از: پرهيز از غرور، فريب، 
ظلم، تحقير، توهين؛ و تلاش براي همياري. روي هم در نس��بت اخلاقي مس��ئوليت كه ناظر به 
»خود ـ براي ـ ديگري« است؛ همواره دعاكننده در پي تحقق آن نوع اخلاق اجتماعي و اجتماع 
اخلاقي اس��ت كه در آن خود و ديگري به‌صورتي فراگير بتوانند از كي زيس��ت اخلاقي پربار از 
آموزه‌هاي ديني برخوردار ش��وند. در اينجا پاي نس��بت ديگري به ميان مي‌آيد كه مي‌تواند در 
تقويت اين پروژه مؤثر باش��د. منظور »نس��بت خود ـ متعالي ـ از ـ ديگري« است كه در آخرين 

بخش اين تحليل به آن خواهيم پرداخت. 
جدول 10: نسبت اخلاقي مسئوليت: »خود ـ براي ـ ديگري« 

برخي نمونه دعاهاي شيعي 
دلالت‌هاي 

اجتماع اخلاقي و اخلاق 
اجتماعي 

مأخذ

1. ولا تفسد عبادتي بالعجب؛ و اجر للناس علي يدي الخير؛ 
و لاتمحق��ه بالم��ن؛ و هب لي معال��ي الاخلاق؛ و اعصمني 

من الفخر
)عبادتم را به خود بيني تباه مكن؛ و به‌دس��ت من كار خير 
م��ردم را اج��را كن؛ ولي با منت گذاريم آن را از بين مبر؛ و 
مرا به پايه‌هاي بلند اخلاقي برسان و از فخر كردن نگاه دار( 

حس مسئوليت همياري؛ 
تعهد به اخلاق اجتماعي 

مكارم‌الاخ�الق:  دع��اي 
181-187

2. و اكفني مونه معره العباد
)و از من رنج رساندن به بندگانت را كفايت كن( 

دغدغه ايفاي مسئوليت؛ 
نگران��ي اخلاقي از آس��يب 

ديگري 

دعاي حضرت مهدي )عج(: 
198-200

3. و اسألك في مظالم عبادك عندي 
)خدايا به درگاهت استغفار ميك‌نم از حقوق و مظلمه‌هايي 

كه از بندگانت بر گردن من مانده است( 

دغدغه ايفاي مسئوليت؛ 
نگران��ي اخلاقي از آس��يب 

ديگري

اعمال ايام هفته؛ دعاي روز 
دوشنبه: 927-929

نسبت »خود ـ ديگري« در »گفتمان« دعاي شيعي
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4. اللهم اني اعوذ بك ... مباهات المكثرين؛ و الازراء بالمقلين؛ 
و سوء الولايه لمن تحت ايدينا؛ و أن نعضد ظالما؛ او نخذل 

ملهوفا؛ ... و نعوذ بك ان ننطوي علي غش احد
)باراله��ا پناه مي‌برم ب��ه تو از به خود نازي��دن توانگران؛ و 
خوارشمردن ناچيزان؛ و بدرفتاري بازير دستان...؛ و از ياري 
كردن ستمگران؛ و خوار داشتن ستمديدگان؛ ...و پناه مي‌برم 

به تو از اينكه در دل خيال فريب كسي را بپرورانم( 

دغدغه ايفاي مسئوليت؛ 
نگران��ي اخلاقي از آس��يب 

ديگري؛ 
ح��س مراقب��ت اخلاقي از 

ديگري؛ 
تعهد مبارزه اخلاقي با ش��ر 

و ظلم 

صحيفه سجاديه، دعاي 8: 
بندهاي 3-5

5. اللهم فكما كرهت الي ان اظلم؛ فقني من ان اظلم 
)بارخدايا همچنان كه ستم‌ديدگي را در چشم من بد آراسته 

اي؛ مرا از ستمگري نيز رويگردان كن( 

تعهد مبارزه اخلاقي با ش��ر 
و ظلم

صحيف��ه س��جاديه، دعاي 
14: بند10

6. ...فقصرت يدي؛ و ضاق وسعي عن ردها اليه
)از تو درخواست ميك‌نم مرا عفوكني؛ به‌خاطر ظلمي كه به 

ديگري كرده‌ام؛ و توان حلاليت‌جويي آن را ندارم( 

تعهد مبارزه اخلاقي با ش��ر 
و ظلم؛ 

دغدغه ايفاي مسئوليت؛ 
نگران��ي اخلاقي از آس��يب 

ديگري

اعمال ايام هفته؛ دعاي روز 
دوشنبه: 927-929

7. وَ كُ��فّ ايدينا عن الظلم والس��رقه؛ و اغضض ابصارنا عن 
الفجور و الخيانه؛ و اسدد اسماعنا عن اللغو و الغيبه

)بارالها دستانمان را از ظلم و سرقت بازدار؛ چشمانمان را از 
هرزگي و خيانت بسته نگهدار؛ و گوش‌هاي‌مان را از شنيدن 

سخنان لغو و بيهوده حفظ كن( 

دغدغه ايفاي مسئوليت؛ 
نگران��ي اخلاقي از آس��يب 

ديگري؛ 
ح��س مراقب��ت اخلاقي از 

ديگري؛ 
تعهد مبارزه اخلاقي با ش��ر 

و ظلم

اعمال ايام هفته؛ دعاي روز 
يكشنبه: 926

8. و حلن��ي بحليه الصالحين؛ و البس��ني زينه المتقين في 
بسط العدل و كظم الغيض؛ و اطفاء النائره؛ و ضم اهل الفرقه؛ 

و اصلاح ذات البين؛ و لزوم الجماعه
)باراله��ا مرا به صفت نيكان بياراي در گس��ترش عدل؛ فرو 
بردن خشم؛ خاموش كردن فتنه؛ گردآوردن مردم پراكنده؛ 

اصلاح امورات مردم؛ و لزوم همراهي با جماعت( 

دغدغه ايفاي مسئوليت؛ 
نگران��ي اخلاقي از آس��يب 

ديگري؛ 
ح��س مراقب��ت اخلاقي از 

ديگري؛ 
تعهد مبارزه اخلاقي با ش��ر 

و ظلم

مكارم‌الاخ�الق:  دع��اي 
181-187

6. نسبت اخلاقي مرتبت: »خود ـ آماده ـ براي ـ ديگري« 
درخواست تعالي اخلاقي از سوي دعاكننده شيعي )كه در معارف اخلاقي ديني ازآن به »تخليه« 
از رذائل، »تحليه« يا آراستگي به صفات پسنديده و »تزكيه« يا پالوده شدن و ناب شدن اخلاقي 
تعبير مي‌ش��ود( از اهداف پروژه گفتماني دعاي ش��يعي اس��ت. در دو نمونه دعاي برجسته ذكر 
شده نيز )نك ج 11( اين ادعا به خوبي تأييد شده است. همان‌گونه كه ملاحظه مي‌شود در اين 
جا دعاكننده شيعي به‌دنبال درخواست مرتبت اخلاقي نسبت به ديگري براي تقويت هژموني و 
سلطه و كسب قدرت عرفي »خود بر ديگري« نيست؛ بلكه بر عكس، به دنبال »آمادگي اخلاقي« 

براي »بهزيستي مشتمل بر خود و ديگري« است.
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جدول 11: نسبت اخلاقي مرتبت: »خود ـ آماده ـ براي ـ ديگري«
 

ماخذدلالت‌هاي اخلاقي برخي نمونه دعاهاي شيعي 
1. و اجعلني من احس��ن عبي��دك نصيبا عندك و 

اقربهم منزله منك و اخصهم زلفه لدكي
)نصيبم را پيش خودت بهتر از بهترين بندگانت قرار 
ده؛ و منزلت��م را نزد خودت نزد‌كيتر از آنان كن؛ و 
رتبه‌ام را در پيشگاهت مخصوص‌تر از آنان قرار ده( 

دعاي كميل: 110-102آمادگي اخلاقي براي بهزيستي 

2. و حلني بحليه الصالحين؛ و البسني زينه المتقين؛ 
...و حسن السيره؛ ...و ايثار التفضل؛ و ترك التعيير؛ 

و الافضال علي غير المستحق 
)م��را به صفات ني��كان بياراي؛ و بر من لباس تقوي 
بپوش��ان؛ ...و به من سيرت نيكو؛ از خود گذشتگي 
و بخش��ش به ديگري؛ و فروگذاشتن خرده‌گيري و 

ترك احسان درباره نااهل عطا كن( 

دعاي مكارم‌الاخلاق: -181آمادگي اخلاقي براي بهزيستي
187

از اين‌رو تمام مفاد دعاهاي درخواس��تي به‌خوبي مؤيد اين آمادگي اخلاقي براي انجام بهتر 
تعهدات و مسئوليت‌هاي اخلاقي اجتماعي در قبال »خود و ديگري« است. بنابراين در حاليك‌ه 
تقويت و بازتوليد روزمره »حس مسئوليت اخلاقي در قبال ديگري« قلب گفتمانيت دعاي شيعي 
است، كسب »آمادگي اخلاقي« براي انجام بهتر تعهدات و مسئوليت‌هاي اخلاقي اجتماعي در 

قبال »خود و ديگري« را بايد »رسالت گفتماني دعاي شيعي« دانست.

به‌جاي نتيجه 
براي فهم بهتر و نزدكي به مطلوب اين »رس��الت گفتماني دعاي ش��يعي«، مناسب‌ترين شيوه 
نش��ان دادن مفصل‌بندي گفتماني از »نس��بت‌هاي خود و ديگري« در دعاي ش��يعي است. در 

جدول 12 تلاش شده است تا عناصر اساسي اين مفصل‌بندي عرضه شود. 
همان‌گونه كه ملاحظه مي‌ش��ود، در مقايس��ه با طرح‌هاي نظري مرتبط )به‌ويژه فلسفه اخلاقي 
امانوي��ل لويناس ـ مبني بر »مس��ئوليت اخلاقي در قبال ديگري« بر اس��اس آموزه‌هاي ديني 
مسيحيت و يهوديت( و نيز آموزه ايدئولوژيكي علي شريعتي )مبني بر »مملو بودن دعاي شيعي از 
امر سياسي مبارزه«(؛ ما نشان داديم كه گفتمانيت دعاي شيعي فراتر از اين دو رأي از ظرفيت‌هاي 

لازم براي شكل دادن به نسبت متوازن اخلاقي و اجتماعي خود و ديگري برخوردار است. 
در گفتماني��ت دعاي اس�المي، به‌صورت عام وگفتمانيت دعاي ش��يعي، به‌صورت خاص و 
موس��ع آن، ماهيت اين نس��بت‌ها شش‌سويه اس��ت: »خود ـ وابسته ـ به ـ خداوند«؛ »خود ـ بر 
ـ ديگ��ري«؛ »خ��ود ـ با ـ ديگري«؛ »خ��ود ـ از ـ ديگري«؛ »خود ـ براي ـ ديگري«؛ و »خود ـ 

آماده ـ براي ـ ديگري«. 
نسبت »خود ـ وابسته ـ به ـ خداوند« بخشي از گفتمانيت اين نوع دعا است كه متوجه شكل 

نسبت »خود ـ ديگري« در »گفتمان« دعاي شيعي
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دادن به نحوه‌اي از برقراري »نس��بت ميان خود و ديگري« اس��ت؛ به‌صورتي كه »خود« بتواند 
»خودش« را همواره در زيس��ت اجتماعي و اخلاقي‌اش »خودي متوكل و وابسته به خداوند« و 

در همان حال »خودي مستغني و بي‌نياز از ديگري« بداند. 
نسبت »خود ـ بر ـ ديگري« در نگاه اعتقادي اسلامي و شيعي و در نسبت خود و ديگري، 
اصل و اس��اس »حفظ ديگري« اس��ت. ولي اين بينش و عمل، مش��روط و مقيد به ملاحظاتي 
اس��ت. به‌عبارتي مي‌توان در گفتمانيت دعاي شيعي هم شاهد »حفظ كامل ديگري« به‌صورت 
بيشينه آن بود؛ و هم »حفظ مشروط و مقيد ديگري« را به‌صورت كمينه آن ملاحظه كرد. اين 
وضعيت كمينه را به‌خوبي مي‌توان در »نس��بت مواجهه و تقابل خود با ديگري« مش��اهده كرد. 
بر اين اس��اس »ديگري« كه مش��مول مواجهه و تقابل اس��ت؛ في‌نفسه اجتماعي نيست )مانند 
»برون‌گروه« در مقابل »درون‌گروه« كه موضوع فلسفه و جامعه‌شناسي غربي است( بلكه از اساس 
امري »اعتقادي« است كه البته تشخص اجتماعي نيز پيدا ميك‌ند. نمونه معرف و تيپيكال آن 

در معارف ديني »كافران« هستند. 
نس��بت »خود ـ با ـ ديگري« بيش��ينه‌ترين بخش از نسبت خود و ديگري است كه از اساس 
مس��تند به راهبرد گفتماني متن مقدس )قرآن( اس��ت: تعامل پايدار، مس��تمر، پويا و سازنده از 
خ�الل فرايند هم‌اعتق��ادي با »ديگري« )مؤمن(. دعاهاي مرتبط حاكي از تعاملي هس��تند كه 
ماهيتاً اخلاقي اعتقادي اس��ت ولي در عين حال تشخص اجتماعي نيز دارند. به اين صورت كه 
مي‌توانند ظرفيت، زمينه و بستري مهم و سازنده را براي پيوند نسل‌ها و نيز امت اسلامي موعود 
و مطلوب فراهم كنند. بنابراين همان‌گونه كه از اين نمونه دعاها اس��تنباط مي‌ش��ود، گرانيگاه 
»نس��بت تعاملي خود ـ با ـ ديگري« تعهد، مس��ئوليت و آرمان اخلاقي است كه ملهم از »ايمان 

و تقوي« است؛ آنچه كه مسئوليت‌آور است. 
نس��بت »حفظ ـ خود ـ از ـ ديگري« عامل تحقق هر گونه تعامل با ديگري اس��ت و منوط 
اس��ت ب��ه وجود پيش‌ش��رط‌ها و پيش‌زمينه‌هايي كه تعامل را مص��ون از خطرات، مخاطرات و 
آس��يب‌هاي اخلاقي و اجتماعي سازد. به‌عبارت مدرن آن در فلسفه اخلاق، لزوم ايجاد هر گونه 
»اخلاق تعاملي«، اعم از عرفي و ش��رعي، وجود كي »اجتماع اخلاقي« اس��ت؛ طوري كه فرد و 
»س��وژه اخلاقي« بتواند از مصونيت اخلاقي براي پيش��برد اهداف تعامل با »ديگري« برخوردار 
شود. از اين حيث در گفتمان دعاي شيعي، »حفظ اخلاقي خود« از »آسيب‌رساني ديگري« به 
اندازه احس��اس »مس��ئوليت اخلاقي در برابر ديگري« از اولويت برخوردار است. به اين معنا در 
مس��ير برقراري نسبت با ديگري، »خود« بايد ضمن داشتن نگراني و دغدغه مراقبت اخلاقي از 
»ديگري«، پرواي مصون ماندن اخلاقي »خود« را نيز در نظر داش��ته باش��د. از اين‌رو است كه 

دعاكننده دائم در پي تحقق چنين مصونيتي است. 
نسبت »خود ـ براي ـ ديگري« قلب اخلاقي گفتمانيت دعاي شيعي است و آن را مي‌توان 
در توليد، تقويت، تعميق و توسعه »حس مسئوليت اخلاقي نسبت به ديگري« ملاحظه كرد. بر 
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خلاف برداشت‌هاي سنتي و كلاسيكي كه هم مفسران دعاي شيعي و هم دعاكنندگان متعارف 
داش��ته و دارند؛ دعاي ش��يعي از حيث گفتماني كمتر درخدمت فردگرايي و بيشتر در خدمت 
»ديگرگرايي اخلاقي« اس��ت. تأييد اين مدعا را مي‌توان در مفاد ارزش متعالي ديني و اخلاقي 
دغدغه نسبت به ديگري، حس مسئوليت نسبت به ديگري و تلاش مستمر براي مصون نگهداشتن 
ديگري از آس��يب‌هاي اخلاقي و اجتماعي ديد كه بخش��ي از گفتمانيت دعاي شيعي را تشكيل 
مي‌دهد. كافي اس��ت مشخص ش��ود چرا بايد اين حس اخلاقي و »نسبت مسئوليت خود براي 
ديگري« در ذهن و قلب »ش��خص دعاكننده« )و در صورت تحقق عملي آن در عمل ديني او( 
ب��ر ل��زوم حفظ كي »اخلاق اجتماعي معطوف به ديگري« و كي »اجتماع اخلاقي مش��تمل بر 

خود و ديگري« متمركز شود. 
نس��بت »خود ـ آماده ـ براي ـ ديگري« درخواست تعالي اخلاقي از سوي دعاكننده شيعي 
اس��ت )كه در معارف اخلاقي ديني ازآن به »تخليه« از رذائل، »تحليه« يا آراس��تگي به صفات 
پسنديده و »تزكيه« يا پالوده شدن و ناب شدن اخلاقي تعبير مي‌شود(. در اين مقام دعاكننده 
ش��يعي به‌دنبال درخواس��ت مرتبت اخلاقي نس��بت به ديگري براي تقويت هژموني و سلطه و 
كس��ب قدرت عرفي »خود بر ديگري« نيس��ت؛ بلكه بر عكس، به‌دنبال »آمادگي اخلاقي« براي 
»بهزيس��تي مش��تمل بر خود و ديگري« است. از اين‌رو تمام مفاد دعاهاي درخواستي به خوبي 
مؤيد اين آمادگي اخلاقي براي انجام بهتر تعهدات و مس��ئوليت‌هاي اخلاقي اجتماعي در قبال 
»خود و ديگري« است. بنابراين در حاليك‌ه تقويت و بازتوليد روزمره »حس مسئوليت اخلاقي 
در قبال ديگري« قلب گفتمانيت دعاي شيعي است، كسب »آمادگي اخلاقي« براي انجام بهتر 
تعهدات و مسئوليت‌هاي اخلاقي اجتماعي در قبال »خود و ديگري« را بايد »رسالت گفتماني 

دعاي شيعي« دانست. 
مفصل‌بندي »گفتمانيت دعاي شيعي« مي‌تواند »دعاكننده شيعي« را در زندگي روزمره‌اش 
به‌سمت و سوي ديگرگرايي فوق‌العاده جذاب و كارساز راهنمايي كند. »ديگرگرايي« كه مي‌تواند 
به بهزيس��تي اخلاقي و اجتماعي فرهنگي جامعه در ش��رايط اقتصادي سياسي ملتهب و بسيار 
فردگراي مدرنيستي و سكولارزده كنوني در ايران و جوامع چندفرهنگي در جهان اسلام كمك 

كند. 
با وجود اين يافته‌هاي تجربي و نتايج پژوهش حاضر نش��ان نمي‌دهند كه، در »عمل ديني 
دعاكنندگان« مس��لمان و شيعي؛ تا چه اندازه اين نوع مفصل‌بندي گفتماني از دعاي شيعي به 
هنگام مواجهه »ما، شما و آنان با ديگري« عيناً تحقق ميي‌ابد؟. براي كشف اين مجهول مهم و 
بزرگ، ما همچنان نيازمند پژوهش‌هاي تكميلي تجربي در »زيست‌جهان روزمره دعاكنندگان« 
هس��تيم. از اين‌رو ممكن اس��ت بتوان پژوهش حاضر را قطب‌نمايي براي اين نوع پژوهش‌ها در 

»جامعه‌شناسي ديني و جامعه‌شناسي اسلام« دانست. 

نسبت »خود ـ ديگري« در »گفتمان« دعاي شيعي
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جدول 12: يك مفصل‌بندي گفتماني از »نسبتهاي خود و ديگري« در دعاي شيعي

پيامد نسبت‌ها دلالت نسبت‌ها سويه نسبت‌ها گونه نسبت‌ها 

1. متافيزيكي 
مستغني

)استقلال از ديگري( 
)خود ـ وابسته ـ به ـ خداوند( 

اخلاقي 

توكل بر خداوند در تعاملات روزمره؛ چشم‌پوشي 
از مناف��ع و علاي��ق فردگرايان��ه در تعاملات با 
ديگري؛ تقويت امي��د اخلاقي؛ تقويت اخلاقي 

اعتماد به نفس 

2. ديني 

تقابلي 
)مواجهه با ديگري( 

)خود ـ بر ـ ديگري( 
اخلاق اجتماعي 

امي��د اجتماعي؛ مبارزه اخلاقي؛ تعهد اخلاقي؛ 
توان اخلاقي 

تعاملي 
)همراهي با ديگري(

)خود ـ با  ـ ديگري( 
اخلاق اجتماعي

تزكيه اخلاقي؛ اميد اجتماعي؛ سرمشق اخلاقي؛ 
تعه��د اجتماع��ي آينده‌گ��را؛ آرم��ان اخلاقي 

فرانسلي؛ آرمان اخلاقي فرامرزي 

3. اخلاقي 

مصونيت 
)حفظ خود( 

)خود ـ از ـ ديگري( 
اجتماع اخلاقي 

مس��ئوليت اخلاق��ي مب��ارزه با ش��ر؛ تعهد و 
مس��ئوليت اخلاقي حفظ خود؛ دغدغه، نگراني 

و تعهد اخلاقي در مراقبت از ديگري 
مسئوليت

)حفظ ديگري(
)خود ـ براي ـ ديگري( 

اخلاق اجتماعي 
و

اجتماع اخلاقي

مس��ئوليت همياري اجتماع��ي؛ تعهد اخلاقي 
مراقبت؛ دغدغ��ه اخلاقي مس��ئوليت؛ نگراني 

اخلاقي تعامل 
مرتبت 

)ارتقاي خود( 
)خود ـ آماده ـ براي ـ ديگري( 

آمادگي اخلاقي ايفاي مسئوليت ديگري اخلاقي

* اين مقاله برگرفته از طرح پژوهش��ي اس��ت با عنوان »تحليل گفتمان اجتماعي ديني دعاي ش��يعي« كه با 
حمايت »دانشگاه آزاد اسلامي آشتيان« در دست انجام است.
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