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 **جلالي سيدسعيد

  چكيده
 اجـزاي  و دينـي  هـاي  گفتمان عرب، دنياي ماندگي عقب علل يابي ريشه در جابري
 تمدن انحطاط و تعالي آغاز نقطةو  دهدميمورد بررسي و نقد قرار  راها  آن معرفتي
 هـاي  يشـه كـه اند  يعصـر . كند مي وجوجست تدوين عصر در را اسلامي -  عربي
 يگونـاگون معرفـت اسـلام    يهـا  در قالب دستگاه يمتن قرآن يتبا محور ياسلام

شـكل  ) ينـي نـامعقول د ( ياسـلام  يـر غ يمعرفت هاينظامدر كنار ) ينيمعقولات د(
 دينـي  معقـولات  بـال  بـر  كـه  زادرون يمعرفت ـ هـاي نظـام  يدر نظر جابر. گرفتند
 هـاي نظـام  يگـر است و د سنت اهل جماعت علمي مجاهدت محصول اند، نشسته
 منظـر  از. كردنـد  مـي  نماينـدگي  آن گونـاگون  هـاي  گـرايش  با تشيع را معقول  غير

 نـاب  خـرد  بنيادهـاي  عربـي،  مشـرق  از عربي مغرب جداپنداري با نيز جغرافيايي
و  يالتقـاط  هـاي فلسـفه و  اسـلامي، - عربـي  دنيـاي  غـرب  در را فلسفي و اسلامي

رفت از انحطاط راه برون. داند يم) يمشرق عرب( يرانرا در ا ينينامعقول د هاي نظام
 نـاب  خـرد  بـه  پيوستن و عربي مشرق ايدئولوژي و هامعرفتاز  ييدر نظر او جدا

 نقـد . اسـت  رشـد  ابن زعامت تحت هشتم تا ششم قرون عربي مغرب در موجود
هـاي موجـود در جهـان اسـلام و      با گفتمـان  او مواجهةهاي فوق به همراه  انديشه
 ميـان  اتحاد دادننشاندر  همانياينپنداري امور ناهمسان و تأكيد بر روش  همسان
تفكـرات   نهـادن بيـرون و التقاطي در جهان اسـلام و   ديني غير هاي گرايش با تشيع

هاي علمـي   پوشي از واقعيت اسلامي و چشم هاي گفتمان گردونةشيعي و ايراني از 
  .است نوشتار اين شاكلةو معرفتي در جهان اسلام 
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 گرايـي،  هرمس سينا، ابن تدوين، عصر مشرقي، حكمت عربي، مغرب :ها كليدواژه
  .ديني معقول نامعقول و 

  
  مقدمه. 1

 نقـد از  انـد  عبـارت  او آثـار  ترينمهم. است عربي مغرب انديشمندان از الجابري محمدعابد
كه  اسلام در سياسي عقل و ،ديگر ايگونهاز  هاييسقراط ،ما فلسفي ميراث و ما ،عرب عقل

  .اندشدهترجمه  يزن يبه فارس
در . جهان اسلام است يو تمدن يانحطاط فكر فاتشيتأل تر شيبدر  يجابر ياصل مسئلة

 نايس ابن همانند ،ياسلام لسوفانيف يشهود و يعرفان نگرش او ،ما يفلسف راثيم و ماكتاب 
. پنـدارد  يمجهان اسلام  يو فلسف يو انحطاط فكر يماندگعقبعوامل  نيترمهم از يكي را
بـر جهـان    اني ـرانيا يو معرفت يفرهنگ طرةيسسنخ از آثارش به  نياو در ا تر،روشن انيب به

 داند؛ يم ياسلام خالص فرهنگو  »يعقل عرب« ينينشعقب را آن جةينتاسلام اشاره كرده و 
 يكه نـوع  داند يم يمشرق فلسفة منشأرا  يرانيا فلسفةعرفان و شهود و  نيرا سرزم رانيا او

 اسـلام  ياي ـدن به را نامعقول و معقول يهاشهياندو امتزاج » فلسفه«و » عرفان« انياز اتحاد م
  .كرد ليتحم

 عيمؤثر دانسته و تش يعيو تكامل گفتمان ش نيرا در تكو انيرانينقش ا ن،يچنهم يجابر
 ييگراعرب يدئولوژيخود در تقابل با اعراب و ا تياز هو انتيدر جهت ص انيرانيرا ابزار ا

 ژهي ـوبـه  اسـلام  جهـان  در يمعرفت يهانظام نييتب در يجابر يهادگاهيد اما. كند يم يمعرف
را تـداوم   يعياثر، گفتمان ش نيدر ا او ؛آمده است ليصبه تف يعرب عقل نقددر كتاب  ع،يتش

 دانسـته  دي ـجد شكل در انيگراهرمسو  انيباستان و نوافلاطون رانيا يهاگفتمانو استمرار 
  .است كرده تن بر اسلام لباس كه

 كنـد،  يم ـ زيمتما گريدكي از اسلام جهان در را معرفت اي گفتمان دو يجابر رو، نيا از
و گفتمـان   افـت ياهل سنت تبلـور   يهاشهياندكه در  يو ناب اسلام ليگفتمان معقول، اص

 عهيكـه در ش ـ  يو معقولات و نامعقولات باسـتان  يمشرق فلسفة ،ييگرااشراقاعم از،  ب،يرق
 نسخةخود  يمولوژيدر دستگاه اپست هامعرفت نياو به ظاهر با كشف حاملان ا. افتنديبروز 
 ـ ةتجرب يمدل حركت به سو همان، كه تيوضع نيا از يبخش ييرها اسـت   يعقل ناب عرب

و هم  يباستان معقول ريغ يهاافتيره بيكه هم رق كند يم ارائهرا  يمغرب عرب نيدر سرزم
 يجـابر  يهـا دگاهيدنوشتار حاضر به نقد . است يو عقل ناب عرب ييمجهز به خرد ارسطو
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 و معرفت شناخت در او يخيتار و يمعرفت يخطاها به و پرداخته بحث مورد يهاحوزهدر 
  .دارد اشاره عيتش گفتمان
  

  عيتش و يجابر. 2
و  علمـي،  غيـر  تـاريخي،  غيـر  كـاملاً  ديـدگاهي  ،نگاه جابري بـه مـذهب تشـيع    ما، نظر به

 عربـي  فرهنـگ  مغربـي،  نويسـندة گونه كه اشاره شد در نظر ايـن   همان. ايدئولوژيك است
 ايـدئولوژيك  گـرايش  دو زمـان هـم  كـه  بوده درگير ناهمگون معرفتي نظام دو ميان همواره

 نظـام  و سـو  يـك  از سـني  ايـدئولوژي  بـا  بياني نظام. كردند مي نمايندگي راها  آن متعارض
 نظـام  دو از) 375: 1389 ،يجـابر ( ديگـر،  سـوي  در شـيعي  ايدئولوژي با هرمسي عرفاني،
معقـول  « ديدگاه نمايندةاولي ريشه در اسلام و متن و سنت دارد و به عبارتي  فوق، معرفتي
 معقـول  غير جريان نمايندةاست و دومي ريشه در تفكرات ايراني و هرمسي داشته و » ديني
سه عنصر اساسي معقول قرآني را كه اهل سنت در قالب نظام معرفت  ،نويسنده. است ديني

شـناخت خداونـد در    بـودن واجـب ) الـف : آورد مـي  گونهاين كنند ميبياني آن را نمايندگي 
نبـوت و  ) ج ؛شـدن شـريك بـراي او   نيكتايي خدا و قائـل ) ب هستي؛ در تأمل چهارچوب

  ).213: همان(اعتراف به آن 
 هـاي جريـان را داخـل در   شيعي بينيجهانديني و  معرفت موارد، اين تماميدر  جابري

 گرايـان هـرمس متهم اسـت كـه از نخسـتين     شيعهنظر او  در. دهد مي قرارديني  معقول غير
 تشـيع  اصـلي  مركـز  يعنـي  كوفه در هرمسي- كانون اصلي تفكر حراني. تمدن اسلامي است

 اصـلي  نماينـدة مقابلـه بـا    يبراابزاري  گرايي،هرمس هاياز انديشه شيعي هايفرقه و بوده
 هايفرقه ميان تمايزي تنهانهاز اين رو جابري . ساختند سنت اهل يعني ديني معقول جريان
در ايـن   نيسـت،  قائـل  شيعي اصلي هايگفتمانغلو با  اهل جريانهمانند  شيعه، به منسوب

نيز حضـوري فعـال دارنـد و معرفـت      هو صوفيان  يو مانوي و هند هرمسي تفكرات »دور«
 مدرسـة امامان به ويژه  مكاتب مجاورتهاي مذكور است كه در  معرفت از ايآميخته عيشي
 هرمسي- حراني هايگفتمانگرايان مقام امام را با غلو. اندبه بار نشسته) ع(  صادق جعفر امام

 معقولآن چيزي جـز گفتمـان نـا    مايةدرونكه محتوا و  اندساختهو از تشيع قالبي  اندآميخته
بـراي اجـرام    هـا  ايـن گفتمـان   پيـروان . نيست مشرقي تطهير و عرفان هايشاخه و هرمسي

و حاجـت   دهنـد  مورد پرستش قرار مـي  راها  آن و بودهو قدرت قائل  ،آسماني شعور، اراده
 چـون هـم  را خـدا  وخداوند دسـت زده   انگاريآنان به تشبيه و پيكر جويند،خويش را مي
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جـابري  ). 302: همـان ( راندميفرمان  هاآسمان در و نهاده سر بر تاجي كه پندارندمي مردي
 هـاي شخصيتو  ها گفتماننظر خود را بر  مورد گفتمان گام به گام و نكرده بسنده هابه اين
شاهين مراد را بر بام بخشـي از   شده،طراحيدقيق و  اينقشه با گوييدهد،  مي تعميمشيعي 

بـه  . نشـاند مـي  هسـتند تشـيع   بنـدي اسـتخوان  و شاكله او نظر در كه منحرف هاياين فرقه
 ـ  برساختة را گروه اين درنهايتو  كنديم يااشارهمتصوفه  امـام   ويـژه هشيعه و امامـان آن ب

و سـپس   كنـد مياسماعيليه و اخوان الصفا اشاره  گرايهرمسبه گفتمان  داند،مي) ع(  ششم
 آنـان  ايرانـي - هرمسـي  عقايـد از اهل غلو و . يابدمي) ع(  صادق امام مكتب در را آن پايرد 
پيـدا  )ع(  صـادق آنان را در ميان ياران امام جعفـر   وصل حلقة ايناشيانه طرز به و نويسد مي
 نتيجـه  ايـن  بـه  نهايـت و در داده قـرار تشـيع   نـام  ذيل درو سرانجام همگي آنان را  كند مي
امكـان   شـيعه،  هـاي فرقه همةگفت  توانمي حتي و شيعه از بسياري هايفرقه كه«: رسد مي

 همـة كـه   پندارنـد مـي آنـان   كنند،رسيدن به شناخت خدا را از طريق نظر و قياس انكار مي
و سـبب   شـود مـي مضطرند و نظر و قياس به علم منجـر   مردم همةاضطرار آورند و  علوم

: همـان ( »هسـتند  هرمسـي  توحيدگرايي لوازم از هااين انديشه. شودنميبندگي بندگان خدا 
و  بشناسـاند  تشـيع  از تا است صددجملات بالا تمامي آن چيزي است كه جابري در). 303

 ايـن  بـه  را آن انتسـاب  جرئـت مـا نيـز    نوشـت نمـي شكل صريحي  بهاگر اين جملات را 
كـم ايـن   دسـت . اسـت  مخـدوش  و نادرسـت جملاتي كه از پايـه  . نداشتيم او به صراحت

 اگرچـه  ،بيگانه و مهجور اسـت  كاملاً جعفري و امامي تشيعهاي  و انديشه تاريخ با ها گزاره
اهل سنت كه نويسـنده نيـز    گرايش ويژههب تصوف، اهل به را باورها اين توانمياغماض  با

 ،ايـن ابيـات حضـرت مولانـا     مـثلاً . كرداشاره دارد منسوب  نبه برخي از لوازم گفتمان آنا
است گواه بر چنـين رويكـردي    مذهبشافعي ،بنابر برخي منابع كه هفتم قرن دارنامعارف 
ن در نظـر اي ـ  فلسـفه  و علـم  مطلـق  رد معنـاي  بـه  نيـز  ابيـات  اين ما نظر به چندهر. است
 حسـي  علوم بر را شناسيخود وعقل كلي  والهي نيست و تقدم علم خداشناسي  باختة پاك
  .دهد مي نشان جزيي عقل و

 فلسـفه  و طـب  و علـم ونجـوميا   هنـدســهوعلــمكـارهايخـرده
 نيسـتش  بــر  آسمــان  هفتـمبهره   سـتشدنيــاهمينبـاتعـلـقكـه
 اشتــرست  و گــاو  بـود عمـادكه   آخورســتبنــايعلمهمـهايـن
 دلـش  يــا  را آن دانـد  دلصـاحب   منــزلشعـلــموحــقراهعلـم

  ).1520- 1516/ 4: 1383 ،يولوم(
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 سـخنان  و روايـات  در و شيعي اصلي منابع از يكهيچدر  آمد، خواهد ادامه در كهچنان
. اما عكس آن صادق است ندارد، وجود عملي و نظري علوم به رويكردي چنين) ع(  امامان
واحد  ايايدئولوژي با پارچهيك ينظام ،براي كل تشيع تا كند يم تلاش جابري كه جااز آن

صوفيانه و هرمسي  شيعي، گوناگون هاينحله همانندسازيبه  دست كند تعريفو مشخص 
و مـداوم بـر    مرتـب باران مداومي است كـه   گراييهرمس. پندارد يم يكي را هاآن و زندمي

آن در جهت تثبيت و مشروعيت نظام  هايآموزه از نيز شيعي نظام البته و باردمي تشيع زمين
رو است كه در نظر  نياز ا. جويدمي بهره امامت نظام يعنيي خود وژمعرفتي و حتي ايدئول

: همـان ( »رنـد يبرگ آن از را شيخـو  ينبو فلسفةتا  افتندي ياوريرا  ييگراهرمس عه،يش« او،
 و اراتي ـاخت مجموعـة انتقـال   و نبـوت  مقام بر امام ةيتك ،يجابر مدنظر ينبو فلسفة). 339
بوده و نظام امامت نه ختم نبوت كه اسـتمرار   يعيش امامان به كاست و كميب ينبو فيوظا

 است، شده عوض اسم نيبنابرا«. شود مي تلقي يامبريپ رةيزنجاز  ياو حلقه ديآن با نام جد
 زي ـن مباحـث  ني ـا در يجـابر  كهكوتاه آن). 341: همان( »است يباق چنانهم هياما اصل قض

او در برابـر   هـاي  گفتار و ميمفاه از ياپاره كه چنانآن. است ييگوپراكنده و شيتشو دچار
 ،يجابر. است يراز يايزكراو به  ةنكته اشار نيگواه ا. رنديگ ميقرار  شيهامثالو  قيمصاد
 همانند و كند ميمتصل ) ع(  صادق امام مكتب به انيح بن  جابر يعني واسطه كي بارا  ايزكر

كه در  يتيوضع. دهد ميقرار  گرايان هرمس قالب در زين رااو  گر،يد يها تيشخص با مواجهه
 نيجانش يدرون ةيتزكو خلوص و  ريو تطه رنديگ ميرا  يو نب يوح يآن كشف و شهود جا

بـه همـراه تناسـخ و     يمانودروني  پالايش نظام جانيدر ا. شوند مي ينيو ع يرونيب تأملات
 و جـابر  هـم  كه شوند تيواقع نيا گرانيب تا شوند مي كاربه  دست ،يهندكشف و سلوك 

بـه   چنـد نامبرده هر. اندبوده ييگراهرمس ريتأثتحت  صادق، جعفر امام او، مكتب استاد هم
 اني ـب جرئـت  ،يكلام ـهـاي تـاريخي و    داده هاي حداقل يهمراه عدم دليلبه  ميطور مستق
 ينبو فلسفةاز اهداف  كه كردهفراموش  جانيدر ا اياما گو ندارد، را ششم امام يزدگهرمس
 يجـابر  داسـتان  تيشخص ـ امـا  است، ينبمقام  در اماماستقرار  او، ادعاي مورد يعينظام ش

 ـ يجـابر  و كند مي يمعجزه را نف ئلةاصل نبوت و مس) رازي زكريا(  امـدهاي يپ از توجـه يب
 يـي گراهرمسو اتحاد آن با  يعيبار به شكل موقت دست از نظام ش نيا او، ديو عقا رفتارها

 نيدالـد يو حم يهمانند ابوحاتم راز ،يلياسماع زدةهرمس يهافرقه قضا، از چراكه كشد مي
 اوقرار گرفتـه و حكـم بـه الحـاد      يراز ايدر برابر زكر ينبو فلسفةاز  دفاع انگيزة با يكرمان
در  اني ـح بـن   او و جابر ياتحاد فكر انيبا ب يراز يايزكر اتينظر انيدر ب يجابر. دهند مي
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 اشيهرمس ـ- يمـانو  دگاهيد از متأثررا  يرد نبوت توسط راز شناسانه،يهستمباحث  تحليل
 ينب ـ تينبوت و هدا يجا اضتيو ر نفس ةيتزكدرون و  ريرو است كه تطه نياز ا. داند مي
دانسته كه از اسـتدلال   يو شهود يدرون عمل كاملاً كيرا  يراز كرديرو نياو ا. رديگ ميرا 

تبعيـت از امـام و نفـي     مسئلة در وا پارادوكس از جداي. دارد را بهره نيتركم ينيو امور ع
 خطا به يراز يايزكرو افكار  تيخود از شخص ليدر تحل يجابر زين جانيا دراصل نبوت، 

بـر دو   نبوت، نظام رد در ايزكر ياستدلال فلسف نيترمهم ميدان ميگونه كه  همان. است رفته
. دارد قـرار  گرا هرمس انيلياسماع دگاهيدر مقابل د موارد دو هر در كه بوده استوار ينيع ةيپا
 ياز سـو  وخالق در حـق مخلـوق    ضيسو تبع كيچون آن را از  رديپذ مينبوت را ن يراز
: 1376 دينـاني،  ابراهيمـي ( دانست مي داران نيد جامعة انيگسترش جدال و نزاع در م گريد

 دي ـكه به تقل انيح بن  جابر يحت و الصفا اخوان اصحاب و انيلياسماع برخلاف يراز). 96
 تي ـمخـالف تبع  دانسـتند  مـي  نفـس  نةيآئرا  عتياز روح و نفس معتقد بودند و طب عتيطب
تفكـرات   مخـالف  جبهـة منظـر در   نياز ا). 19: 1358 كوربن،(از روح و نفس بود  عتيطب

از  برآمـده  جيبـه نتـا   يبـه نـوع   زيبا او ن يلياسماع لسوفانيمخالفت ف. گيرد ميقرار  يهرمس
 خواهـد  يدرپ را امامت انكار...  نبوت انكار كه«آنان معتقد بودند . گردد ميبر يتفكرات راز

 برابـر  در تنهـا نـه  يرازشـد،   اشـاره گونـه كـه    نهما). 96: 1377 ،ينانيد يميابراه( »داشت
 زي ـن اني ـح بـن   استاد خود جابر بابلكه  اند،بوده گرايي هرمس شةياند دارپرچم كه هيلياسماع
. متفـاوت اسـت  ) ششـم  امـام (آن سـه   يبه عبارت اي دوآن  يبا اتحاد فكر نيا و دارد هيزاو
 كه اعظم، اسم به او توسل و ياگريميك ويژه به انيح بن  درصدد است تا مكتب جابر يجابر
 ششـم  امام مدرسةجابر به مكتب و  كيينزد جةينت در را است، يهرمس ياشهياند او نظر در
 ـ) ع(  صادق امام كهآن يكي: دارد ضرورت نكته دو ذكر جا نيدر ا. دهد نسبت انيعيش  شيب

خود صاحبان مكاتـب   امام، آن زمانةدر  اياز آنان بعدها  ياز سه هزار شاگرد داشت كه برخ
جناب مالك ابن انس نـام   و فهيحنجناب ابو از توان مي آنان جملةاز  ،شدند هايي قتيو طر

تلمذ ) ع(  صادقآنان از محفل درس امام . اهل سنت هستند يو كلام يبرد كه از امامان فقه
. نامد مي او را صادق آل محمد فهيابوحن كهچنان نكردند، ديترد يياامام لحظه يستگيو در شا

 ،يعرفان و يفلسف و يفكر يهامشربكه با توجه به تعدد نظرات و  جاست نيا سؤالحال 
 گـر، يد طرف از دانست؟ استاد تفكرات حاصل توان ميآن حضرت را  شاگرداناز  يككدام

 نـه يزم نيا در مرتبط علوم و انيح بن  جابر ياآموزيميك ندياامام بر فر ريثأت ،يبنابر نظر برخ
 ييايجغراف يهاواسطه كه دهد ميكوربن نشان  نيهمچن). 177: 1358 كوربن،( است يمنتف
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او ايـن  . بودنـد  مـؤثر  اسـلامي  جامعـة  بـه  يونـان  از اي ـميك علوم انتقال در يگريد يتمدن و
نوشادر  همانند ياتطلاحاصو وجود  داند ميو ايران  النهرينبين ةهاي تمدني را منطق واسطه

از مطالـب بـالا اسـتنباط    ). 36- 33: همـان ( دانـد  يميد نظر خود ؤرا م يفارس درو آمونياك 
 هرمسـي  هـاي ثير انگـاره أفيلسوفاني چون رازي كه در نظر جابري تحت ت ،شود كه اولاً مي

 صـولاً ا ،نـد كردبن حيان ارتبـاط برقـرار     از طريق جابر) ع(  صادق امام و شيعيان با و بودند
 ،هرمسي است ةثر از فلسفأكه آن هم در نظر نويسنده مت ،نبوي شيعي ةتنها پايبند به فلسف نه

 كهو علمي جهان شيعي  فكري گوناگون هاي گونه اً،يثان داشتند؛ قرار نيزدر مقابل آن  نبودند،
  .ندارند) ع(  صادق جعفر امام هايآموزه به ارتباطي رنگ و لعاب هرمسي داشتند منطقاً

 امـام  ويـژه  به و باقر امام سراغ به خاصي ايدئولوژي با و آگاهانه جابري نگارنده، نظر به
رو  ايــن از دانــد؛ او آن امــام را معمــار و مهنــدس مكتــب تشــيع مــي. رودمــي) ع(  صــادق

را حركتـي   تشـيع  ،و تخريب شخصيت آن حضرت ششمامام  كنارنهادنبدون  توانست نمي
و  شـاخص  آن،ضديت با  ايدئولوژي ادامةاو براي شناخت تشيع و در . كند معرفي نامعقول
 هـاي انگيزه و هاانديشه ،و رفتارها كرده معرفي انحرافي هايگفتمان از برخي را تشيعستون 
 خـود  گمشدة به رسيدن براياو،  قلمامام در . نهدرا هم در داخل اين مجموعه مي) ع(  امام

 هايكه همان تلاش ها،فعاليت تريننيك جويد؛ مي بهره اياز هر حربه ،يعني قدرت سياسي
. شـوند  منفي مـي  پنهاني و  ياهدافرسد مي) ع(  چون به امام صادق است، علمي و فرهنگي
كه محصول اختناق نظـام سياسـي    زمانه، اجتماعي و سياسي شرايط يابيريشه بدون جابري

 قـدرت  كسـب  بـراي  زيركانـه  يتعريف به تاكتيك را) ع(  تقيه در مشرب امام ،اكثريت بوده
 بـه . شـود  مـي  معرفيتاكتيك  اينياران از اصول  ةكردن ناجوانمردانفداچنان كه آن داند، مي

 منطـق  بـا  اورد،ي ـبدر ذهـن  ) ع(  از امام ششم خواهديم يتصويري كه جابر ديگر، عبارت
 تشـريح  و بيـان  از پـس  ايشان نمونه، يبرا. به هدف مطابقت دارد حصول درتوجيه وسيله 

 كـه ايـن  رغـم  علـي «: نويسد مي ديني معقول نظام ازها  آن رهبران انحراف و غلو اهل عقايد
 و رنجيد مي امامان مورد در غلات گفتنسخن شيوة از الصادق جعفر شيعي، امام ترين بزرگ
 برخـورد  تسـنن  اهل و عباسيان با و كرد مي مخالفت مسلحانه هاي جنبش با كهاين رغم علي

 بـراي  فرهنگـي  سيطرة دنبال به او تاريخي، منابع همة گفتة به بنا اما داشت، آميزي مسالمت
را كه يكي از شـاگردان و پيـروان پـر و پـا      خطابال  ابي و. ... بود سياسي سيطرة به رسيدن

 »غيب علم«كرد و  گفتن در مورد امام اغراق ميكه به هنگام سخنبه سبب اين قرص او بود، 
ديد، از خود رانـد، او اگرچـه بـا چنـين اغراقـي       يداد و حلول را در او م را به او نسبت مي
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پيامبر و آگاهـان بـه فهـم     »وارثان«مخالفت شديد داشت، اما همواره خود و ديگر امامان را 
بنـابراين بـا عرفـان شـيعي مخـالفتي نداشـت و بـه آن        . دانست مي قرآن »باطن«حقيقت و 

بنابراين اسم . داند پيامبري مي ةاي از زنجير امامت را حلقه. اسلامي بخشيد- مشروعيت ديني
نيز هماننـد ديگـر   ) ع(  جعفر الصادق. چنان باقي است اما اصل قضيه هم ،عوض شده است
در اين مـورد پايبنـد بـود، در چنـين     » تقيه«ي را داشت، اما او به ضرورت أامامان، همين ر

در (و بـود  كه شـاگرد و پيـرو ا  ) الخطاب  ابي(شرايطي، در فداكردن يكي از رهبران جنبش 
هيچ ترديدي بـه خـود راه   ) داند جاي ديگر او را پدر روحاني اسماعيل فرزند امام ششم مي

او در ادامه براي ). 341: 1389جابري، (» خواست كل جنبش را از خطر برهاند نداد، زيرا مي
و ايـن بـار    كنـد  يگرايي در مكتب امام، باز دري به سوي شـاگردانش بـاز م ـ   اثبات هرمس

و استراتژيست تشـيع معرفـي    ايدئولوگدهد و حتي او را  حكم را هدف قرار مي بن  هشام
  ).343: همان( كرد شيعه وارد را گرايي هرمسشده سازماندهي يكند كه به شكل مي

 آن سياسي رهبران و سنت اهل مذاهب ميان در غلو اهل جريان پيدايش اوكه اين جالب
 امـام  شـاگردان  و شـيعيان در ميـان   غلـوگرا  جريـان  برابر در واكنشي نيز را عباسيان همانند
هاي گنوسي و مـانوي   مأمون براي مقابله با جريان كهاينو ) 342: همان(د دان مي) ع(  صادق

اعتزالـي روي    يونـاني و عقـل   ةكه در نظر نويسنده در اتحاد با تشيع بودند ناچار بـه فلسـف  
 ةبـه فلسـف  ) ريان شيعي در نظر نويسندهبه نمايندگي ج(آورد و درنتيجه اخوان الصفا نيز  مي

 ةنبرد عقلانيت اعتزالي و فلسف را مأمونجنگ اخوان الصفا و . برند ميپناه  گنوسي- هرمسي
  ).344: همان( كند مي معرفيشيعي  گنوسيارسطويي در برابر اشراق 

 بـارز  هاي ويژگي از تشيع با غلوگرا تفكرات و ها فرقه پنداريسانيك و انگاريوحدت
عزيمت او براي شناخت ماهيت دينـي و   ةجريان غلو نقط ،از سوي ديگر. است جابري آثار

 برخـي  مياندر  گرا هاي هرمس جابري از گفتمان راستادر اين  و استساختار معرفتي تشيع 
  .دبر را مي  نهايت بهره اسماعيلي، و الصفا اخوان جريان ويژه به شيعي هاي فرقه از

 امام آن گذار بنيان و اماميه مكتب به ،يعيشناخت گفتمان ش در يجابر كه رسد مي نظربه
حتي زماني كه با اين عالم و معمار و شارح نظام . داردرا  توجه ترينكم ،)ع(  الصادق جعفر

 بـه  او،جـو در نظـام فكـري    و جـاي جسـت   بهشود  مي مواجهفكري، فقهي و كلامي تشيع 
گـرا و غلـوگرا    هاي هرمس جريان هايامام همام و آثار او در هياهو اين و پرداختهها  حاشيه

  .شود ناپديد مي
در اين  است، شيعي گفتمان بهجابري  عزيمت  ةو نقط مايهدست غلو جريان كه جاآن از
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اين جريـان   قبال درمنان و امامان شيعي ؤبخش به ماجراي غلو در جهان اسلام و واكنش م
  .پردازيم ميفكري و سياسي 

  
  غلو جريان و اماميه. 3

 نگراني و) ص(  محمد حضرت اشارة شايد دارد؛ ياديز قدمت اسلام، تاريخ در غلو مسئلة
 جـوي كرامـت  ذهـن  در تفكـر  اين از هايي نشئه وجود گرنشان) ع(  علي امام دربارةاز غلو 
) ص(  به ماجراي وفات پيامبر اكرم زمينه اين در تاريخي روايات نخستين. باشد عربي انسان
. و آن را موقتي دانست نكردمرگش را باور ) ص(  پيامبر ةجا كه يكي از صحابآن ؛گردد برمي

را خواهـد   مردميدست و پاي « ورجعت خواهد كرد  زودي بهاو بر اين باور بود كه پيامبر 
زمينه پـس   ايندر   بهادعاي مشا). 511/ 1، 1371 يعقوبي،( دهند وفات نسبت بدو كه» بريد

 مسلم چهآن). 59: 1386 طباطبايي،مدرسي ( است شده نقل نيزاز شهادت امام اول شيعيان 
هـايي   روايـت  ،از منابع برخي كه شد گسترده چنان غلو جريان) ع(  علي امام زمان در است

  ).132: ، جلده1351مقدسي، ( نوشتندانداختن آنان توسط آن امام  آتشبه  ،شبيه به افسانه
 ـ«آمده كه آن حضرت فرمودنـد،  ) ع(  از قول امام البلاغه نهج 127 ةخطب در زودي دو هب

 ـ. من هلاك خواهند شد ةطايفه دربار طـوري كـه    هيكي دوستي كه در دوستي افراط كند ب
او  ةنـداز ا تجاوز كرده دشمني بي ،راه باطل بكشد و ديگر دشمني كه از حد هاندازه او را ب بي

: تـا  بـي الاسلام،  فيض(» باشند مي ميانه گروه من دربارة مردم بهترين و دارد وا حق غيررا به 
 طـور  همان بيزارم، گويانو گزافه غلاة از من خداوندگارا،«: فرمايند مي ديگر جاي در). 394
خـود   مؤاخـذة  مـورد  همواره را آنان خداوندگارا،. است بيزار نصاري از مريم بن  عيسي كه

در وصف اهـل  ) ع(  امام). 162: 1368مشكور، (» يك از ايشان را ياري مكنقرار ده و هيچ
كـه وامانـده خـود را بـه آن پشـتي      آن ،)اعتدال(پشتي هستيم در ميانه «: فرمايند مي) ع(  بيت

 »به جانب آن پشـتي بازگشـت نمايـد   ) اهل غلو(كه تجاوز كرده و پيشي گرفته برساند و آن
  ).1137: تا م، بيالاسلا فيض(

  : اند از در جهان اسلام عبارت غلوجريان  هاي ريشه
  اعتقادي؛ و فكري) الف
  زمانه؛ مذهبي و سياسي قدرت و ساختار به واكنش و اعتراض ينوع مثابة به غلو) ب
  .بيت اهل دشمنان و طلبان، رياست پرستان، دنيا خدمت در ابزاري مثابة به غلو) ج
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بلكه در مذاهب ديگر نيز ظهور و بـروز   ند،نيست شيعه مختصغلوگرا صرفاً  هاي گرايش
 يهوديـة  محلة مردم از برخي ميان در معاويه دربارة غلو از تاريخي هاي گزارش مثلاً. تندداش

 ايـي  فرقه يزيد او فاسد فرزند مورد در حتي ؛)579/ 2: 1361مقدسي، ( نداصفهان اشاره دار
 كـرده  اشـاره  نيز جابري كه گونه همان يا دارد وجود اسلامي مناطق از برخي در نام، اين به

 او بـه  خـدايي  مرتبـة  و كردنـد مي غلو منصور ويژه به عباسي خلفاي حق در راونديه فرقة
در جنبش اجتماعي المقنع و ابومسـلم كـه در حـق ايشـان      ؛)342: 1389جابري، ( دادند مي

هاي مذهبي اهل  نخستين و برخي از شخصيت خلفاي دربارة همچنين ؛دندكر بسيار غلو مي
: 1385آبادي،  صالحي نجف( اندكردهبن حنبل غلوهاي زيادي   دسنت همانند شافعي و احم

 و حركـت  يـا  اعتقـاد  يـك  مثابـة  بـه  غلو هاي انديشه جغرافياي همواره رو اين از). 35- 33
 اي، عده اعتقادات يمبگوي است بهتر يا بود نوسان و تغيير حال در سياسي و اجتماعي جنبش

ابـزاري در دسـت    ،يا رساندن صـداي اعتـراض   ،كسب منزلت و منفعت ،براي ابراز وجود
  ).105: همان(شد  برخي ديگر مي

بـه اواخـر قـرن     سياسي، و مذهبي گفتمان و انديشه يك مثابة به غلو جريان رونق دورة
 ةجامع ايشهادت امام حسين و عواقب ناگوار آن بر. گردد نخست تا اواسط قرن سوم برمي

آموزش و تربيت درست امت اسلامي همگي از علل  اسلامي و حاكميت فاسد اموي و عدم 
اميـه و    رخوت و اضمحلال بني ةدور. ظهور و بروز چنين جرياناتي در امت اسلامي بودند

اسـلامي اسـت    ةغلـوگرا در جامع ـ   هـان  عباس اوج جريان  هاي حاكميت بني نخستين سال
اميه   و سياسي بني ،در اين هنگام، نه نظام فرهنگي، مذهبي غلو اهل). 163: 1368مشكور، (

از ايـن رو   ؛عباس را قبول داشتند و نه به امامان شيعي دسترسي آزاد و فراگير داشتند  و بني
شـيعه، بسـياري از    ديگر امامان مظلوميت يادآوري وخست دوران حاكميت امامان ن ةخاطر
  .دكرها را معطوف آنان  نگاه

هـا در رنـج    عـدالتي  اسلامي معترض و از بي ةكه جامع ياوضاعبود كه در چنين  طبيعي
 ايـن  نظـر  درهـاي مـذهبي باشـد     هاي سياسي خود نيازمنـد ايـدئولوژي   است براي حركت

 يهـا  توانسـتند رهبـر معنـوي جنـبش     شيعه نمـي  ةتر از ائم هايي محبوب شخصيت ها، گروه
و ) ع(  بـه ويـژه امـام محمـدباقر     امامـان،  از آنـان ليكن شـناخت  . باشندو اجتماعي  سياسي
هاي اجتماعي كـه بـه    از سوي ديگر رهبران اين جنبش. بسيار اندك بود) ع(  الصادق   جعفر
سب مشروعيت براي خود و حزبشان بودند با نزديكي درصدد ك سياسي، يها نورسيده ةمثاب

درس و بحث آنان به ظاهر براي ائمه و در اصل براي قـوت و   ةبه امامان و نشستن در حلق
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 ةاز اين رو در دور. كردند مي منتشر و جعل را ائمه سخنان ،كردند رونق كار خود تلاش مي
: 1380 يبي،الش ـ( آوردنـد  مـي وجود  هب ها گروه اين راها  ترين انحرافبزرگ) ع(  حيات ائمه

 دشـمن  از بـدتر  حتيبراي اهل تشيع در حكم دوستان جاهل و  غلات كه بود طبيعي). 24
 دروغين و شدهتحريف اخبار سرييك با امام محبان تا شدند مي باعث آنان. شوند محسوب

اجتمـاعي نيـز از تشـيع دور شـود      ةنخب ـ ةمشوش شوند و ايمـان و اقبـال طبق ـ   دوگانه، و
  ).327: 1376جعفريان، (

 رفتـار  و عدالت يادگار سو يك از شهر اين بود؛ كوفه شهر شيعي غاليان كانون ترينمهم
از . هاي التقاطي مورد نظر عابد الجابري نزديـك بـود   به جريان ديگر، سوي از و بود علوي

 گيهـاي خـداگون   آنان بر جنبه. دشوچاشني عقايد اهل غلو  التقاط، كه استاين رو بديهي 
امامان را از كسـوت و جـنس آدميـان    . شدند ميل ئكيد و براي امامان مقام الوهيت قاأائمه ت

 دانسـتند  مـي  مسـلط  و آشـنا ...  و ارواح عـالم خارج كرده و آنان را بر امور پنهان و غيب و 
قام پيامبران و حتي برتـر از آنـان را بـه امامـان     برخي از غاليان نيز م). 138: 1351مقدسي، (

  ).115: 1358 كوربن، ؛151: 1368 مشكور، ؛16: 1380 الشيبي، ؛140: همان(دادند  مي
را از جانب رهبران غلو و  خطرات ترينبيش شيعي امامان كه بود طبيعي اوضاع، اين در
 ـ بـه  را حمـلات  شـديدترين  رو ايـن  از. كننـد  احساسآنان  پيروان  بـدترين  و داشـته  انآن

  .آوردند زبان به شان درباره را ها توصيف
 ،الشيبي(بودند  بيزار كوفه غاليان از شدت به) ع(  چهارم امام كه شده روايت سعد  ابن از
  ).31: همان(گرفتند  كناره مي ناز آنا عراق، غاليان به حمله با نيز پنجم امام). 20: 1380
مـورد  ) (هـ 138متوفي (توان از ابوالخطاب اسدي كوفي  ترين اين غلات مي معروف از
 و كـرد  مـي  معرفي) ع(  الصادق جعفر امام ياران از را خود او. برد نام) جابري تأكيد و اشاره

پيروان او كه . زودي راه غلو در پيش گرفتهب او . ندخواند اسماعيل مي  نيز او را ابا پيروانش
معتقـد بودنـد كـه روح امـام     » آموختند طلسمات و اخترشناسي و كيمياگري ميتردستي و «

برخي نيز به مقام نبـوت او شـهادت   ). 26- 25: همان(حلول كرد  ابوالخطابدر ) ع(  جعفر
بـه هلاكـت رسـيد     يجـر ه 136وقـت در   حاكميـت سـرانجام توسـط    ابوالخطاب. دادند

  ).130: 1385 آبادي، نجف(
تنها در نهان با او ملاطفت نداشت، بلكه بنـابر  نظر جابري نهجعفر صادق برخلاف  امام

را و لعنت كند كساني  ابوالخطابخدا لعنت كند «مرگ او فرمودند كه  از بعد ،روايت كشي
را كه با او كشته شدند و لعنت كند كساني را كه از ايشان باقي ماندند و لعنت كنـد كسـاني   
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مـردم   ةو فرشـتگان و هم ـ  خـدا «فرمودنـد   نـين همچ ؛»را كه دلشان به حال ايشان بسـوزد 
دهم كه او كافر و فاسق و مشرك بود و  من پيش خدا شهادت مي. را لعنت كنند ابوالخطاب

 »وي با فرعون در عذاب دوزخ محشور خواهد شد و از بام تا شـام شـكنجه خواهـد ديـد    
  ).165: 1368مشكور، (

با غـلات نشسـت و برخاسـت    « ؛ندفرمود ابوالخطابدر زمان حيات ) ع(  امام نيهمچن
 ابوالخطاب. نكنيد با آنان هم غذا نباشيد و همراهشان چيزي ننوشيد و با آنان مصالحه نكنيد

 »بيـزاريم  او از پـدرانم  و مـن  نشـويد  همنشين او امبا معتقدين به مر. ندا و اصحابش ملعون
  ).106: 1375: دفتري ؛328: 1376جعفريان، (

 نظـر  در كـه  حكم بن  هشام و تشبيه اهل ةدربار) ع(  ام صادقاي از ام مشابه هاي روايت
 ةاز آن حضـرت دربـار   شخصيكه  جاآن. شيعي است نقل شده است ةانديش معمار جابري
 پاسـخ امـام   ،كنـد  بن حكم سؤال مي  هشامسوي  ازگراي منسوب به امام  هاي تشبيه انديشه
 چيـز هيچ. كس جز خودش نداند كه وي چگونه است هيچاست آن كس كه  منزه«: كه دادند
» حـد  نـه  و رسم نه و صورت نه و دارد جسم نه...  بيناست و شنوا همو و نيست او همانند

 شدهنقل  هايي روايت هشاممنسوب به  سخنان در در نيز كاظم امام از). 312: 1369كليني، (
  ).323: همان(است 
 و سياسـي  انگيزة با سخنان اين تمامي كه كرد تصور توان مي آيا فوق مطالب به توجه با
كه تقيه در مكتب امامان شيعه به معنـاي   دانستند نمي جابري جناب آيا باشد؟ تقيه نتيجة در

  !دروغ گشودن؟ به زبان نهاختناق بود و  اوضاعنگفتن از عقايد خود در سخن
از امام . گيرانه بود ختاصحاب غلو چنين س قبال درنيز  ،امام ششم از پس امامان مواضع

كافرنـد و مفوضـان    تغـلا «كه اين. شده است غلات مذمتهاي بسياري در  نقل) ع(  رضا
هركه . ندا مشرك) ل به تفويض اختيار از خداوند به امامان بودندئاي از اهل غلو كه قا شاخه(

از ولايت خداوند و ولايت ... بخورد و بياشامد و ازدواج كند و  و يزدبا ايشان بنشيند و بيام
  ).153: 1368مشكور، (» است بيرون بيت اهل ما

 يـا  تقيـه  هاي بحث جايگاه در هرگز نندتوا و نمي هستندفوق مهم  هاي روايتدر  چهآن
و  حقـوقي  پيامـدهاي  داراي كـه  اسـت حكم كفر و شرك  گيرند، قرار شيعي جامعة مصالح
  .بسيارند روايات و احاديث دست ايناز . است غلو هاي ي براي گروهمذهب

پژواكي هم در جامعه داشته و ) ع(  جاست كه آيا اين سخنان معصومينپرسش اين حالِ
غاليـان را بـه كـار     مـورد  در) ع(  اطهـار  ةاماميه آن فرامين و احسـاس انزجـار ائم ـ   شيعيان
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 ،ها كردن ها و تخطئه قول جابري در پشت تمامي اين انزجارها و راندن هچه بچنان ؟بستند مي
گفتـار و اعمـال آنـان     مورد درقاعدتاً شيعيان نبايستي حساسيتي  بود، نهفتهمصلحتي  وتقيه 

پايـان تقيـه يعنـي عصـر      ةبايست به اهل غلو نزديك شـده و در دور  نشان دهند و حتي مي
 يـا  مشـغول  آنـان  داريدل و تفقد به بويه،  آلهمانند  ،شيعي هاي حاكماني با مشرب ةسيطر
 ،بر طرد غاليانهايي مبني و گزارش نيست چنين كهآن حال. گيرند پيش در را آنان راه خود،

 جامعـة كـه   شـد  گفتهاز قول كشي . توسط شيعيان قم و بلاد ديگر اسلامي در دست است
كه در آن عصر مركز اصـلي تشـيع بـوده در برابـر مفوضـه       ،قم درحديث  راويانشيعي و 

 اهـل  عنـوان  بهداد را  اطهار مي ةهاي فوق بشري به ائم مقاومت كرده و هركس را كه نسبت
همچنـين در شـهرهاي ديگـر    ). 83: 1386 طباطبايي،مدرسي ( كردند مي اخراج شهر از غلو
اين شهرها غلات را نجس و  علماي  ،شد ميبا اهل غلو ن ،نشين نيز رفتاري بهتر از اينشيعه

  ).270: تا بيطباطبايي، (كردند  خارج از دين معرفي مي
عادي معرفي  يرا انسان امامعلماي شيعي،  از) ه 260متوفي (بن شاذان نيشابوري   فضل

و با اين  است قرآن صحيح تفسير و الهي احكام به اوكند كه تفاوت او با ديگران اشراف  مي
رسد، موافق  ند و علم الهي لاينقطع به ايشان ميا اهل غلو كه امامان به بواطن امور آگاه ةعقيد
كننـد   اخـذ مـي  ) ص(  پيـامبر  ةمعتقد بود كه امامان علم خود را از سرچشم شاذان  ابن ،نبود

 نوشته هجري 293در  يغال كي كه يدر گزارشي ديگر). 51/ 4: 1370بجنوردي،  يموسو(
در نظر اهل (فقط يك نفر مفوضه و بقيه همگي مقصره  ،نفر حجاج شيعه 30ميان  از است،

  ).93: تا بي طباطبايي،(بودند ) گفتند كه در اعتقاد به امام كاستي داشتند غلو به كساني مي
نسـبتاً آزادي   ةكـه در دور همانند شيخ صدوق و شيخ مفيد نيز با آن غيبت، عصر علماي
  ).270:همان( دادند دين از را آنان خروج حكم) ع(  از امامان تأسي بهكردند  زندگي مي

 

  يرانيا عةيش اي يعيش رانيا. 4
 ايـن  گـاه  جلـوه  نخسـتين  كشـد،  تصـوير  به اسلام با را تشيع بيگانگي داشت تلاش جابري
 .بود گرايي ايران ايدئولوژي با تشيع پنداري سانيك انديشه

اعراب، در برابر اعـراب، از تشـيع شمشـيري    خورده از ايرانيان شكست ،اين نظر مطابق
آنان درصدد بودند تا شكست نظامي و ملي خود را از طريق تهاجم فكري و  ؛برنده ساختند

 ةچكيـده عقيـد   ايـن . برگزيدنـد  رااز ايـن رو تشـيع    كنند،جبران ) سينا ابن  آن ةنمون(قلمي 
هـاي   اجمـالي در بخـش  شيعي با ايرانيگري است كه به شـكل   ةجابري درباره اتحاد انديش
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 از برخي نيزاين انديشه صرفاً متعلق به جابري نبوده و پيش از او . پيشين به آن پرداخته شد
 ةتشـيع را نتيج ـ  امـين،  احمـد مـثلاً  . داشتند آن يالقا در سعي شيعي مخالفين و مستشرقان

سياسي و ملي، دانست و گوبينو معتقد بود بنابر علل  اميه مي  دشمني ايرانيان با اعراب و بني
 ياناو شكست ايرانيـان از لشـكر   ؛ورزيدند خصومت مي) ع(  ايرانيان پيوسته با دشمنان علي

 بـا  نيز برخي). 278و  273: همان( دانست مي اعراب از آنان ينةبن الخطاب را باعث ك  عمر
 كردنـد  مـي  توجيه را تشيع به ايرانيان گرايش شيعي، امامان با ايرانيان خويشاوندي يادآوري

  ).228و  227/ 2 ؛755و  754/ 1: 1366سايكس، (
 ةبه اين واقعيت توجه ندارند كه تشـيع زاد  جابري، ويژه به و قلم صاحبان اين مجموعة

جا مد نظر مـا  و حتي بنابر رواياتي كه در اين) ص(  روزهاي نخستن رحلت حضرت پيامبر
بلافاصله پـس از رحلـت    ،بار واصلهبنابر اخ. گردد نيستند به اواخر دوران آن حضرت برمي

ب سياسـي نيـز نـام بردنـد     احزابه  آن، از برخي كه سياسي جريان چند) ص(  بيحضرت ن
هـا   ايـن جريـان   ،شكل گرفتند) ص(  خلافت و جانشيني پيامبر ئلةدر مس) 21:1360مغنيه، (

  :عبارت بودند از
  داشت؛ عهده بر راخزرج  قبيلةبن عباده كه رياست   جريان سياسي منسوب به سعد. 1
  عمر؛ جناب و ابابكر جناب رهبري به مهاجرين از گروهي. 2
  اميه؛  بني از وقاص  ابي بن  سعد به منسوب سياسي جريان. 3
  ؛اميه  ديگر از بني گروهي و عفان بن  عثمان. 4
 را انصار از بخشي و مهاجرين و هاشم  بني از تعدادي كه) ع(  علي به منسوب جريان. 5
/ 2: 1371يعقـوبي،  ( آمدنـد  ميـدان  به ،»الاعليا ينابع لا« كه شعار اين با آنان. شدند مي شامل

 15: 1380الشـيبي،   ؛9: 1368 مشكور، ؛290و  289: تا بي طباطبايي، ؛21: 1360مغنيه،  ؛3ـ1
گيري تشيع را به همان قرن نخست  همچنين اخبار متواتري در دست است كه شكل). 19و 

 از. نيسـت ها  جا نيازي به اشاره به آنرساند كه در اين و يا كوفه مياسلامي در مكه و مدينه 
 كه سازد، مي اساس بي بن از را مذكور ادعاهاي كه داريم دست در قاطع براهيني ديگر سوي

اهـل سـنت در قـرون نخسـتين      مـذاهب  از يكي به ايرانيان اكثريت گرايش ها،آن جملة از
بر اين اساس اكثر شـهرهاي ايـران در دوران نخسـتين اسـلامي بـر يكـي از       . اسلامي است

و  97: 1362مستوفي، ( بودميانه پايدار  ةوضعيت تا پايان دور اين بودند،مذاهب اهل سنت 
 سـنن ت جماعت از ايران در مذهبي علماي از بسياري همچنين). 284/ 1، 1364 اشپولر، ؛99

و حتـي  ) 302(نسـايي  ) 279(ترمـذي  ) ه  302(، مسلم )ه  256( بخارياز آن جمله  بودند،
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اگر بزرگاني همانند امام محمد . تبار ايراني داشتند ،)ه  150(سس مذهب حنفي ؤابوحنيفه م
 فهرسـت ايـن   بـر  را بلخـي  مولانـا  و زمخشـري،  ،فخر رازي جويني،غزالي، امام الحرمين 

اگر ايرانيان در پرتو مذهب قصد انتقـام از اعـراب را    راستيبه كه يابيم درمي گاهآن  بيفزاييم،
) تسنن( ديگر مذهبي راهتوانست از طريق تشيع بلكه قاعدتاً بايستي از  داشتند اين عمل نمي

. بودنـد  اعراب عمدتاً ايران در تشيع مبلغان و بانيان هااين همة بر علاوه. گرفت مي صورت
. داشـتند فعاليت  تبرستاناصي در برخي از نواحي ايران همانند قم، ري و آنان، در شرايط خ

 ايرانيان نيزدهندگان آن زايي داشت و رواج درون ةتفكرات اهل سنت در ايران كاملاً جنب اما
  .خالص بودند

خرتر أرقيب سني آن مت با سهيمقا درهاي شيعي در ايران  تنها حضور انديشهنه رو اين از
خاستگاه شيعه و حاملان نخستين آن نه ايران و ايراني بلكه از اعـراب خـالص و در    است،

  .اند نواحي عربي بوده
  

  عقلي علوم و فلسفه. 5
توسـط  » حرانـي  - هرمسي«يا  »مشرقي فلسفة« انتخابنظرات جابري كه معتقد به  برخلاف

. دارد سـنت  و قرآن در ريشهعقلانيت فلسفي تشيع  است، آنشيعه يا فيلسوفان منسوب به 
نبـوي   ةفلسـف  سنخاي را تقويت كرد كه از  فلسفه كار، ابتداي از شيعه فكر«بنابر نظر كوربن 

نـوع و   ةاين نكته با ادعـاي جـابري دربـار   ). 40كوربن، (» بود و با دين نبوي انطباق داشت
 - را هرمسـي  ةاز فلسـف  نخجابري خاستگاه اين س. شيعي متفاوت است» نبوي ةفلسف«سنخ 

نبـوي   ةگيرد، در حـالي كـه در فلسـف    را مي »نبي« جاي »امام«حراني معرفي كرده كه در آن 
 مفسر امام بلكه. كند مي تصرف را نبوت جايگاه نهنبي است و  نينشتشيع امامي، امام نه جا

ايـن افكـار   ). 38: 1386مدرسي طباطبـايي،  (و احكام الهي و سنت نبوي است  قرآنواقعي 
را در آن سـهمي   ،مشرقي واعم از هرمسي  ،بوده و ساير افكار شيعيحصول مذهب فقط م
از ايـن  . كند مياخذ  ابعشيعه تركيب و سيماي خود را از اين من ةو فلسف) 51: همان(نيست 
 است كسي نخستين شيعيان نخست امام. دارد قرآن و تشيعي كاملاً ريشه در سن ةرو فلسف

حق و باطل را با ميـزان قـدر و شخصـيت    « ايشان نظر در. گشود را شيوه اين اسلام در كه
هايي را مقياس قراردهي و بعد  توان شناخت، اين صحيح نيست كه اول شخصيت افراد نمي

اسـاس مباحـث    نكتـه،  ايـن  ). 134: 1389مطهـري،  (» حق و باطل را با اين مقياس بسنجي
اش نشـنيده   رگـي در زنـدگي  چنين سخن بز ديگويمچنان كه، طه حسين آن. فلسفي است
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 آن، حـاملان  و رجـال  برها بر حقايق استوارند نه  بحث فلسفي نيز، ارزش در). همان(است 
 مولـود  كـه  است نظري يا  بديهي، قضاياي سلسله يك از استمداد فلسفي هاي بحث معرف«

 مبـدأ  به درنهايت تا كند مي بحث هستي جهان كليات در كه فطري، منطق با بديهيات، همان
 بـه  بيت اهل نزد در مسئله اين و ببرد پي آن انجام و آغاز و پيدايي كيفيت و جهان آفرينش
 اين از اوضاع ترين سخت در شيعي امامان). 55: تا بي يي،طباطبا( »شوند مي مشاهده فراواني
 ةجنگ جمل، دربـار  ةپرسش مرد عربي در بحبوب ،آن ةنمون. كردند شانه خالي نمي مباحث،
 بـر مبنـي  پيـروان  اعتـراض  رغـم علـي  ايشـان  كـه  اسـت ) ع(  خداوند، از امام علـي  يكتايي
گونـه  بـا روش و نگـاهي فلسـفي ايـن     پرسـش،  زمـان  نبودنو مناسب جنگ بودن حساس
دو  ؛چهـار معنـي دارد   است، يكي خدا شود مي گفته كهاين«: شوند گوي مرد عربي مي پاسخ

اما آن دو معني كه درسـت   ،درست نيست و دو معني درست است ،معني از آن چهارمعني
ايـن معنـي    ؛نيست يكي اين است كه كسي گويد خدا يكي است و عدد دو را درنظر گيرد

: كـه گفتنـد  بيني كه كساني شود، آيا نمي كه دوم ندارد داخل عدد نميدرست نيست زيرا، آن
فلاني يكي از مردم اسـت يعنـي   : دكافر شدند؟ و يكي است كه كسي بگوي  خدا سه تاست،

 ،نوعي است از اين جنس يا واحد است از اين نوع، اين معني نيز نزد خدا درسـت نيسـت  
اما دو معني كه در خدا درست است، يكي ايـن  . زيرا تشبيه است و خدا از تشبيه منزه است

چنين است خدا . خدا يكي است، به اين معني كه نزد اشيا شبيه ندارد: است كه كسي گويد
 در نـه  دارد نمـي گونه كثـرت و انقسـام    كه كسي گويد خدا يكي است يعني هيچو يكي اين

يـا سـخن آن   ). 157: 1354طباطبايي، (» است چنين خدا  وهم، در نه و عقل در نه و خارج
زلال حكمت قرآني نشـئت يافتـه و در    ةذات و صفات الهي كه از سرچشم ةحضرت دربار

  ).157- 156: تا الاسلام، بي فيض(رد هيچ مكتبي مشابه ندا
 ةلئمهم است رويكرد عقلي و فلسفي امـام اول شـيعيان در مس ـ   عبارات، ايندر  چهآن

دند و پيـروان آنـان   كرهمين رويكرد را حفظ  ،امامان ديگر نيز به نسبت. خداشناسي است
 فيلسـوفان  نخسـتين  كـه  بـود  اهتمـام  ايـن  نتيجة در. ندهم به اين راه و روش اهتمام داشت

 در نـه  را آن دارد سـعي  جابري كه اي مسئله اند، بوده شيعه مذهب دايرة در همگي اسلامي
 از. دهـد  جـاي  ديني معقول غير دنياي و هرمسي حلقة مهمان بلكه اسلامي، تفكرات متن

همـان گونـه كـه    . نزديكي شيعه و معتزله در علـم كـلام قابـل تحليـل اسـت      منظر، همين
برخلاف نظام  اين. كيد داردأدانيم رويكرد اعتزالي بر توجه به عقل در مواجهه با شرع ت مي

 هـاي  داده چـراي  و چـون  بـي  پـذيرش  و نقـل  بـر  عمدتاً كه استفكري و كلامي اشاعره 
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 مشـكور،  ؛165و  151: 1358كـوربن،  ( ارنـد د نظـر  آن عقلي پشتوانة لحاظ بدون مذهبي
 بـه  افراطـي  معتزليـان  ويـژه  به معتزله با اماميه اختلافاما ). 96: 2536 داوري، ؛71: 1368
 از جـداي . گشـت  برمـي  امامـت  جايگاه و عقلي مباحث در نقل به توجه يا دخالت گسترة
بين حكم عقل و  ةهمانند شيخ مفيد و سيد مرتضي به ملازم ،بسياري از علماي شيعه اين،

 خداوند شناخت مسئلة را تكليف آغاز نقطة) ه  436ـ355(سيد مرتضي . شرع باور داشتند
عقـل و نظـر گذاشـته شـده      ةبرعهد چيز هر از قبل تكليف اين كه بود معتقد و دانست مي

  ).40ـ39/ 2: 1377 ديناني،ابراهيمي (است 
ورد بيگانگان ااما عقل شيعي را ره ،كه، جابري عقل معتزلي را تمجيدقابل توجه آن نكتة

كه اماميه و معتزلـه جـز در برخـي از مـوارد     حال آن. داند دين اسلام مي ذاتارتباط با  بي و
 كـلام  سبيل بر سنت اهل اكثريت وجستند  اختلافي از يك مشرب فكري و كلامي سود مي

  .بودند معتقد است دين با مواجهه در عقل نفي عبارتي به كه اشاعره
  

  و تشيع عرفان. 6
 نقـش  و دهد نسبت تشيع به را اسلامي تمدن در عرفاني نظام تأسيس تا دارد تلاش جابري

البته عرفان در نگاه جابري، ). 304: 1389: جابري( كند بارز بخش اين در را) ع(  صادق امام
آنـان همچنـين   . علوم هرمسي و دنياي حراني استثر از أعلمي شهودي و مبهم و سخت مت 

از ايـن رو جـابري معتقـد    . پيرايي نظام مانوي نيز قرار دارند گرايي و درون ثير درونأتحت ت
هاي غير معقول ديني بوده كه آن هـم در انهـدام    تشيع از نظام تاست كه نظام عرفاني عاري

تحت  سنياي كه تصوف  گونه به. ادثر افتؤعقل ديني در جهان اسلام و در ميان اهل سنت م
: همـان ( يافـت  گسـترش  اسـلامي  غيـر  عقايـد  و آرا بـه  تمسـك  بـا  وثير عرفان شـيعي  أت

و هندي اسـت و ايـن    ،ثر از علوم هرمسي، ايرانيأكنيم عرفان اسلامي مت فرض ). 322ـ305
 عرفان كليت او كه جاستاما اشكال جابري در اين ،نيز صرفاً مختص تشيع يا تسنن نيست

البتـه ايـن    و دانـد  مي اسلامي غير علوم و ديار در را آن خاستگاه و داده قرار حمله مورد را
 متن با مواجهه در تأويل و باطني معناي نفي همان كهتري دارد  مسئله ريشه در موضوع مهم

 دلهـم  اسـلامي  تمـدن  در ظـاهرگرا  مكتب با خود هاي نوشته در جابري. است مجيد قرآن
 ناديـده  يـا  پذيرد نمي يا اسلام در را سمبوليك مباحث و راز و رمز وجود هرگونه او. است
اما در تفكر شيعي و بسـياري   ،ل او همان مباحث اهل ظاهر استئمسا رو، اين از. انگارد مي

 انديشة از ناپذيريبخش جدايي گرا،  ويلأهاي فكري اهل سنت، عرفان و تفكرات ت از گروه
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هم خاستگاه قرآني دارد و هم در رفتارهـاي عملـي و    اماميه در ئلهمس اين كه است اسلامي
 به نيز كوربن كه گونه همان. استاو نهفته  بيت اهل و) ص(  محمدنظري حضرت  ةانديش

...  است ضلالت و تيرگي نباشد باطن و حقيقت متضمن اگر شريعت« كندمي تأكيد درستي
 ديگـر  سـوي  از). 59: 1358كـوربن،  (» شد خواهد شرعيات و جزمي عقايد ظهور محل و

ها  آن حقيقت به توان نمي هاآن ظاهر از و شوند مي واقع تأويل محل كه هستند قرآن از آياتي
انا عرضنا الامانـه علـي السـموات و الارض و    «: فرمايد كه مي 33 ةهمانند سور ،يافت دست

  ).72: احزاب(» كان ظلوما جهولاالجبال فابين ان يحملنها و اشفقن منها و حملها الانسان انه 
 از كـه  اي نكتـه  اسـت،  اسـتوار  وحدت بر قرآني آيات »باطن« و »ظاهر« امامي شيعة در
 ديدگاهي داشت، تأكيد اسماعيليه نبوت فلسفة بر صرفاً او. ماند پوشيده جابري امثال ديدگاه

 وضـعيتي  چنين در ريشه نيز غلوگرا تفكرات. دارد غلبه ظاهر بر آن، نتايج با باطن آن در كه
ها منـتج بـه    هر دوي اين تلاش. كوشند ظاهر بر نفي باطن به نفع ظاهر مي اهلليكن : دارند

نسبت ظـاهر بـه بـاطن هماننـد نسـبت شـريعت بـه        . شود اسلام مي تماميت تنقيضنفي و 
ظاهر بر باطن و گسترش اين بـاور كـه در    ةكوربن غلب). 42: 1358كوربن، (حقيقت است 

 در اسلام به بدبينانه نگاه پيدايش علت رايچ مطلب صوفيانه و فلسفي موجود نيست ه قرآن
  ).9: همان( داند مي غرب دنياي

 ،در فهم و معرفت ديني مردم كه مسئله اين. دارد واقعيتي چنين در ريشه شيعي عرفان
مراتـب روحـاني افـراد    حسب سلسله بردارند و اختلاف معاني  يتفاوتم مراتب و درجات

نياز از تأثير فكري و عقيـدتي قلمروهـاي    ديني داشته و بيدرون ةمتفاوت است كاملاً ريش
 كـه  نيسـت  قرآنـي  آيـات  از يـك هيچ فرمايند مي شيعيانامام نخست  است،معرفتي ديگر 

 بـراي  بـاطن   تـلاوت،  بـراي  ظاهر مطلع، و حد و باطن و ظاهر«: باشد نداشته معني چهار
بـر   خـدا  مشيتامري است كه  مطلع و حرام، و حلال احكام تشخيص براي حد فهميدن،

امامان ديگر نيز بـه  ). 16: همان(» هر آيه در انسان تحقق بخشد ةوسيل هآن است تا آن را ب
جـا  ايـن  در). 17: همـان (هـاي فهـم آن اشـاراتي داشـتند      و شيوهقرآن تعدد كيفيت نزول 

ويل و توجه أمهم آن است كه امر ت ،ويل يا شناخت باطني مراد نيستأجابري با ت مخالفت
 حـوزة  بـا  ارتباطيو  استعربي ـ   اصيل اسلامي ةيك مسئل ،به كيفيت نزول و باطن آيات

  .ندارد فكري ديگر هاي حوزه يا حراني ـ هرمسي انديشة
 نمودها و اشيا ظاهر پس در كهاين. است استوار منهج همين بر نيز عرفاني انديشة اساس

و اهـل عرفـان بنـدگان     نيسـتند  مشـاهده  قابـل  ،حقيقتي وجود دارد كه به چشم سر باطني،
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قواي خود را متوجه عالم  ةمخلص و عبد صالح خدايند و در اثر اين اخلاص و بندگي هم
در آيـات  ). 99: حجـر ( »اليقين ياتيكواعبدربك حتي «اند  يقين رسيده ةو به مرحل كردهبالا 
 ،هماننـد . هاي انسان عارف به صراحت بيان شده است عرفاني و ويژگي ةانديش ،مجيد قرآن

 فهميـده  آيـه  ني ـا از ؛)160 ،159: صـافات (» الاعبادالـه المخلصـين  . يصفون عما االله سبحان«
نحـوي كـه بايـد شـناخته شـود،       بـه  راخدا  شدگان،پاك و مخلصين جز كسي كه شود مي
  .شناسد و خدا از توصيف ديگران منزه است نمي
شود كه يكي از لـوازم   فوق فهميده مي ةآي از ؛)75: انعام( »الموقنين من وليكون والارض«
  .ملكوت آسمان و زمين است ةمشاهد يقين،

 لفـي  الابـرار  كتـاب  ان كلا« ففينمط ةاين آيات سور تفسير در طباطبايي علامه مرحوم
 بـر  آن دلالـت  كـه  فرمايند، مي »المقربون يشهده مرقوم، كتاب عليون، ما ادريك ما و عليين

 مشـاهده  را آن خـدا  مقربان كه) بلندبسيار ( عليين نام به است كتابي در »ابرار« سرنوشت
 ارتقاسـت  و قـرب  عـالم  كتـاب  مـراد  كـه  پيداسـت  »يشـهده « لفـظ  از ضـمناً  و كنند مي

  ).103: 1354طباطبايي، (
 اشيا، باطن و درون حقيقت به توجه كه است مجيد قرآن آيات از كوچكي بخش هااين

  .شوند از آن استنباط مي
 بنـدگي  در اخلاص و روحاني و وحياني حقايق انكشاف و نفس تهذيب راه كهآن مراد

  .است اسلام در عرفاني نظام گيري شكل بسترهاي ترين اصلي از يكي
 بـه  جـابري،  نظـر  برخلاف بود نزديك تشيع به امر بدو در تصوف چرا كهاين علت اما

تهذيب نفس به همراه زهدورزي و عبـادت  . گردد حكمت نظري و عملي امامان شيعه برمي
كيـد تمـامي سـالكان    أواران، مـورد توجـه و ت  خالصانه و علم حصولي و شهودي آن بزرگ

دو انگـاري آن سانهرچند اين به معناي يك). 176و  167: 1382نصر، (حقيقت بوده است 
 خالصانه بندگي و مخلصانه تلاش و جهدصرفاً از ) ع(  مهچراكه ائ. نيست) تشيع و تصوف(
 اي صـوفيانه  و شهودي هاي طريقه از شدتبهآنان . كردند  مي حمايت اسلامي نظام درون در
كـوربن،  (كردنـد   اعـلام برائـت مـي    آمدندمي وجود به اسلام معرفتي مرزهاي از خارج كه

 فجـور  و فسق و كاهلي و قيدي بي و صوفيانه تشكيلات ازامامان شيعه گاهي ). 255: 1358
از ). 45 : همـان ( كردند غير اسلامي آنان ابراز انزجار مي هاي انديشه نظام و صوفيان اخلاقي

بنـابر  . هاي صوفيانه درآيند ها و كسوت توانستند به مكتب اين رو شيعيان پيرو امامان نيز نمي
  شناخته، صوفي كه او مي 1208يان رسيده از م) ه  481(اخباري كه از خواجه عبداله انصاري 
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ها جـايي بـراي    در برخي از اين طريقت. اند صوفي صاحب كرامت علوي فقط دو تن بوده
  ).66: 1380الشيبي، (اند  شده علويان نبود و آنان توسط صوفيان سريعاً طرد مي

م بر تسـلي ) با اين قرائت(اما تصوف  ،تكيه داشت فعال و مثبت كنش بر تشيع  سويي، از
 اتحـاد  بيـان  در جابري استناد مورد كه ،الشيبي ،از اين روي. و ناتواني و بيچارگي مبتني بود

ثير أگري ت گري از صوفيدليل قاطعي نداريم كه شيعي«كه  نويسد مي ،است تصوف و تشيع
 هـاي  گـرايش  از بخـش  آن ارزشـمندي  نـافي البته اين سخن ما ). 71: همان(» پذيرفته باشد

  .نيست تسنن، يا تشيع اسلامي، جهان در عارفانه
  

  اماميه مانيفست. 7
 در ديگـر  دينـي  و فكـري  هاي جريان از) اماميه( اعتدالي تشيع مرزهاي بهتر تشخيص براي
 فسـت ماني ةمرحوم مجلسي كه به مثاب صراط النجاهكتاب  تأليف از اي خلاصه اسلام، جهان

را در  باشـد  جـابري امثال  امروزيادعاهاي  بهپاسخي ديروزي  شايدو  است تشيعاعتقادي 
  :آوريم ذيل مي

 كـه  نجـوم  ارباب و فلاسفه خلافبه اند، اجسام سماوات و انوارند كواكب كه گويد شيعه«
كـه   طبـايع به خلاف اهـل   ،)جابري ادعاي در هرمسيعلوم ( ناطق و زنده اند جسم گويند

 كسـي  را خدا كه گويد شيعه ديگر و... ثير طبايع بوده أفلك قمر از ت تحتگويند هرچه ما 
مـورد   گرايانـه  تشبيههاي  خلاف گزاره(نه در دنيا و نه در آخرت  هرگز، ديد نتوان و نديده
گويند اكثريت خـدا را   صوفيه كه مي لبرخلاف بعضي از جها ،)تشيع ةدربار جابري ادعاي
 اجـب خـدا و  ةديگر شيعه گويند معرف ـ... د ان بينند بلكه با خدا صحبت داشته اند و مي ديده

 ـ معرفة گويند مي كه اسماعيليه ملاحده خلاف به و...  پدران رسم به تقليداً نه عقلاً ستا  هب
 و) ... اسـت  تشـيع  نفـي  در جابري تأكيد مورد بسيار معلم ةانديش( ستا صادق معلم گفتة

 كـه  اسـماعيليه  ملاحـده  برخلاف و شود مي حاصل براهين و دلايل و فكر به خدا معرفت
 يكي عالم صانع گويند شيعهديگر . نشود حاصل براهين و دلايل و انديشه و فكر به گويند

مدنظر  حراني هاي انديشه و گرايان هرمس همانگروه  اين( صابيين خلاف به...  قديم ستا
ديگر شيعه گويند خـدا شـريك   ... ثرند ؤقديم و م ةسيار ةكه نزد ايشان سبع) استجابري 
 بـه  اسـت  منزه اتحاد و حلول از خدا) شيعه نظردر ... ( عبادت در نه و خدايي در نهندارد 
 گويـد  شـيعه  ديگـر ) جابري ديدگاه در جنيد و حلاجمثال ( تصوف اهل از بعضي خلاف
 گوينـد،  كـه  جمعي خلاف به داند نمي ديگر كسي خدا از غير به را روح ماهيت و حقيقت

و ديگر شيعه گويند، ممكنـات از  ... بعضي گويند جسم لطيف است  مجرد، است جوهري 
مجوس كه گويند حشرات الارض را ... به خلاف   جواهر و اجسام و اعراض خلق خدايند،
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اهرمن آفريده و سوفسطائيه گويند اول خدا چيزي بيافريد و از آن چيز، چيزهـاي ديگـري   
  ).117- 113: 1368مشكور، ( »نفس را يكي و گويند عقل را يكي ... بيافريد 

اسـتوار  » نـه «كنند كه تشيع اماميـه، بـر مبنـاي     مي تأكيد واقعيت اين بر فوق هاي گزاره
اي جابري در انتسـاب بـه   هاي مورد ادع ها و گفتمان است و اين نه شامل بسياري از نحله

  .تشيع است
  

  شيعه در پيدايش علوم اسلامي نقش. 8
عقل عربي در جهـان اسـلام يعنـي اهـل      ةهاي نمايند تلاش ةعلوم عربي را در نتيج جابري

اسـت كـه در راسـتاي فهـم،      دانسـته سياسي برآمده از آن، يعني نهاد خلافـت   نهادسنت و 
س اين علوم، علـم بيـان و علـم    أدر ر. كردند تلاش مي قرآنو خوانش درست متن  ،تفسير

سهم تشيع در مهندسي علـوم اسـلامي از   . دارند قرارها  هاي مرتبط با آن اصول فقه و شاخه
شيعيان متهم به ترويج افكار غير معقـول  . قلم جابري، چيزي جز تخريب عقل عربي نيست

  .اي در جهان اسلام هستند و اسطوره
 و سـنت،  اهل مولود خلافت نظام هستند،نظام معرفتي مذكور، صانع دو ايدئولوژي  دو
شد و  عربي عقل و اسلامي علوم حامي اولي شد؛ امامت مذهبي و سياسي نظام مبدع تشيع

در نگاه او، علوم عقلي محصـول  . دومي به ريسمان علوم غير معقول و وارداتي چنگ يازيد
از هـر دوي   شـيعي  نظـام  امـا  ،عربي منطقعقل و زبان عربي است و عربي خالق فلسفه و 

 معتزلـه  و شـدند  منطـق  علـم  خاسـتگاه  ،)نحـو  و صـرف (علوم بيـاني  . است بهره بيها  آن
 كلام و زده تكيه عربي عقل بال شاه بر شافعي امام تلاش با نيز فقهي نظام. شد آن دار پرچم
كـه   شـد  رفيـع  و محكـم  چنـان آن عربـي  ومبناي عل درنتيجه. كرد همراه خود با را اشعري
د، كن ـشيعه قادر نيست نقش مثبتـي در ايـن زمينـه ايفـا     . نرسيدندهرگز به گرد آن  آيندگان

آنـان  . اسـت  سترون عربي علوم رويش براي آن خاككه  روييدهاي  در مزرعه چراكه اصولاً
هاي غير اسلامي در جهان اسـلام نقشـي نداشـتند و فرجـام      گويي و نشر انديشه جز مهمل

هـاي شـيعي    مي با همراهي گفتمانتمدن اسلا. اسلامي نيز با آنان رقم خورد ةنافرجام جامع
عرفـاني و نظـام    ةايرانـي و چنـدپار   ديشرقي و نگاه انتقـا  ةعاقبت در دام فلسف ،گرا هرمس

  .شد گرفتارمشوش حراني و نوفيثاغورثي 
اعم از فرزندان  ،تنها هيچ جايگاهيمباحث عقلي عربي، جابري براي امامان تشيع، نه در

 ارزيـابي  منفـي  راايـن فراينـد    در) ع(  ائمـه  نقـش  ،نيست لئقا ،يا انسان عربي يپيامبر عرب
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 آن تـأثير  از نويسـنده  آگـاهي  نتيجـة  در  غفلـت  ايـن  آيـا  كه است اين پرسش حال. كند مي
آيـا   اسـت؟  عربـي  و اسـلامي  علوم گسترش و تأسيس در آنان فكري مكاتب و) ع(  امامان

مبدع و تأثيرگـذار  ) ع(  صادقدانست كه مكتب امام باقر و امام جعفر  حقيقت نميجابري به
و علـوم بيـاني    ،بر بسياري از علوم اسلامي و عربي اعم از اصول فقه، حديث، كلام، تفسير

در نظر جابري مبدعان علـوم  (آيا بر او پنهان بوده كه بسياري از علماي اهل سنت ! اند؟ بوده
دنـد و آيـا   كركسب دانـش  ) ع(  بن انس، ابوحنيفه از محضر امام ششم  همانند مالك) عربي

به نظر ما، او از نقش امامـان شـيعه در   ! است؟  آن امام نشنيده ةسخنان تكريمي آنان را دربار
امـا هماننـد بسـياري از متفكـران ايدئولوژيسـت      . مهندسي علوم اسلامي كاملاً آگـاه اسـت  

نفوذ معنوي امام  ةگاه كه ميل به اظهار عقيده دربارآن. زدن ندارد اي جز سكوت يا انگ چاره
كـه در   جـا آن ،گويـد  مـي ) ع(  پنهان امام صادق هاي شود، از نقشه در او ايجاد مي) ع(  ششم

 دادننشـان  مخدوش براي رو، اين از. دارد راقدرت  كسبهاي فرهنگي قصد  قالب فعاليت
 هـاي  انديشـه  از يا مجموعه تا شود مي درصدد شيعي، امام آن فرهنگي و علمي هاي فعاليت

  .كند وجو جست ايشان جنب در را شهودي و كيمياگري، هرمسي، غلو، از اعم امرتبط،ن
كرد كـه علـومي هماننـد علـم      مي اعتراف قطعاً بود ايدئولوژي از گريزي را جابري اگر
) ع(  ويژه مكتب امام صادقهموجوديت خود را تا حد بسيار مديون امامان شيعي و ب ،حديث
اسلامي در قرون  ةراويان حديث در جامع ترين موثق وترين  اصلي) امامان شيعه(آنان . است

) ص(  هاي نخست رحلـت حضـرت پيـامبر    دانيم، از همان سال ه ميك چنان. نخستين بودند
فراوان حديث از  جعلو  تحريفت علنقل حديث به  ،خلافت جناب عمر ةويژه در دور به

در اين دوره جعـل  . هاي گوناگون ممنوع شد ورز و مشرب ستسوي جاعلان سودجو، سيا
و  اشـخاص بخشـي بـه اعمـال و رفتارهـاي     حديث تبديل به فعاليتي در جهت مشـروعيت 

: 1354طباطبايي،  ؛49- 48: 1357صدر، (شد  قرآنها و حتي محاجه و رقابت با آيات  گروه
 كردنـد  ابـراز  راهـا   نـي ايـن نگرا  ز،ي ـچـون امـام نخسـت ن   برخي از امامان شيعه هـم ). 46

 ممنوعيت قالب در كه دروغ احاديث نقل برابر در واكنش). 670- 668: تا بيالاسلام،  فيض(
سـخنان حضـرت    بهـاي گـران  گنجينـة  از را اسـلامي  جامعـة  تـا  رفـت  مي شد پيگيري آن

بدون انتقـال درسـت   ) ص(  حضرت آنآيا امكان دسترسي به سنت . دكندور ) ص(  محمد
ممكن بود؟ و آيا جابري اطلاعي از خيل عظيم محدثان و مفسران شيعه هماننـد،   اوسخنان 
) ه  146(بـن سـائب كلبـي      محمـد ) ه  127(بن يزيـد جعفـي     جابر) ه  94(بن جبير   سعيد

بن عبـدالرحمن اصـم     عبداالله) ه  141(بن تغلب   ابان) قرآننويس در احكام نخستين كتاب(
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ابوالاسود دوئلـي و شـاگرد وي   ) مجيدقرآن نويس در علوم ناسخ و منسوخ نخستين كتاب(
 تلمـذ  شـيعي  امامان محضر در همگي كه) ه  70( انصاري عبداله بن  جابر و يعمربن   يحيي
 تفسير قرآن با را قرآن امامانشان از تأسي به آنان! نداشت؟) 37- 25: 1357صدر، ( كردند مي
و نهايي هـر   ابتدايي منظور و نداشتند خارجي ضمائم ضم به نيازي راه، اين در و كردند مي

كردند، نه از ضـمايم و ملحقـات    آيه را از همان آيه يا به انضمام آيات مرتبط ديگر اخذ مي
 كه گرفتند مي تعليم هايي مكتب ازآنان . ديگر ميهرمسي يا عقايد و معارف غير اسلا- حراني

 برابـر  در كـه  امامـان  به منصوب حتي يسخن هر و شد مي شمرده خدا كتاب حجت آن در
 پنداشـتند  مـي  بيـت  اهـل  دشمنان دسايس درنتيجه و معتبر غير را گرفت مي قرار قرآن نص

  . )54- 53: تا بيطباطبايي، (
و تفسـير آن را از   قرآنهاي صدر اسلام قرار داشت كه قرائت  روش در برابر روش اين

هـاي   هايي كه هر لحظه در معـرض داده  گروه ). 55: همان(شنيدند  قول صحابه و تابعين مي
هـاي شـرقي و    اعم از اسرائيليات يا فلسفه ،غير اسلامي و بنابر روايت جابري نامعقول ديني

  .داشتند قرار ،غربي
آن  كه جابري خـلأ  همان اصلي. قياس جايگاهي ندارد شيعي، امامان تفسيري روش در

كـه   ،اهـل ظـاهر نيـز   . دانـد  هاي شيعه در مواجهه با متن و سنت مـي  ترين نقصرا از بزرگ
 كنند، مي تأكيد قياس رد بر رسد، مي آن به جابري ادعاي بنابر عربي مغربهاي مكتب  ريشه
 و انبـان  در. دارد مـاهوي  تفـاوت  ظـاهر  اهـل  مكتـب  در آن نفـي  با اماميه توسط آن رد اما

نياز  اي است كه آنان را بي ها و احاديث موثق به اندازه فكري امامان شيعه روايت هاي گنجينه
از سوي ديگر اصالتي كه تشيع بـه عنصـر   ). 55: 1380الشيبي، (كند  هاي قياسي مي از روش

مغنيـه،  ( گرفـت  قرار تشيع تفسيري هاي برنامه سرلوحة بخشيد »شرع«در مواجهه با » عقل«
و تفسيري تشيع امامي بر منطـق درسـت و    ،هاي فقهي، كلامي روش رو، اين از). 46: 1360

ورزي جزو لاينفك آن  كه عقلانيت و علم ،و در عصر غيبت، بر اجتهاد يو نقل يحجت عقل
 گونهآن گماشت، همت فقه اصول تدوين به نخست قرن همان از شيعه. استاستوار  ،است
 بـه  درنتيجـه  و ندانسـت  نيـاز  بـي  عقـل  و نقل، سنت، كتاب، از را خود يتيوضع هر در كه

  ).53- 52: همان(احتياج نداشت  استحسان و قياس چون ابزارهايي و ها روش
به راحتي ) ع(  فقهي امام ششم ةاست كه جابري از كنار مكتب معروف و پرپيمان چگونه

ده گذرد و ميراث آن حضرت را در تأسيس نظـام فقهـي و تربيـت فقيهـان بـزرگ نادي ـ      مي
بـه همـراه    را) ص(  هاي عظيم اهل بيت پيـامبر  انگارد؟ آيا نظام فقاهتي اماميه كه پشتوانه مي
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و ) اماميه(هاي فقهي تشيع  مگر اختلاف نبود؟ترين توجه و تأمل جابري  كم شايستةداشت، 
 قـدر جابري يعني فقه شـافعي چ  ةويژه دستگاه فكري مورد علاقاسلامي به يها ديگر شاخه
اند يـا   مانوي در كار بوده- ها نيز دستگاه معرفتي و انديشگي هرمسي در اين حوزهاست؟ آيا 

  ستيزي فعال بوده است؟ تر به نام ايدئولوژي شيعه حجابي سخت
و هماننـد ديگـر    نـدارد  ها حوزه اين در ورود به اي علاقه اصولاً جابري رسد مي نظربه

ها و مفاهيم غيـر اسـلامي، در    دنبال كشف معرفت هكش، صرفاً ب هاي انديشه ستايدئولوژي
هـاي   حتـي تمـايلي بـه كشـف بسـترها و زمينـه       ،رغـم ادعـا  او علـي . حيات شيعي است

هـاي   همانند غلوگرايـان و شـاخه   ،هاي سياسي و فكري مورد نظر خود گيري جريان شكل
  . ندارد نيزاسماعيلي 
 كـار  به مذهبي تعاريف و يممفاه و ها معرفت تعميم و وجو جست در جابري كه روشي

 و خلفا از بسياري عملكرد و رفتارها، عقايد، بايد ناچار باشند پذير عموميت چهچنان بندد مي
مـذاهب اهـل    ةبن معاويه تا خاندان مرواني و عباسيان را در كارنام ـ  قدرت، از يزيد اربابان

  .پسنديده و موجه نيست ،سنت نوشت، كه البته اين رويكرد در نظر ما و هر منصفي
 و صـرف  ازاعم ( بياني علوم نقش و گسترش پيدايش، با مواجهه در جابري رويكرد اما
گونه كه گفته شد، جابري همان. استتوجه  قابل خود نوع در نيز) مرتبط هاي شاخه و نحو

. دانـد  هاي گوناگون بسـيار برجسـته مـي    نقش علوم بياني را در تدوين عقل عربي در حوزه
 نقش به ها حوزه اين در حداقلافكند  دون ترديد اگر او حجاب ايدئولوژي از ذهن خود ميب

گسـترش   و كـردن  نهادينـه  آفرينش، در ايرانيان حتي و شيعي متفكران كنندةتعيين و بديل بي
هاي  اي به نقش مكاتب و شخصيت كه جابري هيچ اشارهكرد، حال آن اذعان مي مذكور علوم

 نقش و نام كه شود مي مجبور جايي در نيز اگر و ندارد علوم اينشيعي در ابداع و گسترش 
خليـل را بـر قلـم بيـاورد از       هماننـد ابوالاسـود دوئلـي و ابـن     شـيعه،  به منسوب متفكران
 مـوارد جـابري در   ةكه با سابقپوشد، رويكردي  هاي مذهبي آنان به راحتي چشم مي گرايش
از متفكر شيعي در علـوم مـورد نقـد خـود ببينـد       ردپايي اوچه چنان. سنخيتي ندارد مشابه
اگـر بـا قلـم    . نويسـد  محابا كليت آن گفتمان را بـه نـام كليـت تشـيع مـي      اغماض و بي بي

هـاي آن راه يـابيم،    مايـه  كـم بـه بـن   هنگ شويم يا دسـت ااي هم ايدئولوژيك جابري لحظه
حق را به ايشان خواهيم داد، چراكه با آشكارشدن نقش مثبت  خاص مورداين  دركم  دست

ستيز جـابري زيـر   بخشي به علوم بياني، كليت گفتمان شيعهتشيع و ايرانيان در ابداع و عمق
و  زبـان  علم ةلودتوليد فكر عربي بر شا دربناي تفكر خود را   او خشت. سؤال خواهد رفت
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 سـهم  علـوم حال اگر مشخص شود كه تشيع و ايرانيان نيـز در اسـتواري ايـن     نهد، ميبيان 
شـاگرد امـام نخسـت در ايـن      ،الاسود دوئلي  همانند ابو شيعي، متفكران و اند داشته بسزايي

گـذار علـم نحـو در     بنيـان  ،بن هرمز ايراني  چون عبدالرحمنهم يعلوم و استاد انديشمندان
 در كـه  بودنـد اي  همگي از سلسله ،ابن احمد مورد تأكيد جابري  ان اسلام و حتي خليلجه

صـدر،  (گذاري علـوم صـرف و نحـو شـدند      درس آموخته و موفق به پايه بيت اهل مكتب
 همگـان  بر جابري مندهدف و سيستماتيك خطاي). 194: 1358 كوربن، ؛195- 185: 1357
  .از بام ناسيوناليسم مغرب عربي خواهد افتاد او ايدئولوژي دستگاه تشت و شد، آشكار
  

  گيري نتيجه. 9
  :رسد پژوهش جابري در سه عرصه، با مشكل ساختاري مواجه است نظر ميبه

 ةگونه كه اشـاره شـد بيـان مسـئل    همان. شناسي است روش ةنخستين مشكل او در حوز
در حالي كـه  . هستند همراهتنافر و تناقض  باپژوهش توسط او با متن و نتايج حاصله بعضاً 

 »عربـي  زبان« پاية براست و جهان عرب را نيز » جهان عربي«ماندگي  او كشف عقب ةمسئل
از اين قبيل در  مسائلي. است زبانانعرب غير ميان در او مشكلات ريشة اما كند، مي تعريف

  .آثار جابري كم نيستند
 به را چيزهمه او. است مباحث ختنيآم درهم و خلط ترديد بدون جابري آثار دوم مشكل

را بر مخاطب آشكار » عرب دنياي دشوارة« خودش قول به و مسئله تا زند مي پيوند چيزهمه
هاي نامتجانس و ناهمگون معرفتي  پنداري نظامهمسانناميمون،  يها متزاجيكي از اين ا. دكن
شـود كـه    گـاهي مـي   اين روش، تشيع خيمه ةدر نتيج. واحد است يسقف زيرها  آن نهادن و

 گرايـي،  ايـران  مانوي، نوفيثاغورثي، گرايي، آفامي هرمسي، معارفمتعدد همانند  هاي معرفت
انـد و   شـده  آن جمـع   در اسماعيليهو  سني، حتي و شيعي تصوف غلو، اهل مشرقي، فلسفة
 ايـن . انـد  هكـرد  خـوش  جـا ) ع(  ويژه امـام ششـم  در مجاورت امامان شيعي به آنان همگي
مدعي كشف دستگاه مشترك معرفتي آنـان اسـت، نظـام غيـر معقـول       جابري كه ها گفتمان

بست فكر و انديشه در جهـان   رفت از بننظر او، براي برون به. اند جهان عرب را شكل داده
هاي معرفت فلسفي با قرائت  اين بنا را ويران و از نو بنايي درخور بر اساس پايه ديبا ،عرب

تفكر عقلاني و اسلامي و ارسطويي در جهان عـرب اسـت اسـتوار     ةعربي كه نمايندمغرب 
نشـان دادن خطاهـاي سيسـتماتيك     يبرابود  يدر تمامي موارد فوق، اين نوشتار تلاش. دكر

هـاي   دن و رديابي تاريخي گفتمانكرجابري در مواجهه با موضوعات پژوهش از طريق جدا
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هـاي مـد نظـر     امامي با ديگر گفتمان ةويژه گفتمان شيعبه ديگر،ارتباط با يك سنخ و بي ناهم
چون ابري تيره بر آسـمان  نويسنده كه هم يكجابري و همچنين برملاكردن اهداف ايدئولوژ

  .حقايق ديني و تاريخي سايه افكند
شناسـانه و  هاي يك پـژوهش معرفـت   ارچوبهاي كه آثار جابري را از چ سومين مسئله
 مـانع  مسـئله  اين اوست؛ ةشناسانمعرفت گفتمانايدئولوژي بر  ةطركند، سي علمي خارج مي

غير تاريخي  ،همانند انتساب اوستا به ماني ،علمي و حتي در مواردي هاي رهيافت در اصلي
  .گريزي است و تشيع يزيست ايران ايدئولوژي، اين اصلي هاي مايهبن. آيد مينظر به

 بقيـة  عربـي،  مغـرب هـم   آنكر عربي و دستگاه ايدئولوژي جابري جز بخشي از تف در
 ايدئولوژي، اين. شوند  ميگرايي گرفته و درنتيجه مطرود اعلام گرايي يا آنانگ اين تفكرات

هـاي آن علـم    ترديد نخسـتين قربـاني   اما بي ،شناسانه دارد به ظاهر صورت علمي و معرفت
 بر كه اپيستمولوژي جابري قلم در گفت، توان مياز اين رو به جرئت . شناسي است معرفت
  .است گرفتار ايدئولوژي دام در است نويسنده اصلي رويكرد ادعا، اساس
  :وجود دارد هبرجست ةچند نكت يمحمدعابد الجابر يشناسعهيش در

هماننـد   رامـون، يپ ياي ـبـا دن  يعيش شةيارتباط پنهان و آشكار امامان و بزرگان اند) الف
  ؛ها و معارف نامعقول آنان به جهان اسلامانو انتقال گفتم انيرانيو ا انيگراهرمس

 و يعيش گفتمان تيكل با غلوگرا يهاشهياند انيم يپارچگكي و اتحاد ينوع وجود) ب
  عه؛يش امامان يهاشهياند

  متفاوت؛ يهاشيگرا وجود با انيعيش انيم در پارچهكي يمعرفت نظام بر ديتأك) ج
  انه؛يصوف و يشهود معرفت نظام با يعيش يفكر يهانظام وحدت و اتحاد) د
 ةفلسف يو همانندساز ريبا هدف انتقال و تفس عيتش انيامامت در م يدئولوژيوجود ا) ه
  .كردند يم يندگيكه اهل سنت آن را نما يو تقابل با عقل عرب ينبو

و  قـرآن ) ع(  و امامـان  هيامام يمنبع و مرجع علم نيتركه مهم ميامورد نخست آورده در
 هي ـامام ؛ده بودنـد كـر مرقوم  اي دهياز خود شن شياست كه از پدران خود و امامان پ ياتيروا

 يو در دستگاه معرفت ينيد ريتفاس ئةتنها در ارانه يفلسف- يمذهب يهااز نحله يبرخلاف برخ
 يبـا تمـام   مي ـاآن آورده ياعتقـاد  ستيفيدر مان كه چنان ،زده نبودتيگرا و ثنوهرمس ،خود

  .داشت هيزاو »ينيد معقول ريغ« يو به قول جابر يميقد يهاگفتمان
 در غلـوگرا  يهـا گفتمان يريگشكل يابي شهير با ،ييغلوگرا اتهام همانند گريد موارد در
 ني ـا برابـر  در آنـان  واكنش و غلو اهل با عهيش امامان يعمل و ينظر شكاف به اسلام جهان
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 يهـا قـت يطر بـا  هي ـامام عمل و نظر در اختلاف از نيهمچن. ميكرد اشاره ينكات به هاگروه
 انهيصـوف  ضـابطة  يب و منحرف يهافرقه به هيامام واكنش و دو آن يمعرفت ييجدا و انهيصوف
 برابر در تنهانه امامت نظام وجود كه رفت گونهنيا سخن توسن انيپا در. شد آورده يمطالب
 ةيسرما نيا تا است ينبو شةياند درست ريتفس يبرا عهيش امامان تلاش ست،ين ينبو فلسفة
 يياي ـدنني ـا و ياس ـيس يهـا  يدئولوژي ـا و نادرسـت  يهاقرائت دام در اسلام جهان ارزندة
  .ستين ينيد اتيروا و ينبو امر ريتفس جز يزيچ امامت تر،روشن عبارت به. نماند محجور
خـود و خـوب و بـد كـردن      يدر نظام فكـر  تيدوئ يدچار نوع يرسد جابر ينظر مبه
 ني ـكـه بـه ا  آن ياو بـرا . ها در جهان اسلام با ذوق و دانـش خـود بـود   معرفت ها وشهياند

 »يهمـان ني ـا«. شـد  يشناس ـمعرفـت  ةوارد عرص ببخشد يو منطق يصورت علم يدوگانگ
باعـث   زيناهمسان و اصرار او بر اتحاد و وحدت عناصر و معارف متمـا  يهاشهيدانستن اند

. كنـد هستند خلـق   زيمتما يهادو دسته از گفتمانشد تا او، دو انبان از معرفت را كه شامل 
 ـ يسـن  ،هـا و معرفـت  دي ـاز عقا ياست كه در جهان اسلام با تكثر يدر حال نيا  ،يعيش ـ اي

 يواكـاو  در را او كهآن يجا بهها  به آن يبخشدر وحدت يو سماجت جابر ميرو هست روبه
 ـ در رسـانند،  ياري اش يمعرفت يهادستگاه  فـة يوظ كـه  كـاذب  يهـا  يدئولوژي ـا از يگرداب
  .كردند گرفتار داشتند برعهده را ناهمسان امور نمودن همسان
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 .نسل آفتاب: تهران ،يمحمد آل مهد ديس ةترجم ،ينقد عقل عرب ).1389(محمدعابد  ،يجابر

  .انصاريان: قم ،شيعه امامان سياسي و فكري حيات ).1376( رسول جعفريان،
  .هنر و فرهنگ وزارت: تهران ،رانيا ياسلام دورة در فلسفه مقام ).2536( رضا ،يداور
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  1392 تابستان، دوم، شمارة چهارمسال  ،حكمت معاصر

  .فروزان: تهران اي، بدره فريدون ترجمة ،اسماعيليه عقايد و تاريخ ).1375( فرهاد دفتر،
  .كتاب دنياي: تهران گيلاني، فخرداعي محمدتقي ترجمة، 2و 1 ج ،ايران تاريخ). 1366( سرپرسي سايكس،
  .اسلامي ارشاد و فرهنگ وزارت: تهران ،فقه ادوار ).1363( محمود شهابي،

  .اميركبير: عليرضا ذكاوتي، تهران ة، ترجمتشيع و تصوف ).1380(الشيبي، كامل مصطفي 
 مؤسسـة : تهـران  خواجوي، محمد ترجمة ،كافي اصول شرح ).1369( ابراهيم بن محمد صدرالدين شيرازي،

  .علمي تحقيقات و مطالعات
  .كوير: ، تهرانغلو). 1385(اله  آبادي، نعمت صالحي نجف

  .روزبه: تهران مختاري، محمد ترجمة ،اسلامي علوم گذاري پايه و شيعه ).1357( حسن صدر،
  .1381 طهران، ،النبوه كتاب ).1383( قمي الحسين بن علي بن محمد جعفر ابن الصدوق،
  .اسلامي بزرگ خانةكتاب: تهران ،اسلام در شيعه ).1354( محمدحسين طباطبايي،
  .الهجره: قم ،كوربن هانري با مذاكرات مجموعه شيعه، ظهور ).تا بي( محمدحسين طباطبايي،

 .ريكبريام: ، تهرانعرب ياسيس شةيدر اند يريس ).1376( ديعنايت، حم

  .نا بي: جا بي ،البلاغه نهج شرح و ترجمه). تا بي( الاسلام فيض
 .ريكبريام: تهران ،ياسداله مبشر ةترجم ،ياسلام ةفلسف خيتار ).1358( يكوربن، هانر

 .يجام: تهران ،يانشااله رحمت ةترجم ،يعرفان ليو تمث نايابن س ).1387( يكوربن، هانر

 .يو مطالعات فرهنگ يپژوهشگاه علوم انسان: تهران ،عتيقرآن و علوم طب ).1384( يمهد ،يگلشن

  .كوير: تهران ايزدپناه، هاشم ترجمة ،تكامل فرايند در مكتب ).1386( حسين طباطبايي، مدرس
  .طهوري: كوشش محمد دبيرسياقي، تهران، بهنزهة القلوب). 1362(مستوفي، حمداله 

  .اشراقي: تهران ،چهارم قرن تا اسلام هاي فرقه و شيعه تاريخ ).1368( محمدجواد مشكور،
  .صدرا: تهران، )ع(  علي حضرت دافعة و جاذبه ).1389( مرتضي مطهري،
  .اقبال تهران، كسمايي، اكبر علي ترجمة ،چيست؟ تشيع و كيست شيعه). 1360( محمدجواد مغنيه،

  .ايران فرهنگ بنياد: تهران كدكني، شفيعي محمدرضا ترجمة ،تاريخ و آفرينش). 1351( طاهر بن  مطهر مقدسي،
 شركت: تهران وزيري، علينقي ترجمة، 2 ج ،الاقاليم معرفة في التقاسيم احسن ).1361( طاهر بن  مطهر مقدسي،

  .ايران مترجمان و مؤلفان
  .اسلامي بزرگ المعارف دايرة مركز: تهران، 4 ج ،اسلامي بزرگ المعارف دايرة ).1370( بجنوردي موسوي
  .علم: تهران فروزانفر، الزمان بديع كوشش به ،يمثنو). 1383( بلخي محمد الدين جلال مولوي،
  .سرا قصيده: تهران اميني، محمدهادي و حيدري حسين ترجمة ،صوفيان هاي آموزه ).1382( حسين سيد نصر،
  .سراقصيده: تهران ،ايران در اسلامي عقلاني سنت ).1383( حسين سيد نصر،

  .نوين قلم: تهران نيازمند، رضا ترجمة ،خواهد مي چه و گويد مي چه شيعه ).1383( رضا نيازمند،
 .نگاه معاصر: تهران ،انينومعتزل). 1387(محمدرضا  ،يوصف

  .فرهنگي و علمي: تهران آيتي، محمدابراهيم ترجمة، 2و 1 ج ،يعقوبي تاريخ ).1371( واضح   ابن يعقوبي،


