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  دهيچك
 بـه   يافـت فلـسف   ين ره يتر يي مبنا ي منزله  نا به ين س بن ا يين بودن تب  ياديبن

ن بعد از خود تا ار متفكريرات را در ساين بازخوردها و تأثيتر شي كه ب،ي وح نديفرا
 ـ . ديآ  يم حاضر به حساب     ي هوز داشته است، ضرورت نگارش مقال     به امر  نا يابن س

 نفس ناطقه. ر موجودات استياز انسان از سا   ي كه نفس ناطقه وجه امت     دارد  يمان  يب
 ي مـسأله  كه   ين هنگام ي، بنابرا سازد  يتوانا م  يق عقل يات و حقا  ي را بر درك كل    يو

 ـبا  يمد به ناچار    ده يم معرفت مد نظر قرار      ي نوع ي ه را به مثاب   يوح ن يـي  تب ستي
 ـ نائل   يانيش به معرفت وح   ي خو يق قوا يكند كه نفس چگونه از طر       يو. گـردد   يم

 ـ با پ  يه الا ي ها مكالم ي صرف نزول فرشته     ي است وح  يمدع  ـامبر ن ي ست، بلكـه   ي
 ي هسان كه نخست قو    ني بد ، است ي به عالم قدس   ي نفس نبو  تعاليحاصل تكامل و    

) روح القدس ( است كه قادر به اتصال با عقل فعال          ينبو نفس   ي هافتي  تكامل ينظر
 برخـوردار   ين قـدرت  ي از چن  يال و ي خ ي هد و سپس قو   شو  يم ي كلّ يمعانو ادراك   
 بـه   ،ت و تناسـب آن    ي را با حفظ اصل وجود و سـنخ        يد اصول كلّ  توان  مياست كه   
 يهجه كلام خدا را بشنود و فرشتگان الاي تنزل داده و در نتي و حسياليصورت خ

 معجزه پردازد يمل آن ينه به تحل ين زم ينا در ا  يس  كه ابن  يگري د ي مسأله. نديرا بب 
 ، از نظـر او    .ستيا ن ينا محدود به افعال خارق عادت انب      يس معجزه از نظر ابن   . است

 ـي معجـزه    بنابراين ، معجزه است  يز خود نوع  ي ن ياصل وح   از اجـزا و عناصـر       يك
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  مقدمه. 1
نا از يد، ابـن س ـ شـو  يم ادراك محسوب ي دارد و نوعي معرفتيتي ماهي كه وحجا  آناز  

 ين هنگـام  يبنابرا. دوش  يمن آن نائل    يي، به تب  ي و ي ادراك ي انسان و قوا   يل نظام معرفت  يتحل
ن كرد كه   ييد تب يناچار با   به ،ميده  يمك معرفت مدنظر قرار     ي ي ه را به مثاب   ي وح ي مسألهكه  

 ين چگـونگ  ي ـ ا گردد، چراكـه    يم نائل   يانيش به معرفت وح   ي خو يق قوا ينفس چگونه از طر   
  . دكن يمفا ينا اي ابن سيات فلسفي در ادبي محورينقش

ونـد  يلـه پ  ي متخ ي ه و نبـوت را بـا كمـال قـو          ي وح ،يرابچون فا  لسوفان مسلمان، هم  يف
 گذشـته و  يها دهيد از پدتوان ميفعال   در اثر ارتباط با عقل       ين باورند كه آدم   يند و بر ا   زن  يم
 بـا   ،ي وح ـ نديفراامبر در   ي پ ،دگاهين د يبر اساس ا  ). 116 - 114: ، صص 21(نده آگاه شود    يآ

 بـه  ،لـه ي متخي ه از قويريگ د و سپس با بهرهباي يم فرشته ارتباط  ير ماد يقت غ يباطن و حق  
  ). 89: ، ص20 (1بخشد ي ميمجردّ تمثل جسمانق يحقان يا

 ين ـيم د ين مفاه يي تب ي ن خود، دغدغه  يشي پ يش از حكما  ي و ب  مسألهن  ينا در ا  يابن س 
ه يح كرده بود، تك   يا تصر يل در انب  ي تخ ي هنا بر شدت قو   يش از ابن س   ي پ ياگرچه فاراب . داردرا  
 ن اسـت،  يشي ـات پ ي ـاز نظر نا  يدگاه ابن س  ياز د ي وجه امت  ي حدس و نقش آن در وح      ي هقوبر  
ن زمـان، اكثـر   يتـر  دا شود كه در كوتـاه     ي پ ي كس ها  ان انسان ينه كه ممكن است در م     گو نيبد

وقفه از معقولات نخست بـه       يگونه حدس او ب    نيها را حدس بزند و بد       آن ي ها هم يمعقولات  
 و  ين ادراك قـو   يهمراه با ا  . ، استمرار نافذ داشته باشد    يبي ترك يا وهي و به ش   يمعقولات ثانو 

 تـابع    خـود را   ي و غـضب   ي شهو يها  زهيعت نشود و تمام انگ    يم طب يرومند، اگر نفس او تسل    ين
  ). 117 :، ص3(» اء و اجلّهميفهذا اشرف الانب «،حكم عقل كند

 ـييد، گـو ك معرفـت مـد نظـر دار   ي ـ ي ه را به مثاب  ينا وح ي كه ابن س   يهنگام  ي ه مقول
 ـ  يم ـ كـرده اسـت و       يي خـود را شناسـا     ي مسأله ق معرفـت   ي از مـصاد   يد كـه بـا مـصداق      دان

كـشد و آن را      يش م يت تعقل و ادراك را پ     يفي ناطقه و ك   ي ه لذا ابتدا سخن از قو     .روست هروب
 ي هانيل نمادگرا ي نور، تحل  ي هير آ ي در تفس  يو. دده  يمل خود قرار    ي بر تحل  يا چون مقدمه  هم
  : )28-27: ، صص13(كشد ير ميه به تصوين آيود را از اخ

»اللَّه نُور اتاومضِ السالْأَرثـَلُ  وم  شْكَاةٍ  نـُورِه ا  كمَـ صباح  فيهـ صباح  مـ ي  المْـ ةٍ زجا فـ  جـ
 ـ لَّا زيتُونةٍ مباركَةٍ شجَرَةٍ من يوقَد دري كَوكَب كَأَنَّها الزُّجاجةُ ةٍ  ولـَا  رْقيةٍشَ ا  يكَـاد  غَرْبِيـ  زيتُهـ
يءضي لَوو لَم هسسَتم نَار لَى نُّوري نُورٍ عدهي اللَّه نُورِهن لم شَاءي ِضْربيو ثـَالَ  اللَّهاسِ  الْأَم  للنَّـ
اللَّهبِكُلِّ و ءشَي يمل35/نور(» ع(.  

 ـ ي از قـوا   يبرخ ـ«: دي ـگو  يم هيآن  ير خود بر ا   ينا در تفس  يبن س ا  يي نفـس قـوا    ي عقلان
 عقـل بالفعـل،     ي بـه مرحلـه   ] از عقـل بـالقوه    [وهر خود   ل ج ي به لحاظ تكم   هستند كه نفس  
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 ي معقولات، كه برخ ـ   ي به سو  ي استعداد و آمادگ   ي ـ قوه 1: ند از ا   كه عبارت  ،از دارد يها ن  بدان
ـ بـه  2انوار است؛ ) چراغدان(» شكاتم«اند كه همان دهي ناميولانيلسوفان آن را عقل ه    ياز ف 

. ابـد ييم ـ نفس تحقـق  ي برا،هي است كه هنگام حصول معقولات اول      يگري د ي ه قو ،دنبال آن 
 نـد يفران  ي ـا[ .ه خواهـد بـود    ي ـ اكتساب معقولات ثان   ي برا يي مبنا هين معقولات اول  يحصول ا 
 ي هانداز ذهن به اگر  [ابد  يياست، تحقق م  » تونهي ز هشجر« كه همان    ،ا توسط فكر  ي ]اكتساب

د، شو  يمده  ي نام ]تونيروغن درخت ز  [» تيز«ا توسط حدس، كه     ي، و   ] هوشمند نباشد  يكاف
ن ي ا ،ن صورت يدر ا . ]ار باشد ي هوش يا كه ذهن به نحو فوق العاده      يدر صورت [د  شو  يممحقق  

 ي حدس ـ ي هن قوه قو  يتر فيشر. است» زجاجه«چون   د كه هم  شو  يمده  يقوه عقل بالملكه نام   
ك ي ـك قـوه و     ي ، عقل يسپس برا .  بدان نرسد  يك است بدرخشد، اگرچه آتش    ي كه نزد  است

ت ي ـكمال آن است كه معقولات به نحو مشاهده و تمثل در ذهن فعل            . گردد يكمال حاصل م  
 اسـت كـه     يتين است كـه ذهـن در مـوقع        ياست و قوه عبارت از ا     »  نور ينور عل «ن  ي ا .ابندي

افـت آن فراغـت     ياز در  را كه    يد هرگاه بخواهد معقول   انتو  مي،  يدياز به ا كتساب جد    يبدون ن 
ن ي ـا. اسـت » مـصباح « مشهود به دسـت آورد، و آن همـان   يچون امر  همحاصل شده است 

چه نفس را از عقـل بالملكـه         آن. دشو  يمده  ي عقل بالفعل نام   قوهن  يكمال عقل بالمستفاد و ا    
 و آن همـان  مان عقل فعـال اسـت  رساند هي به عقل بالملكه م   يولانيهبه فعل تام و از عقل       

   .)354 - 353: ، صص2: ، ج5(» است» نار«
اشـاره  ) نـار ( آتـش  ي هن عقـل مفـارق بـا كلم ـ      ي ـ، به ا  ينا در نقل اصطلاح قرآن    يابن س 

بر آن است    ا بنا ي و   دتوان  ميذهن انسان   چه    آن ي ، همه ينويل س ين تحل يساس ا ا بر. كند يم
 ادارك و فهـم،  يهـا  يي توانـا  يسـاز  ق هماهنگ يطرن است كه خودش را از       ي ا انجام دهد كه  
 ين نـسبت دارا   يا. افت كند ي از نور را كه متناسب با اوست از آتش در          يا تا مرتبه  ا سازد يمه

 است كه بـه نفـس عطـا    يا نور فوق العاده ن نور يدتري كه شد  ي به طور  ، متنوع است  يدرجات
 از ،يگـر ير دي ـدر تعبنا يابن س ـ كه ا آن طوري و ، به آتش  يكي نزد ي هن درج ي از بالاتر  وشده  

 ي بحث ـ ين بحث مراتب عقل انسان    يبنابرا. مند است   بهره » نور ينور عل «از   ، نور برگرفته  ي هيآ
 و عقل بـالقوه     يولاني عقل ه  دشو  يمص داده   ي كه در آن تشخ    يان مرتبه ي است و اول   يمعرفت

 دهي ـن عق ي ـج آشكار ا  ينتا از   يكي،  )97: ، ص 3( نايشده از ابن س    است كه مطابق عبارات نقل    
 ـ چـه در تـصورات و چـه در     يـي گرا يرا قول به عقل بالقوه و فطـر ي است، زييگرا يرد فطر

  .ستي نيشدن گر جمعيد كيقات ـ با يتصد
 يو برقـرار   عقـل مـستفاد      ي هنا، وصول به مرتب ـ   ي از نظر ابن س    ين اوج رشد عقل   يبنابرا

كـشد و آن را      ير م ـ ين بستر بـه تـصو     ي در ا  زي را ن  ي وح نديفرا ي و .اتصال با عقل فعال است    
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 عـالم فرشـتگان و عقـول،        يعني،   به عوالم بالاتر   يحاصل صعود، استكمال و اتصال نفس نبو      

  . ددان يم
امبران ي ـ پيي شناسـا يهـا   از راهيك ـي مبحـث نبـوت،     ير راستا نا و د  يدگاه ابن س  ياز د 

ر آن يي ـعـت و تغ يرف در طبا را تـص ي ـ انبيهـا  يژگيو از يكي يو. صدور معجزه از آنان است   
ح يدر توض ـ .  قـدرت اعجـاز دارنـد      امبراني ـن اساس اسـت كـه پ      يبه باور او، بر هم    د و   دان  يم

. د آورد ي ـ پد يراتيي را دارد كه در بدن خود، تغ       يين توانا ي ا يانسان گفت كه نفس هر      توان  مي
در بـدن   را   يرومنـد ي و فرح، چنـان حـرارت ن       يق شاد يد از طر  توان  ميبه عنوان مثال، نفس     

د بر اثر اندوه و     توان  ميدر مقابل،   .  از دردها شود   ياري سبب دفع بس   جاد كند كه آن حرارت    يا
 ي هگر، مـاد  ي د ياز سو .  مرگ شود  ي و حت  يماريد آورد كه سبب ب    ي را پد  يترس، چنان حالت  

 اگر  حال. جا قابل است   ن عنصر در همه   يز است و ا   يك چ ي در اصل،    ي عنصر يها   بدن ي ههم
د شو  يمم او   ي تسل  قابلْ  در كار باشد، عنصرِ    )ي نب ي هافتي چون نفس تكامل   هم(رومند  ي ن يفاعل

، 3(» عـة يرهـا الطب  يي فهـو تغ   ي لنفس النب ـ  يو أما الخاصة الثالثه الت    «: دكن  يمو از او اطاعت     
  ). 121 - 120: صص
  و ين وح يي، به تب   اكتساب معرفت  ي و چگونگ  يشناس ه بر نفس  ينا با تك  ين ابن س  ينابراب
 حـدس   يروي از ن  ، استادانه ي نو در انداخته و به نحو      ي طرح ،نهين زم ي پرداخته و در ا    معجزه

 يو نگارگر )دشو يمافت ني، يان از وحينيشي و پيل فارابي كه در تحليعنصر (يو عقل قدس
  . ددان يمل ي دخ،يانيبرد و آن را در ادراك وح ي بهره ماليخ

  
   نفس ـ بدن و قواي هرابط. 2

 ار اسـت،  يت بـس  ي ـ اهم ي آن دارا  ز تصور او ا   ينا در خصوص نفس و چگونگ     يسنظر ابن   
 يف خاص ـ ي ـ در گرو تعر   ياني و ادراكات وح   يبيافت امور غ  يت نفس در در   ي قابل را كه اساساً  يز

ن گـزارش آغـاز     ي ـنا مباحث مربوط بـه نفـس را بـا ا          يس ابن. د داشته باشد  ياست كه نفس با   
 نفـسه موجـود     يست، بلكـه ف ـ   ير و باطن انسان ن     ظاه يك از اعضا  ي چي ه نفس«د كه   كن  يم

 ، اسـت  يهي بـد  علم نفس به خود   د  يخواهد بگو  يان م ين ب ي او با ا   ؛)159: ، ص 2، ج 5 (»است
 بـه اثبـات نـدارد و اگـر          يازي ـنن  يبنابرا. دكن  يم درك   يحضورطور   به خود را    را كه نفس  يز

ل در  ي ـن دل يد بهتـر  يشـا .  بود دن خواه يهي تنب يلي دلا  در اثبات آن آورده شود، تماماً      يليدلا
، »خـواب «،  »يداريب« در چهار فرض     كه  چنان  باشد، هم  يآدم ن مجموعه، وجود ادراك در    يا

د، بـا   شـو   يم ـگاه مورد غفلت واقع ن     چيچه ه  د كه آن  شو  يماثبات  » انسان معلق «و  » يمست«
 )ي حـواس بـاطن    يت و ح  ي بدن و حواس ظاهر    يعني(د  شو  يم مورد غفلت واقع     يچه گاه  آن
 بـه حـد   ياجي ـ احت،شيافتن خـو ي ـاند و نفس در در     د كه دو جوهر جداگانه    ن تفاوت را دار   يا
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 اسـت كـه كمـك    يگـر ي مطلـب د  بر بدن و تأثر از آن همر نفسيتأث.  ندارديانجيوسط و م  

د ابـن   ي ـز از د  ي ـن مطلـب ن   يا. افت آن خواهد كرد   ي در ي و چگونگ  ي در فهم مسأله وح    يمهم
 است كـه    يي قوا ي دارا ،كه واحد است   ني كه نفس با وجود ا     دارد  يمان  ي ب ،نا پنهان نمانده  يس
له نفـس بـر     ين وس ـ يد و بد  ده  يم ارتباط با بدن قرار      ي ه نفس را در آستان    ها  آن يريكارگه  ب

  .)169: ، ص2، ج5 (ندكن يمدا ير و تأثر متقابل پيبدن و بدن بر نفس تأث
، هنگام شفاكتاب  در وي. است خود نفس ع افعالْي جميقينا معتقد است فاعل حق    يابن س 

 مختـار خـود اشـاره        نظـر  ي منزلـه برشمردن مذاهب مشهور در امر نفس، به مذهب مذكور بـه            
 مـستقل   ،ن كـه قـوا را در ادراك       ي مـشائ  ي برخلاف بعـض   ،قاتيتعل و در    2)342: ، ص 9 (دكن  يم
د كه اصل كن يمد ي تأكاشارات و در 3)19: ، ص6 (شمارد يند، مطلق ادراك را فعل نفس مدان يم

  .)306: ، ص2: ، ج5 (، نفس استكه اعم از مدركه و محرّ،ع قوايجم
 نـسبت بـه      نفـس  ي مستند به نفس است، ول      تمام آثار و افعال انسانْ     ،ناياز نظر ابن س   

فاعـل  «،  ي نفسان يكار گرفتن قوا  ه  ز ب يات، ادراك ذات خود و ن     ير ادراك كل  ي نظ ، افعال يبعض
ر افعال مربوط به حواس ظـاهر       ي نظ ،»فاعل باواسطه « افعال،   ياست و نسبت به بعض    » مباشر

 ـ . فعـل هـستند    انجـام  ي ها قوا واسطه    كه در آن   ،و حواس باطن   د دقـت كـرد كـه       ي ـكن با ي ل
 يقي قوا است، بلكه فاعل و مدرك حق       قتاً از آنِ  يست كه ادراك حق   ين معنا ن  يوساطت قوا به ا   

، دي ـآ  يم ـع افعال به شمار     يچه فاعل جم  ر نفس اگ  . نه به ذاتش   ، خود ينفس است، اما به قوا    
د ي ـه، نمـو، تول   ي مانند تغذ  يست، بلكه نفس انسان افعال    يكسان ن ي ، موارد ي تش در همه  يفاعل

د و  ده ـ  يم ـ انجـام  ، بدن ي اعضا يعني ،ها  قوا و محل آن    ي ات را به واسطه   يمثل و ادراك جزئ   
  .ميطور مستقه ات را بذاته و بي افعال مانند ادراك كليبعض

 ـ  ميا نفس   ين سؤال كه آ   ي به ا  ي پس از دادن پاسخ منف     ،مباحثاتنا در   ين س اب د در  توان
ه يصور جسمان : دگوي  ميح پاسخ خود    يدر توض  خود باشد،    ياز از قوا  ين يع افعال، ب  ي جم انجام

ه، بـر عكـس، بـا آلات        ي كل ي   كه صور مجرده   يند، در حال  شو  يم درك ن  يجز با آلات جسمان   
 نفس يد، ولشو يمن دو قسم صورت به نفس نسبت داده    يادراك ا . ندشو  يم درك ن  يجسمان

 قـسم اول را     يها  صورتلذا  .  و مجرد  ير جسمان ي باشد، هم غ   ي و ماد  يد هم جسمان  توان  مين
سـنخ خـودش اسـت،        قوا و قسم دوم را كه به سبب تجـرد، هـم            ي  م و به واسطه   ير مستق يغ

  .)304 ـ 303: ، صص1 (دنماي ميبلاواسطه و بالذات درك 
 موجـودات را بـه معقـول الـذوات و           ي و .دارد   يم ـ مه يبنـد  مي تقس جا  ايننا در   يابن س 

 از موجـودات ذاتـاً از مـاده و          ين است كه برخ   ي مقصود او ا   .كنديم م يمحسوس الذوات تقس  
 يست بـرا ي ـرا لازم ني، ز)مجردات(ند شو يمند و به ذاتشان معقول واقع    ا  راستهيلواحق ماده پ  

اما محسوس الذوات در وجودشان     . رديها صورت گ    آن يد رو يت تجر يفعال ،معقول واقع شدن  
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د از لواحـق مـاده، درك       يها را با تجر   قت آن ي حق دتوان  مياند نه معقول، ليكن عقل        محسوس

م، دو  ي ـ دار ي و عقل ـ  يطور كه دو نوع ادراك حس      نا همان يگر، از نظر ابن س    يبه عبارت د  . كند
رد و ادراك   ي ـگي به امر مجرد از ماده تعلـق م ـ        يك عقل ادرا. مي دار ي و عقل  ينوع مدرك حس  

 ـ: ان الموجود قـسمان «: ديگو يم كه چنان ، به امر مشوب به ماده و لواحق ماده   يحس  ةمعقول
التـي   ي الوجود فه ـ  ي الذوات ف  ة الوجود، فاما معقول   ي الذوات ف  ة الوجود و محسوس   يالذوات ف 

لي عمل يعمـل بهـا حتـي     ذاتها لأنها لاتحتاج ا    معقولة ب  ي و انما ه   لامادة لها و لا لواحق مادة     
 الوجـود فـان   يمكن ان تكون محسوسة البته، و اما محسوسات الذوات ف ـ   يلا    و تصير معقولة 

ر معقولـة لانـه     يث تـص  ي ـجعلها  بح  ير معقولة بل محسوسة، لكن العقل       ي الوجود غ  يذواتها ف 
  ). 221-220: ، صص10(» قتها عن لواحق المادةيجرد حقي

را ي ـست، ز ي محتاج به حس ن    ، عقل در ادراك موجودات معقول الذوات      ،نايابن س از نظر   
  . ازمند به حس استي در موجودات محسوس الذوات نيول.  معقول استها ذات آن

 يعقل ـي  ن استعداد را دارد كـه عـالم       ي ا ي انسان ولانيدارد كه عقل ه   يان م ينا ب يابن س 
 ي  شـود و بـا همـه   يقي حقيها و لذت  يقي حق يهاييباي، ز يقيگردد و مطابق موجودات حق    

 ي صورت بعضد كه انسانشو يمن ي مانع از اي اما چه عامل   .4)97: ، ص 3(ابد  ي اتصال   يقتحق
 آن در عـالم  ي و گرفتـار يت نفس انـسان ين وضعينا ايابد؟ از منظر ابن س   ياز موجودات را در   

از حجاب ماده برهاند،   بتواند خود را     ياگر كس .  عدم معرفت است   ي است كه عامل اصل    يماد
ابد و تشبه خـود را بـه        ي يق آگاه ي نسبت به حقا   يدرست د حق مطالعه را ادا كند و به       توان  مي

 قـاً ينا دق ي ابـن س ـ   5.)581-579: ، صـص  14 و   98 :همـان، ص   ( به كمال رسـاند    يعالم عقل 
 ـ         يدهد كه چگونه آدم   ينشان م » يات بدن يح« انسان را در     يگرفتار ا بر اثـر الفـت و انـس ب

 و  يزي ـ خود، بـه وجـود چ      ي مدركات حس  يرسد كه در ورا   ي م ييحواس خود، كارش به جا    
ه ي ـه ممنـوة بالبـدن و دواع      ياة البدن ي الح ي ف ينفس الانسان ه   «:ستي قائل ن  يگريقت د يحق
قة له و لا وجـود  يدركه بها لا حقيعتقد ان ما لا يانا او ادركه بحسه و     يرآه ع  ما تحقق الاّ يفلا  

 )30:، ص 6 (» البدن و قـواه    ي ذلك و انغماسها ف    يسه بحواسه و ذهولها عما سو     لشدة الف نف  
د شـو   يم باعث   ياد به ادراك حس   يد كه اعت  يگو  يمن  ينا سخن از ا   ي بحث، ابن س   ي  و در ادامه  

 در  ، نـدارد  يقت ـي، حق باشـد  ن ي ادراك حـس    اگر در خـور    زين پندارد كه هر چ    يچن يكه آدم 
الانـسان لمـا اعتـاد ان       «:  را انكار كند   ير موجود مجرد   وجود نفس و وجود عقل و ه       ،جهينت
 صدق بوجود النفس و   يقة له و    يدركه حسا لا حق   يعتقد ان ما لا     ياء بالحس، صار    يدرك الاش ي

نا ي اگـر از ابـن س ـ      ،حال با توجه به مطالب فوق     . )31:همان، ص  (»العقل و كل صورة مجردة    
 پاسـخش  ،دنت معقول الذوات را ادراك كن    د موجودا نتوان  مي ن ها انسان يبرخم كه چرا    يبپرس



 سينا  شناسي ابن فرآيند وحي و معجزه در نفس

  

21
 گرفتار است و    ي كه در جهان ماد    ي كس .ر دهد ييش را تغ  يد جهان خو  يبا ين است كه آدم   يا

  . ات و لوازم همان جهان استيگرفتار احكام و مقتض شدياندي نميگريچ جهان ديبه ه
: ، ص 3 (دد گـر  ي عقل ـ يل به عالمَ  ين است كه تبد   ي ا ي عقل ي  هنا شأن قو  ياز نظر ابن س   

ن يبـد .  موجودات در او حاصـل شـود       ي  ن است كه صورت همه    ي ا يمراد او از عالَم عقل    . )97
 مـشابه   گـردد   يمد عـالَ  توان  مي و بالقوه است،     يولاني، كه نخست عقل ه    يگونه عقل هر انسان   

، ين موجـودات مـستقرّند و در عـالَم عقل ـ   ي، ع ـين ـين تفاوت كه در عـالم ع    ي با ا  ،ينيعالَم ع 
قـت موجـودات بـه      يز حق ي ـ ن ينيد توجه داشت كه در عالم ع      يالبته با .  موجودات يها  صورت

و كُلّ عـالَمٍ    «: ديگو  يمنا  ي چنان كه ابن س    ،)564: ، ص 14(ها  هاست نه به مادة آن     صورت آن 
 نفـسه   يء ف ـ يه فذلك الـش   ي ما هو عل   يء عل يفانمّا هو ما هو بصورته، فاذا حصلت صورتُه لش        

لأن    ينولايفالعقل اله . عالَم ه بالعالم العقل  يكون عالم الكلّ، لأنّه     ي مستعدشبه بنفسه  ي و   يتشب
97: ، ص3 (»يالعالَم الحس(.  

  يزي و در چ يي در جا  ن صورت يقت ا ياگر حق .  در گرو صورت آن است     يت هر عالمَ  يهو
 كـه   ، و بـالقوه   يولاني ـ عقـل ه   نيبنـابرا . ك عالَم اسـت   ي  نفسه يء ف يابد، پس آن ش   يتحققّ  

 يولاني ـد آورد، عـالَم كـُلّ اسـت؛ عقـل ه          ي ـ موجودات را در خـود پد      ي  واند صورت همه  ت  مي
ن ي ـا. )565: ، ص 14( گـردد  يه عالم حس  يز شب يابد و بنفسه ن   ي تشبه   يد به عالم عقل   توان  مي

  .ست اوي در ساختار فكر معرفتيندم انگر نظامي بنايتناظر در عبارات ابن س
 درك عـالم    يِ عالم محسوس، توانمنـد    يها دهيرك پد  علاوه بر د   ، انسان ينا برا يابن س 

 يهـا  چـه ي دري وحي ها و مقولي معتقد است رؤيو. رديگ يز در نظر م   ي را ن  )بيغ(محسوس  نا
 ادراك  ي دارد و نـوع    ي معرفت ـ يتي مـاه  ي كه وح  جا  آناز  . ندا   حس يارتباط انسان با عالم ورا    

  . دشو يمن نائل ن آيي انسان به تبيل نظام ادراكيد، از تحلشو يممحسوب 
  

  الي خي هگاه قويت و جاياهم. 3
 ي ضـرور ،دكن ـ يم ـفـا  ي اي وحين فلسفيي در تباساسي يال نقش ي خ ي ه كه قو  جا  آناز  

ل ي ـشـناخت و تحل    .ردي ـ قـرار گ   يبررسنا مورد   يابن س دگاه  يداز  ن قوه و كاركرد آن      ي ا است
 يستي ـز از چ  يضـح و متمـا     وا يري تـصو  ي ه بر ارائ  ينا مبتن ي ابن س  ي هشيال در اند  يگاه خ يجا
 نقـش آن را  ،نه به مغالطات گوناگون منجر شـده ين زميال نزد اوست و هرگونه ابهام در ا  يخ

ز ي ـ نفس است كه آن را مـصوره ن        ي باطن ي از قوا  يكيال  ي خ ي هقو .سازد  يم ساقط   يياز كارا 
ت ب ـيبسته در حس مشترك، پـس از غ         نقش يها  صورت است كه    يا ن قوه خزانه  يا. نامند يم

  است ي حس يها  داده ي آن حفظ و نگهدار    ي هفيند و وظ  شو  يم يگاني با جا  آنمحسوسات، در   
ف ي ـ ضـمن تعر كتاب النفس مـن كتـاب الـشفاء   نا در يسابن   )342 و   335: ، صص 2 :، ج 5(
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 را كـه از     يگـر ي د يايال اش ـ ي ـخ :دگوي ـ  مـي  ي حس يها  داده حفظ   ي هفيال، افزون بر وظ   يخ

  .)236: ، ص9 (دكن يم يند نگهداريآ ي دست م مفكره بهيرويل نيب و تفصيترك
 ي شأن ادراك ـيرسد كه و ي به نظر م،الي خينا از كاركردهايف ابن سيبا تأمل در توص   

د كه  دان  يم ي باطن ي ه مدرك ي، قوا ي آن قائل است و اساساً مقسم را در حواس باطن          يز برا ين
ن هـر  يست كه ايد ني بعي از طرف  .ددان  يمها را پنج قوه      دازند و آن  پر  يم ييبه ادراك امور جز   

كـسان  ي چراكـه  ،ك قـوه باشـند  ي ـ ي كـاربرد بـرا    ي هدو نحو ) اليحس مشترك و خ   (دو قوه   
ن دو  ي ـ در بـاب ا    ختي،از منظر وجودشنا  . شود  ديده مي ن دو در آثار حكما فراوان       يانگاشتن ا 

ه را انكـار   هر دو قـو يا  عده.)344 ـ  335: ، صص15 (دشو يمده ي دي متفاوتيها هي نظر،قوه
 تحقق هـر  ياند، گروه  را بدون واسطه به نفس نسبت داده    هر دو  يكرده و افعال و كاركردها    

 او  .انـد  ندانـسته  يمنتفچون صدرا احتمال وحدت آن دو را          هم ياند و برخ   رفتهيدو قوه را پذ   
 ي از مباحـث اساس ـ اليو خمشترك  رت حس   يد كه اثبات مغا   كن  يمن باره خاطر نشان     يدر ا 
  .)214: ، ص8، ج 24 (دكن يمجاد ني آن ايادي در اصول بنيست و انكار آن خلليه نفلسف

ال را مـدرك    ي ـ از جملـه خ    ي بـاطن  ي قـوا  ي ه هم النفس من كتاب الشفاء   نا در   يابن س 
المحـسوسات و بعـضها       تـدرك صـور    ي المدركه من باطن فبعضها قـو      يو أما القو  « :ددان  يم

  )59: ، ص9 (» ...فعليدرك و يما  المحسوسات و من المدركات يتدرك معان
 ،ر از آن ي ـ غ ي بـه وجه ـ   ،گونه كه حافظ صور است      همان ،اليرسد خ  ين به نظر م   يبنابرا

 يال را در مبـاحث ي ـ خ،يارينا در مـوارد بـس  ي خود ابن س ـكه چنانباشد،  يز ميمدرك صور ن 
  . كار گرفته استه بي ادراكي  ا ي قوه منزله به...  و يب، وحير علم غينظ

 بـه   ،دي تجر ي  ن مرتبه يتر ا با نازل  يت اش يافت و ماه  ي تحقق   يكه ادراك حس   نياز ا پس  
 ،دي ـ از تجر  ي بـالاتر  ي هت با مرتب  ين ماه يداً هم افت، مجد ي نزد نفس وجود     ي حس يِينحو جز 

 ، نفـس  نـزد ت  ي ـ حـصول ماه   ،د كه به موجب آن    ي از تجر  يا مرتبه: دشو  يم نفس موجود    نزد
ز ي ن ه با قطع ارتباط با ماد     يست، بلكه حت  ي حواس ن  ي هوز در ح  يء ماد يمشروط به حضور ش   

» ياليادراك خ  « نفس را  نزدت  ي حصول ماه  ي  ن نحوه يا.  خود محفوظ است   يت در جا  يماه
). 83-82: ، صـص  9(نامنـد    يم» ياليصورت خ «افته است   يد  يگونه تجر  ني را كه ا   يتيو ماه 
عـت بـه    يرح است كـه از عـالم طب        مط يالي خ يها  صورت از   يا ن امكان در باب دسته    يالبته ا 

اند  يق عقل ي و حقا  ي كه تنزل معان   يالي خ يها  صورتآن دسته از    براي  ند، اما   ابي يمنفس راه   
 كه  چنانست و   ي حضور ماده متصور ن    ،اند افتهيال و حس مشترك تنزّل      ي از عالم عقل در خ     و

 يصـورت جـسمان   ت بپوشند و به     يق لباس ماد  ي، ممكن است آن حقا    دارد  يمان  ينا ب يابن س 
متمثـل  ) س(ميل به شكل انسان به حضرت مـر       يطور كه جبرئ   متمثل و مجسم شوند، همان    
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ا عدم حضور مـاده،     ي را به حضور     يالينا ادراك خ  ي ابن س  ،لين دل يبه هم ). 119: ، ص 3(شد  
  ). 324: ، ص2، ج5 (6د نكرده استيمق

 عـوالم   يال به سـو   ينام خ  به   يا ها پنجره   انسان ي ه هم يبراكه   دارد  يمان  ينا ب يابن س 
 ابـن   حيرا مطـابق تـصر    ي ـ ز ،بهره باشـد   ي ب ست كه از آن   ي ن يچ انسان ي گشوده است و ه    يبيغ
 ).117 :، ص 3(» بـات ي المغ يعل ـو فعل هذه الخاصة هو الانـذار بالكائنـات و الدلالـة             «: نايس
 كـلّ   ن است كه ارتباط انـسان را بـا        ي ا ]ال است يكه مرتبط با خ   [ يژگين و ي ا ي اصل ي هفيوظ

 حـال   يكون هذا لاكثر الناس ف ـ    يو قد   «:  را به او نشان دهد     يبي برقرار كند و عوالم غ     يهست
ن ي ـا). همان(» قظه معاً ي حال النوم و ال    يكون له هذه الحال ف    ي فانما   يا و أما النب   يالنوم بالرؤ 

ا حاصـل  ي ـ اكثـر مـردم، هنگـام خـواب و در رؤ        يال، بـرا  ي ـق خ ي از طر  يبيارتباط با عوالم غ   
چه مردم   ، و آن  يداري حاصل است و هم در ب      ن ارتباط هم در خواب    ي، ا ي نب ي اما برا  ،دشو  يم

  . نديب ي ميداريامبر در بينند، پيب يدر خواب م
  در خـور   قْي ـق و عم  ي دق ي هها نكت  نا، ده ي ابن س  ي معرفت ي هال در منظوم  يدر مبحث خ  

ال ي سخن از خ   ي كه وقت  ددگر  يمان  ين نكته ب  يست؛ فقط ا  ي اما مجال ن   ، است يطرح و بررس  
ال صاحب كمـال    ي خ ي ه فقط در عرص   ين تصور شود كه و    يد چن ي، نبا ديآ  يمان  يامبر به م  يپ

: همـان، ص  (» ال معـاً  ي ـكون هذا الانسان له كمال النفس الناطقه و كمال الخ         ي«: است، بلكه 
 برخـوردار  يين توانـا يلات دارد، از اي كه بر معقولات و بر متخي بر اثر اشراف كامل    يو). 119

 يپـرداز  ورتها را در حـس مـشترك، ص ـ         بپوشاند و آن   يالي خ ي هاست كه بر معقولات، جام    
 ـ  ميجه  ي، و در نت   )همان(»  عظمةً و قدرةً لاتوصف     الحس للّه  يريف«: كند د كـلام خـدا را      توان

  .ندي را ببيهبشنود و فرشتگان الا
   

   ابن سيناي بخشي عقل فعال در انديشه نقش معرفت. 4
 ابن ي بخشي عقل فعال در انديشه يكي ديگر از اركان تبيين فلسفي وحي نقش معرفت

شناسي نيـز جايگـاهي برجـسته         معرفت ي ه عقل فعال در حيط    ،به نظر ابن سينا    .سينا است 
 عقـل فعـال بـر       از سوي ي كلي و معقولات     ها  صورت ي همعرفت انساني وابسته به افاض    . دارد

يات حـسي و    ياثر توجه به جز   نفس ناطقه بر    .  به فعليت است   نفس ناطقه و خروج آن از قوه      
 .)368 ـ  367 :، صـص 2 :، ج5(گردد تـا كليـات را ادراك كنـد      استعدادي مي واجد،خيالي

 مراتب مختلفـي    هايجاد اين ملك  . شود  اتصال به عقل فعال برايش حاصل مي       ي ه ملك بنابراين
عقل بالفعل و عقل بالمـستفاد را تـشكيل         دارد كه همان مراتب عقل هيولاني، عقل بالملكه،         

 عقـل  ي ه نفس ناطقه بر اثـر افاض ـ .)26 ـ  24: ، صص11  و271 ـ  267: ، صص4(دهند  مي
 بـه   گرديـده،  ماده براي اوليات عقلي      ، عقل هيولاني  ي هيابد و در مرتب     ادراك مي  ي ه قو ،فعال
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قل بالفعل و بالمـستفاد      عقل فعال، مراتب ع    ي هبا افاض سپس  . رسد  عقل بالملكه مي   ي همرتب

نفس در اين حالت با عقـل فعـال         . به تجرد تام رسند   ) نفس(كند تا كليات در آن       را طي مي  
تا زمـان   .  اتحادي از نظر ابن سينا خلاف واقعيت است        ي  اتصال دارد، اما فرض هر نوع رابطه      

ظر نفس و گيرد و با قطع ن ي كليات به نفس صورت مي  افاضه،توجه مدام نفس به عقل فعال
  .)همان(رود   اين اتصال از بين مي،آميختگي به ماديات

ات يطبق نظر  بر.  است يابي تي فعل ي به معرفت اساساً نوع    يابي دست نديفرا ،ن منظر ياز ا 
 كـه بـه   ييهـا  دانند، خـواه آن ي كه ذهن را لوح نانوشته م      ياتين باره، خواه نظر   يمختلف در ا  

ن يشي ـ پيهـا  آموختهيادآوري كه معرفت را ياتيه نظر اند و خوا   قائل يم و معارف فطر   يمفاه
ان ي ـن است كه در جر    يها فرض بر ا    آن ي  دانند، در همه  يم) قبل از ورود نفس به زندان تن      (

 ،در حالت بالقوه، نفس. دشو يمل معرفت، نفس از حالت بالقوه به حالت بالفعل منتقل يتحص
ر ي ـ تعب يولاني ـ و صورت، از آن بـه عقـل ه          ماده ي  هيولا در نظر  يه به ه  ي از باب تشب   يكه گاه 
ر يرون بر نفس تأث   ي از ب  يزيد چ يرنده نباشد، مسلماً با   يسره منفعل و پذ    كياند، هرچند   كرده

ر از ين تـأث ي ـن اسـت كـه ا  ي ـحـال پرسـش ا  . ك معنا از قوه به فعل درآورد      يكند تا آن را به      
ن ي ـن است كه ا   يعتقاد بر ا   ا ،دي جد ي  هز در تصور فلسف   ي و ن  يست؟ در تصور عاد   ي چ ي  هيناح
 ي موجودات خـارج   ،ن فرض يدر ا  .ا همان مدركات است   ي ي موجودات خارج  ي  هير از ناح  يتأث
ت ي ـ فعال ي  ه علـّت تام ـ   ييجا كه به عوامل خارج از نفس مربوط اسـت، گـو            ا مدركات تا آن   ي

 ابن  ي  در فلسفه  يول. ستيان مطرح ن  ين م ي به عنوان علّت در ا     يگريچ عامل د  ياند و ه  نفس
، هرچند نفس از حالت بالقوه به حالت بالفعل         ي اسلام ي  ه در فلسف  ي به طور كل   ينا، و حت  يس

 بـه دو قـسم      توان  مي آن علل را     ،رون از نفس است   ير علل ب  ي تحت تأث  نديفران  يد و ا  يآيدرم
ا ي ـ ي خـارج  ياير اش ـ ينا تـأث  يابن س . م كرد ي تقس يقي حق يهاا علت ي معده و علت     يهاعلت

ت ي ـها كه نفـس را بـه فعال        ر آن يا و تأث  ين اش يا. رديپذيا فقط در حد علل معده م      مدركات ر 
 برتر ي عللي هيه از ناحيرش صور علمي پذي ن حد است كه نفس را آماده يدارد، فقط تا ا   يوام

فان الافكار و التأملات    «: ن است ين مورد چن  ينا در ا  يعبارت خود ابن س   . سازند يش م ياز خو 
داً ي ـ معـدة بنحـو أشـد تأك       يض، كما أن الحدود الوسـط     يس نحو قبول الف   حركات معدة للنف  

  ).322: ، ص9(» ةجيبقبول النت
خوانده  عقل فعال ،ي اصطلاح فلسفدر مفارق است كه    ي وجود نديفران  ي ا يقيعلت حق 

نفـس از   ) 1: (ح اسـت  ي صـر  ين وجود مفارق، استدلال   ينا بر اثبات ا   ياستدلال ابن س  . دشو  يم
 از قـوه بـه      يزي ـخروج هـر چ   ) 2 (،دشو  يم عقل بالفعل وارد     ي هالقوه به مرتب   عقل ب  ي  مرتبه
 مـا را از قـوه بـه فعـل            باشد كـه نفـسِ     يد علت ين با يبنابرا) 3(و  ازمند به علت است     يفعل ن 

   ).همان(آورد در
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 ي آن، نـسبت   بخشِ و علت معرفت  ) ا همان نفس ما   ي(ان عقل بالقوه    ي م ،بين ترت يبد
چنـد ممكـن    هر. دشـو   يم ناميده اتصال به عقل فعال      ،يبان فلسف رد كه به ز   يگيشكل م 
 اثبـات نـشاند،     ين معنـا را بـه كرس ـ      ي ـ بتوان ا  يبه ضرب احتجاج و استدلال فلسف     است  

ن ي ـامـا ا  . ستي ـ از تكلـّف ن    ي خال ، محض يم عقل ين مقولات و مفاه   ين آن در قالب ا    ييتب
 قين حقـا ي ـا. ق اسـت ين حقاي اانيم ما در بي مفاهيي و نارسايتكلف عمدتاً معلول ناتوان  

 و  ي انـضمام  ي   در تجربـه   ،ان شـوند  ي ـ ب يم انتزاع ـ يكـه در قالـب مفـاه       ش از آن  ي پ ييگو
  .  )50- 49: ، صص22(انددهيد رسيي به تأيشهود

 اين است كه از نظر ابن سينا نفـس انـسان نـه               توجه در ضمن اين مطلب     قابل ي هنكت
 اين عقل بالقوه به مدد اشراق عقل فعال به          .ت، بلكه عقل بالقوه اس     صرف يك قابليت انفعالي  

 را معقـولات  جا نيز درست است كه عقل فعـالْ   در اين.) به بعد267: ، ص4 (رسد فعليت مي 
گونـه   ايـن  .د، خود آن عقل هـويتي جـدا از عقـل فعـال دارد             كن  ميبه اين عقل بالقوه افاضه      

فا نكند؛ اصولاً بدون همكـاري و        عقل بالقوه، هيچ نقشي اي     ي  منزله   به ،نيست كه نفس انسان   
بنـابراين از   .  دهـد  انجـام  خـويش را     ي هد وظيف ـ توان  ميهمياري اين عقل بالقوه، عقل فعال ن      

 به همان   ،، به صورت بالقوه در او مكنون است        كمالات وجودي نفس انساني    ي ه كه هم  جا  آن
 ترود وي شـكوفا ميزان كه خويش را در معرض تأثير عقل فعال قرار دهد، آن كمالات در وج              

: ، صص 22(خواهد شد و از سوي ديگر، تأثير عقل فعال نيز در گرو همين اختيار نفس است               
 ـ مـي د با عقل فعال همراه شود و پذيراي تأثير او گردد و هم توان مينفس هم   . )75-76 د توان

 ايـن   ،است كه نفـس انـساني حـالتي انفعـالي دارد           درست   ،در حقيقت . از اين امر سرباز زند    
نا در ي ابن س. نفس است ابتكار عمل از آنِ،انفعال در اين ؛فعال به يك معنا فعل نفس استان

ا همـان  ي ـر ي پجا آندر . دده يمن مسأله نشان    ي به ا  يا ژهي و ي ه، توج قظاني بن   يح ي هرسال
 كه مـن    ياگر نه آنست  «: دگوي  ميعقل فعال است، خطاب به سالك       نماد   كه   ،قظاني بن   يح
دار كردن تو و الأمـرا خـود   يم به بكن  يمم، بدان پادشاه تقرب ه    گوي  مي سخن   ن كه با تو   يبد

، 17(» ياي ـ، سـپس مـن ب     يياي كه با من ب    ياگر خواه .  است كه به تو نپردازم     ييها بدو شغل 
 ـ ،ا روح القدس تمثلات مختلـف دارد      ي عقل فعال    ،ن منظر ي از ا  .)14 :ص ن تمـثلات   ي ـ ا ي ول

اش با افراد مختلف  ست، بلكه رابطهي روح القدس بر افراد مختلف ن      ي هي از ناح  ييها فقط جلوه 
 ،قتيدر حق. دده يمش قرار ي كه آن اسوه را سرمشق خوي اسوه است با كس   ي هسان رابط   به
. سازد  يمش محقق   يد وجود آن اسوه را در خو      ده  يمش قرار   ي كه اسوه را سرمشق خو     يكس

ن ارتبـاط  ي ـ اجـا  ايـن در . ن معناسـت يه همان نفس بشر و عقل فعال بيك م يك به   ينسبت  
از  ازين ي ب ، درست است كه عقل فعال در مقام تجرد خود         ،قتيدر حق . ه است ي دوسو يارتباط

ن است كـه    ي در گرو ا    هر نفس خاص   يصورت متشخص برا  ه   است، تحقق آن ب    ينفس بشر 
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 ي هبيين مسأل مهمي است كه در تي هو اين نكت ا متحقق به آن شوديرد ينفس از آن الگو بگ

  .برداري قرار خواهد گرفت وحي از منظر ابن سينا مورد بهره
  

  ي وحين فلسفييتب.5
 را در قالب الفـاظ و بـه         ي وح ا غالباً ي انب ، مشهور است  ي و كلام  يني در متون د   كه  چنان
افـت  ي محـسوس داشـته اسـت، در   يز صـورت ي ـ كـه او ن ،يك ابلاغ وحلَ از م  يداريصورت شن 

ل القا و   ي از قب  يمان بوده است كه اگر وح     ي همواره مورد توجه حك    مسألهن  يا لذا   .اند كرده  يم
 اسـت، پـس     يع ـي طب ي مـاورا  ي موجـود  يض وح ـ ي است و اگر سرچشمه و مف      يادراك معان 

 حكمـا و از     ،ن رو ي ـ؟ از ا  كردل  يتحلتوان    ميچگونه  را   ي وح ي هدن فرشت ي الفاظ و د   ي مسأله
 خـود مـورد بحـث    يا را ـ اگرچه به خـود  ي رؤي همسألنا در آغاز مبحث نبوت، يجمله ابن س

ل و ي تحل،ن اساسي بر هم.اند د مورد توجه قرار دادهي مفيا  مقدمهچونانها نبوده است ـ   آن
نا ي ابـن س ـ . استي از وحيا  و نمونهيبي از ادراكات غي بخشنِيي حد نفسه تبيا فين رؤ ييتب
  :دده يمگونه شرح  نيا را ايقت رؤيحق

 كه عقل مـا از عقـل فعـال بـه دسـت آورده و                ييها دن صورت يست از د  ا عبارت ا  يرؤ«
 »انـد  ل و سپس توسط حس مشترك مشاهده شـده        ي تبد يالي خ يها ال، به صورت  يتوسط خ 

  .)102 ـ 101: ، صص6(
 ي هج ـيده نت ين پد يافته است و ا   ي ت تحقق يك واقع ينا  يز از نظر ابن س    ي ن ي وح ي مسأله

 عقـل فعـال در نظـر او همـان روح            . اسـت  ي نب ـ ي ادراك ياان عقل فعال و قو    يژه م يارتباط و 
 . معقـول اسـت  يهـا   مجرد و منبع معارف و صورت    ي كه موجود  )167: ، ص 4 (القدس است 

  .ايگر آن انبي ديض و مشرق قرار دارد و در سوي عقل فعال و مفي وحيك سوين در يبنابرا
 مـن الامـر     يقاء الخف  هو الال  يقة الوح يحق«: سدينو ين م ي چن يف وح ينا در تعر  يابن س 

 223: ، صص 8 (» المستعد لقبول مثل هذا الالقاء     ي النفوس البشر  ي ف ي باذن االله تعال   يالعقل
 ير معـارف، القـا    يز هماننـد سـا    ي ن يانيد كه معرفت وح   شو  يم آشكار   ،فين تعر ي با ا  .)224ـ  
 ـ  .  است ي امر عقل  ي القا ،خير ش يض معرفت و به تعب    يمف   و ياني ـ معرفـت وح   ين القـا  يپـس ب
ژه دارند كه مجموع يا سه خصلت وي انب،ناي است؟ از نظر ابن س     ير معارف چه تفاوت   ي سا يالقا
 حدس است؛   ي هحدت قو  و شدت   ، خصلت اول  :دكن  يمز  يها متما  ر انسان ي را از سا   يها نب  آن

: ، ص 26 ( متـصرفه  ي ه شدت قـو   ،خصلت سوم و  ل؛  ي تخ يروي جودت و قدرت ن    ،خصلت دوم 
 معـارف و علـوم را بـدون فكـر از عقـل      ي  همه، خصلت اولي واسطهه  ب .)116: ، ص 3 و   69

سم            ، خصلت دوم  ي  واسطهه   ب ،دكن  يمفعال أخذ     تـا حـد     ،افتـه ي آن علوم بـر او تمثـّل و تجـ
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 ، خودي اثبات صدق ادعاي برا، خصلت سوم  ي هواسطه   و ب  ،ندابي يم تنّزل   ،مشاهده و استماع  

  .دكن يمدر مواد و عناصر عالم تصرف 
ح كـرده   يا تـصر  ي ـل در انب  ي ـ تخ ي هنا بر شدت و حدت قو     يش از ابن س   ي پ ياگرچه فاراب 

ده ي ـنا ديبـار در آثـار ابـن س ـ    ني نخـست ي بـرا ي حدس و نقش آن در وحي هه بر قو  ي تك ،بود
ن ي ـبا ا . دكن  يم يا بررس يگانه را در خصوص انب     ل سه يبار خصا   نيد و اوست كه نخست    شو  يم
ح ي اول در توضــيژگــيد كــه وشــو يمــگانــه، آشــكار  ل ســهيان مختــصر در بــاب خــصايــب

 ـ جـا   ايـن خذ آن نقش مهم به عهده دارد، كه در          ا ي ه و نحو  ي وح يشناخت معرفت صـورت  ه   ب
 ـ   ي هواسطه   كه ب  ين علوم يز ب يان تما ينا با ب  يابن س . ميكن  يممختصر به آن اشاره      ه  حـدس ب

 ي، سـع دي ـآ يم ـها بـه حـساب    ن از مقدمات آي كه تعقّل و تفكر عقل  يند و علوم  يآ يدست م 
  .)69: ، ص26(ر معارف برسدي و سايانين معرفت وحي بيزيد به تماكن يم

يكي با نظـر بـه كـاربرد منطقـي حـدس و             : كند بن سينا حدس را دو گونه تعريف مي       ا
، حدس را در جايي سـرعت  نجات در كتاب ،براي نمونه. ديگري با نظر به وجه متافيزيك آن 

 استعدادي در نفـس     ،و در جاي ديگر   ) 167: ، ص 4(ه مجهول دانسته است     انتقال از معلوم ب   
فـان كـان ذلـك الانـسان        «: دگوي ـ  مـي  كـه   چنان ،براي استكمال خود نفس از پيش خودش      

بـل كانـه    ...  حدسـاً    ي هذا الاسـتعداد القـو     ين نفسه سم  ينه و ب  يما ب يمستعداً للاستكمال ف  
-166: همان، صص (» جات هذا الاستعداد   در ي من نفسه و هذه الدرجة أعل      ءيصرف كل ش  ي

در . دشـو  مييعني نفس بدون استعانت معلم از طريق حدس، باعث استكمال خودش     ). 167
دانـسته  ) 107: ، ص 1(» فيض الهي و اتصال عقلي يكون بلاكـسب ألبتـة         « آن را    المباحثات

اسـت،  ، حدس را در علم النفس، كه خـود بخـشي از طبيعيـات         الاشارات در   چنين هم. است
اما الحدس، فهو أن يتمثّل الحـد الاوسـط فـي الـذهن             «: كند  مي چنين تعريف    ،مطرح كرده 

دفعة، اما عقيب طلب و شوق من غير حركة و اما من غير اشتياق و حركة، و يتمثّل معه مـا                     
بـاره در ذهـن    بر اساس اين عبارت، در حـدس، حـد وسـط يـك           . »هو وسط له او في حكمه     

صدد يافتن آن از ميان معلومـات        كه انسان به دنبال آن بگردد و در        ن آن يابد، بدو  حضور مي 
   .اند تعبير كرده» عدم حركت« كه از آن به ،خود برآيد
 طلب و شوق و ، از آني در قسمد؛دان يمنا حدس را دو قسم ي ابن س،ف فوق يبر تعر  بنا
ق و بـالطبع    گـر، طلـب و شـو      ي د يز وجـود دارد و در قـسمت       ي ـ با مشكل و مجهول ن     همواجه
د بـدون   شـو   يم ـ دفعتاً در ذهـن حـادث        ي بلكه امر  ، با مشكل و مجهول وجود ندارد      همواجه

ز ي ـ ن ي گفت حـدس نب ـ    توان  مي ،ن دو قسم  يان ا يبا ب .  باشد يا طلب يكه مسبوق به سابقه      نيا
 در آن   ي در مقابل اوست و وح     ي و مجهول  مسألهگاه  . ك از دو قسم بالا باشد     يد به هر    توان  مي

 داشته است و گـاه      ي وح ي تمنا ي كه نب  يامبر است، مثل موارد   ي پ يمطلوب و تمنا  خصوص  
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: ، صـص 26(كه مسبوق به شوق و طلب باشد      نيد بدون ا  كن  يم ي جلوه و تجلّ   يانيمعرفت وح 

152-153( .  
 ـي يم ـسرعت به معارف دست       حدس به  ي  لذا صاحب قوه    ين قـوه در تمـام     ي ـد، امـا ا   اب

 ـ      ياش انـسان   ن مرتبه يتر ي در عال  .ستيكسان ن يها   انسان از يف ـي و كي اسـت كـه از نظـر كم 
 اتصال با عقـل     ين استعداد برا  ي از بالاتر  ين انسان يچن. ن درجات حدس برخوردار است    يبرتر

ابن سينا از نظر عقلاني، ضرورت وحي نبوي را از طريـق            بنابراين   .فعال برخوردار خواهد بود   
ال     ي هويژه عقل مستفاد و ضرورت قو      همراتب عقل، ب    حدس و ارتباط عقل بشري با عقـل فعـ

تـرين   د، عقل قدسي را عـالي     كن  ميابن سينا هنگامي كه مراتب عقل را بيان         . دكن  مي تبيين
  .)220: ، ص9 (7شمارد مراتب عقل مي

چـه    دارد در آني مختلف ـ يم معان يدر قرآن كر  » حاءيا« كه در مفهوم     ي وح ،به هر حال  
، عبـارت   مي اشارت قرآن كـر    يت، بر وفق فحوا   عت مربوط اس  يل ذكر و انزال حكم شر     يبه تنز 

،  حجـاب  يا كـشف مـاورا    ي ـ ملـك    يق القا يرسول خدا از طر   در آن،    كه   يهاست از تكلم الا   
ضان علـوم از    يمتكلم بودن حق متعال را ف     ز مقصود از    ينا ن ي ابن س  .دكن  يمافت  ي در صوري را 

 ـ  يم ـ مقـرب     توسط عقل فعال و ملك     امبري مقدس او بر قلب پ     ي هيناح  .)252:  ، ص  8 (ددان
 كه بـا عـصمت در مقـام        جا  آن، از   يانيوحادراك  ال در   ي خ ي هن نحوه و مقدار تصرف قو     ييتب
 انـسان  ،نايبـه اعتقـاد ابـن س ـ   . ار مهـم خواهـد بـود      يد، بـس  كن  يمدا  ي ارتباط پ  يافت وح يدر

.  ملـك   به جانب عالم   ي به جانب عالم ملكوت و وجه      ي وجه : است كه دو وجه دارد     يموجود
د، شو  يم مادونش مشاهده    ي هچه در مرتب    است كه آن   يا  انسان به گونه   ي ه نفس ناطق  ييگو

 ي علـوم اكتـساب    ي ه حالـت اول، هم ـ    يمثال بـرا  . گردد  يمز منعكس   ي آن ن  ي بالا ي هدر مرتب 
رسند و مثـال     ي معقول م  ي هت تا مرحل  يند و در نها   شو  يم آغاز   ي حس يها است كه از صورت   

گـاه   د، آن كن ـ  يم را مشاهده    ي عقل يها  صادقه است، كه نفس صورت     ياي، رؤ  حالت دوم  يبرا
ن همان طور كه از     ي بنابرا .دشو  يم مشاهده   يافته، تنزل   يالي صورت خ  ي هامر معقول تا مرحل   

 را از   ياند و وح   چه متكلمان قائل    با آن  يلسوفان از وح  ينا آشكار است، تصور ف    يف ابن س  يتعر
نا الفاظ و اصـوات مـسموعه و        يند متفاوت است و از منظر ابن س       ندا  يمل الفاظ مسموعه    يقب
ل باشند، بلكه مربوط به     ي دخ يت وح يستند كه در ذات و ماه     ي ن ي امور ي وح ي هدن فرشت يد

  .)4: ، ص9  و119: ، ص3 (د بودن خواهي نبي ادراكي معقول در قوايتمثل وح
يات توسط نفـس گفتـه      يكليات و جز  مبني بر تفاوت ادراك     چه در مقدمه     اساس آن  بر

باشـند، ابـن سـينا براسـاس         ي مي ي كه الفاظ و اصوات داراي شأن مادي و جز         جا  آن و از    شد
، 9( نيازمند قواي بدني اسـت       ،ياتي نفس در ادراك جز    كه نيا نظام فلسفي خود و با تكيه بر      

  .پردازد ها مي به تبيين آن)  به بعد259: ص
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 يكـي امـور     ي  واسطهه  و نيروي ويژه دارد كه ب     ددارد كه نفس انسان      ابن سينا بيان مي   

احكام كلّي همواره با عقل نظـري       . ي را ي ديگري امور جز   ي هواسطه  د و ب  كن  ميكلّي را درك    
ك ي را در  ي ـهـاي جز   ه كارگيري قـواي تحريكـي، صـورت        اما عقل عملي با ب     ،ندشو  ميدرك  

يـت نتـايج حاصـل از       يبه سـبب جز   بنابراين  ) 88: ، ص 8(بخشد   كرده و در خارج تحقق مي     
 ابـن  از اين رو،.  افعال خود به بدن و قواي بدني محتاج استي ه اين عقل در هم   ،عقل عملي 

 به تبيـين    ،گيري از عقل نظري و عقل عملي و نيازمندي عقل عملي به متخيله             سينا با بهره  
علـم  يكي عقل نظري و بدين قوت معقولات و         : نفس انساني دو قوت دارد    «: پردازد نبوت مي 

 متخيله، علوم تميـزي  ي هكلّي از جواهر عقلي قبول كند و ديگر عقل عملي كه به معونت قو       
چه نفس شريف و قوي باشد، فـيض علـم بـدان نفـس چنـان                 و چنان ...  كند ولاز ملكوت قب  

پيوندد كه در حال خواب بنفس ديگران و آن نفس نبي باشد و اين نوع از نبـوت، تعلـق بـه                      
  .)69 ـ 68: ، صص11 (»قوت متخيلهعقل عملي دارد و ب

ملكوت، علـم غيـب بـه وي          از پس چون نفس آدمي در حق عملي در رتبتي باشد كه          
رسد و ملك به صورت آدمي وي را ظاهر شود و با وي سخن گويد و وحـي كنـد و در حـق                        

عت يعقل نظري در رتبتي باشد كه معلومات از عالم عقل همه به حدس بداند و در عالم طب                 
 كه ممكـن باشـد    شرفي  سخر آثار نفس وي باشد و در غايت          كه اجرام عنصري م     باشد چنان

 بـه  ، ابـن سـينا در ايـن عبـارت         .)70:همان، ص (در حق آدمي و اين نفس نبي مرسل است          
  .كند مي نبي اشاره ي هگان ل سهيصورت مجزا، به خصا

 از يق وح ـي حقـا كـه در تنـزّل و تمثـل       علاوه بر آن   ،الي كه خ  گردد  يمن آشكار   يبنابرا
ن قـوه مربـوط     ي ـز بـه ا   ي ن ي وح ي هت فرشت ينقش دارد، رؤ  تر   نييپا ي ه عقل به مرتب   ي همرتب

قـت وجـود او كـه توسـط         ي اسـت از حق    يز تمثل ي ن ي وح ي ه فرشت يليصورت تخ . خواهد بود 
، 26 (دكن يمن صورت متمثل يباترين و زيتر ال آن را به مناسبي و خ 8نفس درك شده است   

ل بر من به صورت     ينقل شده كه جبرئ   ) ص( امبر اكرم يلذا از پ   10 و 9)119 :ص،  3 و   81: ص
  .ما بود ـ ظاهر شديس  خوشي ـ كه شخصي كلبي هيدوح

 است يدگاهي، دي وحي مسألهشتر متكلمان در يدگاه بيز لازم است كه ديح نين توضيا
خـتلاف نظـر     ا ي هن همان نقط ـ  يح شده است و ا    يامبر تصر ي صرف پ  يكه در آن به نقش قابل     

 ـ يم ـ را از آن خداوند    يتر متكلمان هم معنا و هم لفظ وح        شيرا ب يحكماست، ز  ستند كـه  دان
 .)462: ، ص18 ؛218 ـ  217: ، صـص 8، ج 12 (دكن يمن آن را به مخاطبان ابلاغ يامبر عيپ

 خاص مانند تكامـل نفـس صـاحب         ي بر خلاف حكما، وجود صفت كمال      ،ف متكلمان يدر تعر 
 در  ؛ينـد نـه اكتـساب     دان  يم ـ ي و تفـضل   يها نبوت را تنها موهوب     است و آن  ه   اعتبار نشد  يوح
 بودن آن را    ياكتساب 11ند،دان  يم از تفضل و اكتساب      يبي را ترك  ي اگرچه وح  ، كه حكما  يحال
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 بـر خـلاف     بنـابراين  .نـد دان  يم ـ بودن آن را متمم و مكمل آن         ي و تفضل  ياصل و اساس وح   

 در ذات و    ين شـأن مـاد    ي ـ معتقد است كه الفاظ بـا ا       ناي ابن س  ،ان شد ي ب كه  چنان ،متكلمان
 ي نبي ادراكي معقول در قوايل وحي بلكه مربوط به تمثل و تخ      ،نديستل ن ي دخ يت وح يماه
  .باشند يم

  
   معجزهين فلسفييتب. 6

 طبيعت و خدا بـا انـسان بـراي رشـد و بـه         يدين به معناي عام آن نوعي ارتباط ماورا       
 در جهـت    ،ندا   طبيعت ي اتصال طبيعت با ماورا    ي ه كه حلق  ،اكمال رساندن آدمي است و انبي     

ها و آياتي را به بـشر ارائـه           نشانه ، از سوي خداوند   ،اثبات ادعاي اتصال و ارتباط با عالم غيب       
 قـادر   ، داشتن ولايت تكويني و تشريعي     ي هواسطه  انبيا ب . دشو  مياند كه معجزه ناميده      كرده

ند و هرگاه خرق عادت مقـارن ادعـاي نبـوت           ا  ارق العاده  امور خ  انجامبه تصرف در طبيعت و      
  . )350: ، ص19 (دشو مي اصطلاحاً معجزه ناميده ،باشد

اغلـب  .  اكثر متكلمين در مقابل فلاسـفه قـرار دارنـد          ،در مورد چگونگي وقوع معجزات    
جرجـاني   .دانند، تبيين خاصي براي وقوع آن ندارند        كه معجزه را فعل خداوند مي      ،متكلمين

هـا و     هيچ شـرطي از قبيـل اعـراض و احـوالي كـه از طريـق رياضـت                  ،در رسالت «: گويد مي
آيد و استعداد ذاتي در صـفاي جـوهر و ذكـاوت             دست مي ه  ها ب  هايي كه در خلوت    مجاهدت

» دكن ـ  مـي  بلكه خداوند سبحان به هر كس كه بخواهد رحمتش را عطـا              ،فطري لازم نيست  
، خصوصيات و   خصوص ابن سينا براي انبيا     هسلامي و ب   ا ي هاما فلاسف ). 218: ، ص 8 :، ج 12(

  .اند زات نيز تبيين خاصي را مطرح كردهاند و براي چگونگي وقوع معج ي قائلهاي ويژگي
 ي  نخـستين فيلـسوفي اسـت كـه معجـزه     ، انبياي هگان هاي سه ابن سينا با طرح ويژگي    

 وحي  ي هكه در مسأل    چنان . علمي و عملي تقسيم كرده است      ي هپيامبران را به دو نوع معجز     
ل  ي ه حـدس و كمـال قـو       ي هكمال قـو  (اشاره شد، ابن سينا خصوصيت اول و دوم          را )  تخيـ

هـا    عملـي آن   ي همعجزرا  )  متصرفه ي هكمال قو ( علمي پيامبران و خصوصيت سوم       ي همعجز
 هـا در    علمي انبيا است كه حاكي از كمال عقـل نظـري آن            ي هلذا وحي معجز  . دكن  ميتلقي  

 ي ه وحي و شنيدن كلام آن در مرتب    ي ه فرشت ي هو سپس مشاهد  است  هي  دريافت معارف الا  
سومين ويژگي انبيـا تـصرف در طبيعـت و تغييـر آن             . يابد خيال و حس مشترك تحقق مي     

كـه ابـن سـينا        چنـان  ،چنين شخصي قادر است مبدأ تحولات بزرگي در هستي گردد         . است
ي موجود در   ها  صورتدان پايه از توانمندي برسد كه       دارد گاهي ممكن است نفس ب      بيان مي 

پس بعيد نيست كه نفس چنان قوي باشد كـه          . آن تغييراتي را در عالم خارج به وجود آورد        
 120: ، صص 3 ( ديگري در پيرامون خود اثر كند      ياتأثيرش از بدن خود فراتر رفته و بر اشي        
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د و لذا نفـوس انبيـاء بـه         كن  ميو اطاعت    بنابراين اگر فاعل نيرومند باشد، عنصر از ا        .)121ـ  

 بلكه از آن فراتر رفته و ، تأثيرشان محدود به بدن خود نيست،سبب تعالي و قدرتي كه دارند
  . تأثير و تصرف كنديد در ساير اشياتوان مي

فعـل  . 1 :دانـد  ، اقسام فعل و انفعال را چهار قسم مـي هيفيض الا ي هابن سينا در رسال   
فعـل  . 4 ،ي در جـسمان   يفعـل نفـسان   . 3 ،ي در جـسمان   يفعل جسمان . 2 ،ي در نفسان  ينفسان

  . )4: ، ص2(ي در نفسانيجسمان
 يلذا نفسان. كار برده استه  بيرا در مقابل جسمان» ينفسان«نا ي ابن س،م فوق يدر تقس 

 ز از قـسم اول ي ـ را نيفـوس انـسان  ر عقـول در ن ين تـأث ي بنـابرا .دشـو  يمز شامل  ي را ن  يعقلان
  .)84: ، ص26 (شمارد يم

ن اقـسام   يتـر   كه مهـم   ،قسم اول : معجزه بر سه قسم است     ،شده  اساس تقسيم مطرح   بر
ت كمـال   ي به غا  ،م و تعلم  يتعل بدون   يانسانكه   نيا.  است ي نب ي مربوط به عقل نظر    ،آن است 

قـسم  . نـد ي گو ي و مـوهبت   ي علم لدن  ن نوع علم را   يا. ن حد اعجاز است   يتر ي عال  برسد يانسان
ه يشده از عقول عال   ، علوم اخذ   آن ي  واسطهه   است كه ب   يل نفس نب  ي تخ ي   قوه دوم مربوط به  

 .دده  يم تا حد عالم ماده تنزل       اق عالم عقول ر   يد و حقا  كن  يم يدر قالب صورت و الفاظ تجل     
 ي شدت قوه. )85: ، ص26( است ي نفس نبو  ي   متصرفه ي  اما قسم سوم معجزه مربوط به قوه      

د، كن ـ يم ـ بدن خود تصرف ي  به همان شكل كه در ماده     كه است   ياء به حد  يمتصرفه در انب  
  .) به بعد119: ، ص3  و9 ـ 8: ، صص2 (ز قادر استير مواد عالم ني در سابه تصرف

ه ي ـ مسلمان است كه مبدأ اول     ين مطلب مورد توافق حكما    ي ا ،ي فلسف يشناس در انسان 
 يهـا   از عرصـه يك ـيذا  ل12 اوست؛ي  نفس ناطقهي حركات و افعال بدن انسان ن همهيو آغاز 

تنهـا در خـصوص نفـس         نـه  مـسأله ن  يا. ر نفس در بدن است    ي تأث ي در جسمان  ير نفسان يتأث
 ي در جـسمان   ير نفـسان  يل تـأث  ي ـ از قب  ي بلكه اساساً افعال واقع در هـست       ، صادق است  يانسان

ن اسـاس   ي بر هم ـ  عتي به مواد و عناصر عالم طب      ي صور از جواهر و نفوس فلك      ياست و اعطا  
 اسـت،   ي كـه اشـبه موجـودات بـه آن جـواهر عـال             جـا   آنز از   ينفس انسان ن  . دشو  يمر  يتفس
رش در  يرش در بدن خود واضح است، امـا تـأث         يتأث.  منشأ اثر باشد   يد در عناصر هست   توان  مي
: ، ص9 و 86: ، ص26 (ت آن اسـت ي ـت اسـتعداد و فعل ي مشروط به تمام ير عناصر هست  يسا

رهـا بـدنها و     ي تأث يتعـد ي ةدن أن لبعض النفوس ملك ـ    فلا تستعب «: دگوي  مي كه  چنان ،)272
 يكون لبعض النفـوس هـذه القـوه حت ـ        يو لا تسنكرن أنّ     ... تكون لقوتها كانها نفس ماللعالم    

  .)121: ، ص3 همان و (» اجرام آخر تنفعل عنها انفعال بدنهيتفعل ف
افـت  يهـا     انـسان  ي   اگرچـه در همـه     ،عناصـر هـستي   ر در   ي تـأث  ي   قوه ،ناياز نظر ابن س   

ا، عرفا و سـاحران هـم از آن برخوردارنـد،    يست، بلكه اوليامبران هم مختص نيد، به پ شو  يمن
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 ،گري د ي برخ براي و   ي اكتساب ي برخ ي، برا ي و فطر  ي جبلّ ، افراد ي برخ ي برا يا ن قوه يرا چن يز

 خرق عـادت    يقير انواع حق  ي مؤثر در سا   ي   مؤثر در معجزه با قوه     ي  اگرچه قوه .  است يموهوب
ا سـحر  ي ـ خرق عادت را معجزه، كرامـت        ، مختلف آن  يها تيثيبر ح   ندارد، بنا  يت ماهو تفاو
 يقـع لـه هـذا ف ـ      ي يفالذ«: سدينو ين قوه م  ينا در باب ا   ي، لذا ابن س   )87: ، ص 26(ندگوي  مي

اء او كرامـة مـن   ي ـاً لنفسه فهو ذو معجـزه مـن الانب      يداً، مزك يراً رش يكون خ يجبلة النفس ثم    
، ج  5 (»ثي ـ الشر فهو الساحر الخب    يستعمله ف يراً و   يكون شر يع له هذا ثم     قي يو الذ . اءيالاول

  .)417: ، ص3
 ـ تفـاوت در ن تـوان  مـي  تفاوت سحر و معجزه را     ،ناي از نظر ابن س    ،ن عبارت يا ر ب بنا ات ي

د، هرگـاه در راه     شـو   يم قدرت و كمال نفس كه موجب خارق عادت          . يدانست نه تفاوت ذات   
 كرامت است و اگـر در راه شـر و           ،اي معجزه و در اول    ،اي در انب  ،ته شود كار گرف ه  ر و صلاح ب   يخ
 ابن ،لذا چنان كه گفته آمد). 417: ، ص3: ، ج5(ند يكار گرفته شود، آن را سحر گو      ه   ب يبد
ا كمـال   ي ـ ي نظر ي  كمال قوه : ند از ا  ل عبارت ين خصا ي ا .ا، سه خصلت قائل بود    ي انب ينا برا يس

 او .)121 ـ  116: ، صـص 3 ( متـصرفه ي لـه و كمـال قـوه   ي متخي  حدس، كمـال قـوه  ي قوه
 كـه  چنـان  ،يژگ ـين سـه و يز در قالب هميرسد، معجزات را ن ي كه به بحث معجزه م    يهنگام

ن خـصوص   ي ـنا را در ا   ي ابـن س ـ   ي  هي ـز نظر ي ـ بعـد از او ن     يد و حكما  كن  يمل  يان شد، تحل  يب
  .)482 ـ 480: ، صص25 (اند رفتهيپذ

  
  جهينت. 7

 و در قـوس  يقـت هـست  يان بازگشت بـه حق يت كمال عالَم در جري غا،ناياز نظر ابن س  
 ي نظري هن است كه در قو   ي ا ت كمال انسان  يد و غا  يبه وجود آ  » انسان«ن است كه    يصعود، ا 

ن ي باشـكوه چن ـ ي در عبارتيو. ابدي به عدالت دست ي عملي هبه عقل مستفاد برسد و در قو     
حـصل  ية كمـال الانـسان أن   يحدث منه انسان و غاية كمال العالم العائد أن  يو غا «: دگوي  مي

نا يدگاه ابن س ـ  يبر د  بنا) 100:، ص 3(» ه العدالة يه العقل المستفاد و لقوته العمل     يلقوته النظر 
 و  ي قو ي خود را به تكامل رسانده و از حدس        ي و عمل  ي نظر ي ه است كه قو   ي انسان كامل  ينب
 ي و در زمـان    ي در مكاتـب بـشر     يمـوز آ ن معنا كـه بـدون درس      يآور برخوردار است، بد    نيقي

  .  را فروبسته نگذارديچ گرهيكوتاه، ه
ان اسـت كـه    در برابر روح انـس ي پرده و حجابي اشتغال به امور حس    ،ناياز منظر ابن س   

 كـه در  ير مـاد ي غيجوهرها. سازد يمق نهفته در عقول مجردّ را ناممكن ي از حقا يريگ بهره
ق عـالم  ي حقـا ي هد، نقش همشو يموح القدس خوانده  ا ر يعت، فرشته   يفلسفه، عقل و در شر    

 ي و اخـرو   يوي ـق دن ينده و حقـا   ي از گذشته و آ    توان  ميها   را به همراه دارند و با ارتباط با آن        
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شـود و در برابـر      اش زدوده     است كه هرگاه زنگار از چهره      يا نهي بسان آ  ينفس آدم . آگاه شد 
لـذا مقـصود    . رديپذ يها را در خود م      آن  موجود در  يها رد، صورت يگ قرار   ي روحان يجوهرها

ست، بلكـه   ي ن ين الوه يي و انكار نقش و حق تع      ي و نبوت، نف   ي بودن وح  ياكتسابنا از   يابن س 
 ي در قوايد دارد حصول مقام نبوت بعد از حصول كمال نفس نبويك آن تأ بري كه ويا نكته
  . است ي و عملينظر

 ي هي ـبـر پا  .  بلكه عقل بالقوه است    ،ستي محض ن  ي هرندي پذ ي نفس نب  ،ناياز نظر ابن س   
ال ي ـ و خ  گـردد   يم ـ بـا عقـل فعـال مـرتبط          ي عقل قدس ـ  ي ه در مرتب  ي نفس نب  ،دگاهين د يا

 و  ي وح ي ه تمثال فرشت  ي هلذا مشاهد . دازدپر  يمن ارتباط   ي ا نديفرا او به شكار     ي هافتي تكامل
ب ي ـال به عـالم غ     است كه بعد از اتص     يال نفس نبو  ي خ ي ه محصول قو  ي و يدن صدا يا شن ي

 اسـت كـه   يلـسوف ين في نخـست ،اي انبي هگان  سهيها يژگيونا با طرح يابن س. دشو يمحاصل  
ان ي ـ بكـه  چنـان . م كرده اسـت ي تقسي و عملي علمي هامبران را به دو نوع معجز   ي پ ي  معجزه

 ي علم ـ ي همعجـز را  ) لي تخ ي ه حدس و كمال قو    ي هكمال قو ( اول و دوم     يژگي و يد، و يگرد
  .  دكن يم يها تلق  آني عملي همعجزرا )  متصرفهي ه قولكما( سوم يژگيان و وامبريپ

  
  ها يادداشت

للملـك  ) يتخيـل (فيكون الموحي اليه يتصل بالملك بباطنه و يتلقي وحيه بباطنـه ثـم يتمثـل                «. 1
  ).56، فص 89: ، ص20(» سوسة و لكلامه اصواتاً مسموعةصورة مح

  ).342: ، ص9(» ن الامور المذكورة بتوسط هذه القويانها انما تفعل ما تفعله م«.  2
  ).19: ، ص6(» الادراك انما هو للنفس«.  3
و كل عالم فانما هو ما هو بصورته، فاذا احصلت صورته لشيء علي ما هو عليه فذلك الشيء فـي                    «.  4

و يـشبه بنفـسه     نفسه عالم، فالعقل الهيولاني مستعد لان يكون عالم الكل، لانه يشبه بالعالم العقلـي               
  ).97: ، ص3(» العالم الحسي

فان كون النفس الانسانيه في المادة تورثها ضعفا عن تـصور هـذه الظـاهرات جـدا فـي الطبيعـة                     «. 5
فيوشك انها اذا تجردت، طالعتها حق المطالعة و استكملت تشبهها بالعـالم العقلـي الـذي هـو صـورة                

  ).98: همان، ص(» ذات لا بالزمانالكل عند الباري تعالي و في علمه لكل وجود بال
: ، ج 5(» و التخيل ادراك لذلك الشيء مع الهيئات المذكورة و لكن في حالتي حـضوره و غيبتـه                «. 6
  ).324: ، ص2
. ي حدس، كيفيت و كميت متفاوتي دارنـد         ها در برخورداري از قوه      ابن سينا بر آن است كه انسان      . 7

ي اعـلاي ايـن       مل با حقيقت و بدون آموزش خارجي، در رتبه        ي تماس كا     واسطه  تنها افراد نادري به   
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امـا  «: يابنـد   توانمندي قرار دارند و با ارتباط عقل مستفاد با عقل فعال، به بصيرت نبـوي دسـت مـي                  

فحينئذ يجوز أن يتصل بالعقـل الفعـال تمـام     ... العقل المستفاد فهو العقل بالفعل من حيث هو كمال        
ع الانسان بنفسه الحدس و أن ينعقد في ذهنه القياس بلامعلم و هذا ممـا               فجائز اذن أن يق   ... الاتصال

و هذا ضرب من النبوة، بل أعلي قوي النبوة و الاولي أن تـسمي هـذه القـوه                  ... يتفاوت بالكم و الكيف   
چنـين   ابن سينا هـم   ). 220: ، كتاب النفس، ص   الشفاء(قوة قدسيه وحي أعلي مراتب القوي الانسانيه        

ي قدسيه و حدس قوي و اشتمال نفوس قويه در اين مرتبه، از جمله نفس                 كان وجود قوه  ي ام   درباره
  ).115: ، ص3  و365 ـ 360: ، صص3: ، ج5(گويد  مي سخن الاشارات و التنبيهاتنبوي، در 

: ي شريفه فرموده اسـت      ي تمثل كه در آيه      بايد در كلمه    مي. جميع تمثلات يك نحوه ادراك است     . 8
دقت كرد و از مواردي كـه در روايـات و عبـارات حكمـا               » يها روحنا فتمثل لها بشراً سوياً     فارسلنا ال «

ي تمثل به كار برده شده كمك گرفت تا معلوم گردد كه وجود نفسي ملك، موجـودي مجـرد و                      واژه
ها در صور مختلف، به لحاظ اضافه به نفس ناطقه و            ي جسمانيه است و صورت يافتن آن        منزه از ماده  

 . ذهن و ادراك استيل در وعاتمثّ

فمن كان خياله قوياً جداً و نفسه قويةً جداً لم تشغله المحسوسات بالكلية و لم تـستغرقه فخيـل                «. 9
: ، ص 3(» الـخ ... مايراه كالمحسوس المبصر المسموع، فبعضه يتخيل شبحاً لايمكن أن يوصـف حالـه            

تواند او را بـه كلـّي          محسوسات نمي  كسي كه خيالش بسيار قوي و نفسش هم نيرومند باشد،         ). 119
به ) عالم غيب و معنا(تواند فرصتي براي اتصال به آن عالم      به خود مشغول و مستغرق گرداند و او مي        
كننـد كـه      پـس برخـي شـبحي را تخيـل مـي          . پذير است   دست آورد و اين كار در بيداري نيز امكان        

. رمـوز كـه بهتـر از آن كلامـي نيـست           جمالش برتر از توصيف است و برخي كلامي محكم، كلامي م          
كنـد، خيـال ايـن معقـولات را           هنگامي كه عقل فعال معقولات را بر نفس انسان افاضه و اشراق مـي             

ي مرحـوم     ترجمـه برگرفتـه از ترجمـه      (آورد    ها را به تصور مي     كند و در حس مشترك، آن       تخيل مي 
  ).مبدأ و معاداستاد محمود شهابي از كتاب 

و أما الخاصة الاخـري فهـي       «: ز جهت نفس ناطقه و هم از جهت خيال، كامل است          لذا نبي هم ا   . 10
فيكون هذا الانسان لـه كمـال الـنفس    «، )117: ، ص 3(» متعلقة بالخيال الذي الانسان الكامل المزاج     

جا كه نبي انسان كامل       و اين بدان معناست كه از آن      ) 119: همان، ص (» الناطقه و كمال الخيال معاً    
اي از نفس شـريف       يافته و مرتبه     شؤون و مراتب و لذا عاري از خطاست و خيال او نيز تكامل             در تمام 

وي است و بنابراين مصون از خطا و اشتباه است، در مقـام دريافـت وحـي و انتقـال آن بـه ديگـران                         
  . معصوم است

لوهي نيـست،   مقصود ابن سينا از اكتسابي بودن نبوت در وحي، نفي و انكار نقش و حق تعيين ا                . 11
اي كه وي بر آن تأكيد دارد حصول مقام نبوت بعد از حصول كمال نفس نبوي در كمالات                    بلكه نكته 

در روايتي انتخاب نبـي     ) ص(پيامبر اسلام   . در روايات نيز به اين نكته اشاره شده است        . گانه است   سه
: امت منوط كرده اسـت    توسط خداوند را به استكمال عقل، بلكه كامليت وي از تمامي صاحبان خرد              
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، 23(» و لا بعث االله نبياً و لا رسولاً حتي يستكمل العقل و يكون عقله افضل من جميع عقول امتـه                   «
  ).1034: 2  ،3: ، ج15 و184: ، ص8: ج

نفس حيواني واجد كمـال نفـس نبـاتي و          . نفوس عاليه واجد كمالات نفوس مادون خود هستند       . 12
ي افعال بـه نفـس ناطقـه     نفس حيواني و نباتي است، بنابراين همه      نفس ناطقه انساني واجد كمالات      

  . شود نسبت داده مي
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