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  چکیده
 اندیشه سه تن از روشنفکران سکولار مسلمان در ایران بعد از یاین پژوهش به بررس در

  .پردازیمیم) سروش عبدالکریم،  بازرگانيمهدي، محمد مجتهد شبستر(یانقلاب اسلام
 دین و شریعت از ی جدایییعن( در عرصه حکومت و دولتی اندیشه سکولاریستیبه چرای

 ي ارتبا ط اجزای و با استفاده از نظریه گفتمان به چگونگیاس از امور سیي و بسیار)این عرصه
به   رای این گفتمان خواهیم پرداخت و نشان خواهیم داد که چگونه مفروضات بنیادین داليفکر

 گفتمان يفرستند و دیگر اجزا در تناسب با مفروضات بنیادین و دال مرکزیمرکز یک گفتمان م
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 در ی که هر جزیی با هر تعریفی گفتمان.سازدیتمان منسجم م که یک گفياگیرد به گونهیشکل م
  . شودي تواند مفصل بندی آن نميآن و با دال مرکز

کلام (ی و معرفتي فکریکه مبان گرچه در این پژوهش به طور قطع به این نتیجه نرسیده ایما
 به دلیل ی بلکه حت)یمطابق فرضیه اصل( باشدی سکولاریستی اندیشه سیاسي علت شکل گیر)دیجد
 )ي از خود این افراد مانند مجتهد شبستری به نظر برخیحت(ی و ملموس تر بودن امور سیاسیعین

  .تواند به حساب آیدی علت ایجاد کلام جدید میاندیشه و امورسیاس
،  استواراستی اساسيهااما از آنجا که سکولاریسم در ریشه و اساس خود بر تفکیک

علم و اعتقاد و ی، وح و عقل، غیب و شهود، دنیا و آخرت، تفکیک طبیعت و ماوراي طبیعت
 و همین طور تفکیک شرع و عرف و در اساسی ترین ي دنیوي از نهادهای دینيتفکیک نهادها

   را ی از این مباني پنهان بسیاريابه گونه. تفکیک مبتنی بر دوگانگی ماده و روح است
سکولاریسم نیز به حساب ، ) تریص علل مخفبخصو( از عللیعلت یا به عبارت بهتر یک توانیم

 يها را براي اندیشهی دلایل مستحکم و هماهنگیاما آنچه روشن و واضح است این مبان .آورد
 از يجدا( رای منسجم و هماهنگی به وجودآورده است و مجموعه گفتمانی سکولاریستیسیاس

  . ایجاد کرده است)حقا نیت یا عدم حقانیت این فکر

وحـی  ،  پیامبرشناسـی ،  خداشناسـی (کلام جدید ،  روشنفکران سکولار مسلمان   :لیديهاي ک   واژه
  .دولت دموکراتیک و محدود، )عقلانیت، فقه شناسی، شناسی

  مقدمه
 و ی متفاوت در عرصه اندیشه ها و فلسفه ها و سپس تاثیرآن بر اندیشه سیاسيدیدگاهها

 بشر بوده است ی زندگيهاین مقوله همیشه از مهمترین و سرنوست ساز تریهمچنین بر عمل سیاس
  .ویژه را به خود اختصاص داده استی و دین در این میانه در طول تاریخ نقش
 عدم ارتباط دین و سیاست و حکومت در اندیشه سه تن از یمساله این پژوهش نیز که چرای

د محمد مجته، عبدالکریم سروش،  بازرگانيمهد( درایرانیمتفکرین بعد از انقلاب اسلام
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 ی و فلسفي فکریه شده است که چگونه مبانمسأل بنا برفرضیه خود درگیراین . باشدی م)يشبستر
  . کندیسمت ده را  افرادی و از آنجا عمل سیاسیاندیشه سیاس  تواندی میوکلام

 سنت ی گیرند به تبع چالش اساسی قرارمی که در این پژوهش مورد بررسیاندیشه متفکران
 .باشدی ترین رکن سنت می اصول اندیشه مدرن و دین به عنوان اساسیاساس دو پایه يدارا و تجدد

 ترکیب. ویژه این متفکران گردیده استي هندسه فکريپایه سبب شکل گیر تعامل خاص این دو
و همچنین نوع نگاه وي به اسلام و سنتهاي بر جامانده در  انواع نگاه فرد مسلمان به تمدن غرب

 ترکیب یک نگاه خاص به غرب با .هاي متفاوت فکري شده استجامعه سبب ایجاد مجموعه 
  . سازدی متفاوت را مي یک طیف و گروه فکری اسلامي خاص به اسلام یا سنتهاینگاه

 ی خواهیم کرد نشان دهیم که تعامل خاص این دو پایه اساسیطول این پژوهش سع در
   این اندیشه شده است ی گفتمانچگونه سبب ایجاد تعاریف جدید و ورود مفاهیم جدید به مجموعه

به سبب اهمیت   جدال سنت و تجددی گاه اصلیلازم به ذکراست که دراین پژوهش تجل
همچنین سکولاریسم در عرصه   آن عرصه سیاست و حکومت در نظرگرفته شده استيمرکز

و به  به معناي استقلال این امور از دین ی درعرصه امورسیاسيحکومت و دولت و تا حد گسترده ا
 بشرآمده ي برای که از ماوراء طبیعت و از راه وحیبه عنوان قوانین(یویژه از شریعت و قوانین دین

در اندیشه این افراد ،  بشری عقلاني کردن این امور برعقل و مصلحت سنجیهای و مبتن)است
 است که مایه یعنوان،  روشنفکر سکولارمسلمان بودنیبه طور کل .مفروض انگاشته شده است

 که در این عنوان به کار گرفته یرا در بر دارد و هر کدام از کلمات  این اندیشهی و لب اساسیاصل
  .دهدی را در این اندیشه نشان می اساسیشده مفهوم

اندیشه   اینی اساسيها از پایهی حکایت از پذیرش مدرنیته و تجدد بعنوان یکيروشنفکر
 به ینگاه بیرون« سبب  ،شودیمنجر م»  از دین یزدایقداست «  که خواه ناخواه به ي مساله ا،است
. 1آیدیم  خود بری و غیر دینیدین» هندسه معرفت« نهایت در صدد تغییردر گردد و یم »دین

 این اندیشه ي از ریشه هاي است که نشان متفاوت بودن ریشه اي نیز در این عنوان کلمه ایمسلمان

                                                        
     .420-405،ص1373صراط ،: عبدالکریم سروش ،قصه ارباب معرفت ،تهران -1
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 ی که پیوند وثیق این اندیشه را با یکی دارد و ریشه و پایه اساسمدرن را در خود نهفتهي هابا اندیشه
 ی که به هرحال این افراد به راحتي دهد امری سنت در جهان اسلام نشان مي ترین اجزایاز اساس

 آن را حذف ..). زاده و آخوندزاده و صادق هدایتیمانند تق( لائیک اولیهيهمچون سکولارها
 به ؛اندیشهی  بین این دو پایه اساسی سازش یا همزیستيسد در برقرار ریبه نظر م  کنند هر چندینم

 ی که حاکيتغییر،  زنندی دست می سنتي در نگاه خود به اسلام به نسبت نگاههاییک تغییراساس
 آن بر تغییر هندسه پایه دوم و تبع تغییر ي چون و چرای تر بودن پایه مدرن و تاثیر بیاز اساس

  .ستهندسه کل این اندیشه ا
 اما به هر حال مسلمانی سبب حذف الحاد و نفی ربوبیت تشریعی خداوند در عرصه زندگی 

 ست که ینیز در این مجموعه پل سکولاریسم. فردي در این مجموعه فکري می گردد خصوصی و
 ي این طیف براي که اعضايمسیر و شیوه ا،  تواند به یکدیگر پیوند دهد راهیم اسلام و مدرنیته را

 لازم به . جدید برگزیده اندي اسلام و اندیشه های سازش و یا به عبارت بهترهمزیستی نوعایجاد
مفروض این پژوهش در ، سکولاریسم در عرصه سیاست و حکومت در این اندیشه ذکر است

 یبررس  در این گفتمانی و معرفتي فکری بر آن بود که ارتباط آن با مبانیو سع نظرگرفته شده
  .گردد

  
   پیشینه

 غالب ي ازسنتهایبه نظرمی رسد روشنفکران سکولار مسلمان در یک گسست نسبتاً اساس
 ی بي تمدن مغرب زمین با اومانیسم که ازعوامل و پایه هاي فکری ازمبانيجهان اسلام وتاثیرپذیر

 را بر قرارکرده اند و در واقع تعریف ی نه کاملی این تمدن است نسبت خاص ولينظیر شکل گیر
 یاومانیسم نیزهمچون محصولش سکولاریسم گاه.  از اومانیسم را پذیرفته انديالحادخاص و غیر

 ی یافته است و روشنفکران سکولار مسلمان به تبع پذیرش حد خاصیابعادگسترده و مختلف  ویمعان
 يها به شاخصی و اجمالی ازسکولاریسم را نیز پذیرفته اند یک نگاه کلیاز اومانیسم نوع خاص
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 ي فکريها را با شاخصی اساسيهاتفاوت ها ومغرب زمین شباهت یسم درمعرف اومان
  .دهدیروشنفکران سکولار مسلمان نشان م

  هاتفاوت
 و نامستقل بودن انسان ی ناتواني در اندیشه روشنفکران سکولار مسلمان گرچه مبناها

 رسد یو به نظرم  گرددیاومانیسم انسان میزان و معیار همه چیز نم  شود اما مانندیشکسته م
 ي ازعرصه هاي در بسیاری هنوز به خداوند متعلق است و گرچه خرد انسانیمرکزیت عالم به نوع

هنوز حداقل در .  گرددی نمي رسد اما هیچگاه برابر با خرد خداوندی می به استقلال از وحیزندگ
 آنچه . است محرومی در عرصه برخی ارزشها از هنرنماییو آخرت و گاه  خدایدو زمینه اساس

  .روشن است این است که اومانیسم روشنفکران سکولارمسلمان اومانیسم خاص آنانست
  هاشباهت

 و تاکید ي عقل بشریبر توانای  با تاکیدياصول الحاد  اومانیسم تعدیل شده به دور ازی نوع
یانه  و رنگ باختن شدید افکار تقدیرگرای این جهانی و اختیار انسان در ساختن زندگيبرآزاد

 وحکومت و رد حاکمیت و واسطه ی بر عرصه اندیشه سیاسی و دینیوحاکمیت نظریات مابعدطبیع
 یو فروکاستن جوهر دین به یک تجربه دین بر جامعه و در ارتباط فرد و خدای  روحانیان دینيگر

  . توان از اثرات اومانیسم غرب بر این اندیشه به حساب آوردیرا مي و بشر
 که در غرب تا الحاد ین سکولارمسلمان از ترکیب و تعدیل اومانیسماندیشه روشنفکرا 

 درجه فرو کوفتن مطلق انسان و عقل و ی به منتهی درجهان اسلام که گاهیکامل پیش رفت و سنت
تولد یافته است ازجمله ،  و اختیارش در برابرتقدیر و جبر وحاکمیت مطلق خداوند رسیديآزاد

 مناسب را به دست یروشي، ان مغرب زمین که از نظر متدلوژ اندیشمندیدیگر تاثیرات اساس
 ی ازمتفکران جهان اسلام به خصوص این طیف داد تا با استفاده از این شیوه به شالوده شکنيبسیار
.  بودندی و هرمنوتیکي بپردازند علوم تفسیری گذشته اسلامي از مفاهیم تعاریف و واقعیتهايبسیار

 و ي فکري قلمدادکردن سنتهای این علوم توانستند با تاریخی مفاهیم اساساین متفکران با استفاده از
 بپردازند ي جدیدي فکري زمان حال بشکنند و به ساختن بناي جهان اسلام اقتدار آنها را برایعمل
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 خاص به يبا آرایش و مفصل بند و یا  از عناصرگذشته درآن تغییرات اساسی یافته انديکه بسیار
به  رسیده اند،  تواند متفاوت نگریسته شودی آن هم می که نتایج عمليد جدیيمجموعه فکر

 در يخصوص با استفاده از این ابزار توانسته اند در مورد قرآن و سنت پیامبر به عنوان مراجع فکر
  . دست بزننديجهان اسلام به تفسیر و تاویل گسترده ا

 از يلارمسلمان پذیرش بسیار اندیشه روشنفکران سکوی اساسي از پایه هایازآنجا که یک
 و ی و اندیشه مدرن با زندگی جدید امروز است و همچنین این زندگی زندگياصول و یافته ها
 تواند درگسست کامل از سنت ادامه یابد از ینم  تفاوت بنیادین دارد و در ضمنیشیوه اندیشه سنت

البته با نگاه و تفسیر و  نتدرغرب نیز به تداوم س  رسدی مانند هرمنوتیک که به نظرمیدانشهای
گذارند در این کسانی که سنت را کاملا کنار می انداستفاده کرده، تاویل جدید کمک کرده است

 به 1». و تعلیمات آن تفسیر بپرسنديآیند که پیام کتب مقدس را تفسیر کنند و از تئوریمقام برنم
 مناسب ي محکم و آغازیاست بنیان توانسته یرسد هرمنوتیک و نظریه تکامل معرفت دینینظر م

 به دین را با ی سنتي مناسب در اختیارشان گزارد تا دیدگاههاي آنان فراهم آورد و ابزاريبرا
 که یدیدگاه.  را برآن بنیان نهندي بودن و مقید بودن به علل بشکنند و دیدگاه جدیديوصف بشر

 کاملاً متفاوت و تغییر جایگاه به گونه يربا تعابی  و فقه رای از متعلقات آن مانند وحيدین و بسیار
  . می کندیبازآفریني  متناسب با تعریف جدید از انسان مسلمان امروزيا

را می توان در بین   گذشته جهان اسلام پیشینه این اندیشهي فکريهاهمچنین در بین سنت
وشن نگاه دارد چراغ عقل را درجهان اسلام ر،  توانست هرچند کم سو2اعتزال .معتزله جستجوکرد

و تسلط این  اسلام و امامان معصوم علیهم السلام  و حدیث پیامبریاما به دلیل سنگین بودن کفه وح
درآمد و  عقل در آید به رنگ نقل به رنگ این سنت بیشتر از آنکهی،  سنت اسلامیمفاهیم نقل

 یشه در افکار اعتزال هرچند کم یا زیاد ریی عقليهااما سنت،  تسلط یافتندياخباري  فکريهاسنت
                                                        

 .12 ص1383ت انسانی از دین، تهران، طرح نو،  محمد مجتهد شبستري، قرائ-1

 همچنین نصر حامد ابوذرید، نقد 15، ص1381 داود فیرحی، قدرت دانش و مشروعیت در اسلام ، چاپ دوم ، تهران، نی،-2
 ص 1383، ص  ، محمد مجتهد شبستري، تاملاتی در قرائت انسانی از دین ، تهران طرح نو، 1382گفتمان دینی، تهران یاد آوران 
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، ابن سینا بسیارکم رنگ شد  مانندی رفت که در اندیشه فیلسوفانیبه سمت داشت و اعتزال نیز بیشتر
و   شدی داده میشد اما اولویت و اصالت به وحی سخن گفته میگرچه از عدم تعارض عقل و وح

   .زده شد دادند کنار ی تر معتزله که تقدم را به عقل می افراطيدسته ها افکار
 ماند و تسلط از ی بیشتر در حاشیه باق)یتقدم عقل بر وح( معتزلهيگراهرچند سنت عقل 

اما در یک قرن اخیر در اثر ، دانستندی را مقدم می ازمعتزله بود که وحياآن افکار رقیب و شاخه
 عقل يها عقل خود بنیاد شکل گرفته بود سنتي با تمدن غرب که بر مبنایبرخورد جوامع اسلام

گراتر جهان اسلام کم کم برجسته تر شدند و بیشتر به میدان آورده شدند چرا که در شرایط خاص 
و به ی  مآبانه دیگر به هیج وجه وجدان عمومي و تفکرات اشعري اخباريهابه وجودآمده سنت

توانست ینم  حاضربودندي را که به دنبال نگاه داشت دین در دنیایخصوص وجدان متفکرین
 ی به عقل مبتنیبیشتر بر تقدم وح  که باز همی رسد در مقابل ا جتهاد اصولیبه نظرم . کندیراض

 ی روند که بر تقدم عقل بر وحی ازاعتزال مياست روشنفکران سکولار مسلمان به سمت شاخه ا
  . باشدیمتک

  
   1طرح نظري

انتقادي ازسطح اول و دوم نظریه گفتمان ، در تحقیق حاضر از بین نظریه هاي مختلف
 تولید و تفسیر متن را يهایندآ آورد و فریفرکلاف که گفتمان را به مثابه یک متن به حساب م

چرا که ،  مناسب این پژوهش استفاده شده استيدر فراهم آوردن چهارچوب نظر  کندی میبررس
 روشنفکران سکولار مسلمان و ي ساختمان فکری دروني ارتباط اجزای بررسیفرضیه تحقیق درپ

 نماید و به همین ی آنان را ریشه یابی سیاسيتولید این اندیشه است تا دیدگاهها  فرایندیچگونگ
 دقیق متن اندیشه ی بررسياما برا  پردازدی دیدگاه آنان می کلیت و انسجام درونیدلیل به بررس

 خاص این ي مجموعه عناصر این تفکر و مفصل بندیروشنفکران سکولار مسلمان و بررس

                                                        
، همچنین جري ستوکرودیوید مارش ، 55، ص 1378فرهنگ گفتمان، :  محمد رضا تاجیک، گفتمان و تحلیل کفتمان، تهران-1

 .205، ص1378اهبردي، پژوهشکده مطالعات ر: روش و نظریه در علوم سیاسی، ترجمه حاجی یوسفی، تهران



128 1387تابستان /همشماره چهارد/ متفهسال / 

 ی رسمي با اندیشه هاي در غیرت سازي این مجموعه فکری هویت یابی چگونگیبررس ومجموعه 
 ازگفتمان که در نظریه گفتمان لاکلاو و موفه ي دقیقتري به تعریفهای اسلاميحکومت جمهور

 تواند راهگشا ی مي و غیریت سازي مانند مفصل بندیاز جمله مفاهیم نیاز است، بیان شده است
  .قابلیت استفاده درآن تحقیق را ندارد از مفاهیم نظریه گفتمان لاکلاو وموفه يباشد گرچه بسیار

  
   و گفتمان روشنفکران سکولار مسلمانيغیریت ساز

 دارد و ی یا غیر در ساخته شدن و هویت یافتن یک گفتمان نقش اساسيازآن جا که دیگر
 به مثابه یک ير یا یک مجموعه فکی یک پدیده گفتمانيشکل گیر، اصلاً بدون حضور غیر
با قراردادن مجموعه هم   کنندیروشنفکران سکولار مسلمان تلاش م، گفتمان غیرممکن است

 خود درمقابل مجموعه هم ارز و متناسب ی سیاسي و اندیشه هاي فکری در مبانی از معانيارز
ک بسازند که به صورت ی  رایگفتمان مشخص و متفاوت،  مقابل خودي مورد نظرگفتمان هایمعان

 ي که در تقابل با گفتمان هاي مجموعه ا. برخوردار باشدی قوییمجموعه منسجم از ارتباط درون
 رقیب را ي مورد نظر گفتمانهاي متفاوت از معنایمسلط ساخته شده است و تلاش کرده است معان

 واضح گفتمان و يا وبه گونه.نزدیک سازد دین و سیاستي، پیامبری،  همچون وحیهایبه دال
 و عناصر هم ارز ی اسلام فقاهتي که بر نقش مرکزیدر برابر گفتمان های  خود رايوعه فکرمجم

 از ي که در بسیاريو هم ارز دیگر دهند و به تعاریف جدیدی کنند قرار میاین تعریف تاکید م
 ی درونی آورند زیرا شناخت انسجام و ارتباط منطقی ميرو، موارد نقطه مقابل این تعاریف است

   .بهتر میسر است  متفاوتي گفتما ن هایفتمان از طریق شناخت انسجام و ارتباط دروناین گ
  
   خاص درگفتمان روشنفکران سکولارمسلمانيمفصل بند

 است به عبارت ي و ساختاری رسميرابطه کلمه و مفهوم صراحتاً رابطه ا «   از آنجا که
 که مدلولشان ی به مفاهیمیق خاص نیست و کلمات تعلی و ذاتیدیگر این رابطه یک رابطه طبیع

 دهند یواقع نشان م  که در جهانی با آن چیزهایی هیچگونه اشتراکياست ندارند و همچنین دارا
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 تحت عنوان مفصل یبحث، پذیرفته شده است»  بودن نشانه ها یدلبخواه« نیستند و به بیان سوسور
   ندارد درکنارهم گرد ی معینيا معنی آید که اجزا مختلف را که به طور ذاتی به وجود ميبند
 سازد ی را میمجموعه جدید و متفاوت، مشخص براي آن جزء درآن گفتمان آورد البته با معناي یم

  . دهدیم  نو را نشانیکه هویت
ي، آزاد، عدالتي، برنامه ریز، حکومت، سیاست، عقل، انسان، فقه، دینی، وح، پیامبر

  خاصي معناي توانند دارای می سیاس– يرگفتمان فکر هستند که در هیحقوق و قانون نشانه های
 ي که برای روشنفکران سکولار مسلمان از بین تعاریف.ومتناسب با چهارچوب آن گفتمان باشند

 را انتخاب و به یکدیگر متصل کرده اند و به این یهرکدام از این عناصر وجود دارد تعریف خاص
 که پژوهش حاضر درصدد نشان ياهندسه،  اندترتیب هندسه خاص گفتمان خود را ترسیم کرده

 آن از ی سیاسيها منتج شدن بخشی و حتی هماهنگی آن و چگونگیدادن انسجام و ارتباط درون
  . آن استی کلاميمبناها

 و دین که مورد ی و وحي ازپیامبری خاصي شدن حکومت بامعنايبه عنوان مثال مفصل بند
 که با یآورد معناییم  آن به وجودي را برايا ویژهيانظر روشنفکران سکولار مسلمان است معن

درکنار  ها حکومت مقابل متفاوت است چرا که در این گفتمانيهان حکومت در گفتمايمعنا
قرارگرفته است به طورمثال نظریه قبض و بسط تئوریک ... . وی و وحي از پیامبريتعاریف دیگر

ها در  ابتناء فهم بر پیش فهم ها و پیش فرضیتیکدر میان افکار سروش و یا نظریه هرمنو شریعت
نوگرایان   این گفتمان نیست وحتی گاهیی گرچه مشخصه اختصاصياندیشه مجتهد شبستر

 دیگردر این يشدن درکناراجزا  کنند اما این جزء با مفصلینیز از این نظریه ها استفاده می اسلام
 به جز این ي که نظریه دیگريبه گونه ا را به خود اختصاص داده است یجایگاه خاص، گفتمان

  . وتناسب داشته باشدي تواند با دیگرمفاهیم این گفتمان هم ارزی نمینظریه پیرامون معرفت دین
  گفتمان روشنفکران سکولار مسلمان ر دينقطه مرکز

لاکلاو (ي نشانه درون یک گفتمان حول یک نقطه مرکزيمعنا« :انسان توانمند محق و آزاد
 ست که يممتاز نشانه برجسته وي،  نقطه مرکز.شودی تثبیت میبه طورجزئ)112، ، 1985، و موفه
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ها به دالي، شوند نقطه مرکزی ميبندکنند و به هم مفصلی دیگر در سایه آن نظم پیدا ميهانشانه
  ».1 کندی کل گفتمان را حفظ میدهد و انسجام معنایی دیگر معنا ميهاو وقته

 جدید مورد نظر این طیف در نظر گرفته شده ی انسان شناسي مرکزدر این پژوهش نقطه
   بیان خواهدشد اما به نظر ي خود با تفصیل بیشتريجا  در)یبحث انسان شناس(است این بحث

 ازماهیت او به یدر عین حال خطا کاریش به عنوان جزئ وآزادي که و محق رسد انسان توانمندیم
 ي رقیب براي مورد نظر گفتمانهای متفاوت از معانیمعان يرسمیت شناخته شده است سبب القا

که چگونه ،  خواهیم کرد در طول این پژوهش نشان دهیمیسع، دیگر مفاهیم گردیده است
ل مربوط به سیاست و یمسانگاه به فقه و ی،  شناسی وحیدین شناسی، پیامبرشناسی، خداشناس

 کل این اندیشه را تضمین یجام معنای سامان یافته است و انسيحکومت در حول این دال مرکز
  . کرده است

  
  به حاشیه رانده شد نقاط

 همان طورکه در بیان :ولایت و انسان کامل، علم غیب، عصمت، فطرت،  امور مجرد
 مطرح )به ویژه نحله معرفت شناس آن(مفروضات بنیادین اندیشه روشنفکران سکولارمسلمان

 گردد و ی می نفی بالایي در این مجموعه درحد بسیار ثابتيخواهد شد تصور ذات به عنوان امر
 شود و همین مفروض بنیادین و همین ی محدود می ثابت تا حد بسیار بالایيدایره امور و پدیده ها

و در محاق  و آزاد سبب به حاشیه رانده شدن و محق  انسان توانمندی گفتمان یعنيطور نقطه مرکز
  . و رقیب بسیار برجسته تر هستندی سنتيهادند که درگفتمان گریمی  از مفاهیميقرارگرفتن بسیار

 مقابل بیشتر به ياین نقاط در محاق قرارگرفته در این گفتمان تنها با مقایسه باگفتمان ها 
 ثابت در ماوراء طبیعت و امور ی مانند به رسمیت شناختن وجود حقایقينظر خواهندآمد موارد

  اشغال   رای مقابل جایگاه خاصيفطرت که درگفتمان هاهمچنین ی،  متافیزیکیمجرد و انتزاع
 رقیب ي نوع بشر است که در مجموعه گفتمان هاي برای ثابت و همگاني از امری کند و حاکیم

                                                        
 .1382وعات ، دانشکده ادبیات، دانشگاه علامه طباطبایی، ب سلطانی علی اصغر، قدرت گفتمان و مط-1
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 ی از احکام گردد و به همراه لحاظ کردن علم الهي بودن بسیاری تواند سبب تضمین جاودانیم
  . میدان آمدن دال ولایت گرددسبب پر رنگ شدن و به) معصوم( انسان کامليبرا

 بر رد کامل این مفاهیم وجود ندارد اما ی درآثار این متفکران مبنیگرچه شواهد دقیق 
درکل آثار آنان   کهيآنچه کاملاروشن است درحاشیه قرارگرفتن این مفاهیم است به گونه ا

 این مفاهیم اساس  رقیبي بسیارکم است اما در گفتمان هایدفعات تکرار این کلمات صفر یا رقم
اند که آنها را  متفاوت بهره بردهیرسد این مفاهیم از منطقی به نظر م.دهدیاستدلال را تشکیل م

   .شوندیسازد و به همین علت به حاشیه رانده میدراین مجموعه ناهماهنگ م
  

   اندیشه روشنفکران سکولارمسلمانمفروضات بنیادین
 ترین سطح ذهن فرد پذیرفته ير ابتدایی ترین و پایه ا هستندکه دیمفروضات بنیادین اصول 

شود و ی توسط این اصول ساخته مياگیرد و به گونهیم  اندیشه برآن قراري شود و بقیه اجزا یم
گفتمان نیز متفاوت است چرا که   دريرسد این مفروضات با دال مرکزی به نظرم.یابدیجهت م

دهد یاطراف آن شکل م فرستد و بقیه را دریرکزگفتمان م را به میمفروضات بنیادین است که دال
قسمت  دراین. دهندینشان م  آشکار و پنهانيااین مفروضات تقریباً خود را در همه موارد به گونه

  . این افراد را مشخص سازیمی اساسيها از مفروضیتلاش خواهیم کرد درحدتوان برخ
  
   گسترده امورثابتینف -1

 اندیشه ي اجزای ترین مفروض پنهان شده در پس تقریباً تمامی اساس رسد اینیبه نظرم
 باشد که درهمه زمینه ها خود را )به خصوص معرفت شناس این گروه(روشنفکران سکولارمسلمان

 اکنون یه را نشان دهیم ولمسأل مطرح شده این ي خواهیم کرد درخلال بحثهای دهد و سعینشان م
  .پرداختبه اختصار به بیان آن خواهیم 
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 ی در زندگی ثابت و ماوراءطبیعي از وجود برنامه ایکه حاک» 1تقدیرگرایانه« نگاه ی نف
 یپیامبر به آنها دسترس  ویکه انسان از طریق وح»  ثابت یحقایق متافیزیک«نفی  .دنیایی بشراست

بسیار  تا حد ی گردد ولی نمیل به طورکامل دراین گفتنمان نفیمسا کند هرچند این قبیل یپیدام
  .شودی به حاشیه رانده میبالای

 آنها ي که متفکران گذشته با مفروض گرفتن ذات براي از اموري بسیاريبرا » 2ذات «ینف 
مانند تعریف سیال و تجدید  دهنده میارایاند تعریفی متفاوت  تصورکردهیثابت بودن آنها را قطع
   . بر یقینی ثابت مبتنیشونده از ایمان نه تعریف

 که سبب پذیرش تغییر در.. .و نگاه انسان به جهان و تاریخ و »3ثابت بودن معرفت «ینف
  .گردد منتهی مییپذیرش پلورالیزم دین و به  گرددی مي به عنوان معرفت بشریمعرفت دین

که نشان دهنده وجه ثابت و مشترك همه انسانها » فطرت«  مانند یهایکمرنگ شدن بحث
  . شریعت به عبادیاتیهمیشگ کم شدن محدوده احکام جاویدان و. است ویدر همه ادوار تاریخ

  تغییر بنیادین جوامع -2
 درنظرروشنفکران .مفروض بنیادین این متفکران است  دیگری زندگیدگرگون شدن اساس

 ی را پذیرفته اند که به کلي جدیدیها روش زندگ سال قبل مسلمان150حدود  از« سکولارمسلمان
 چون پیشرفت ی که با مفهوم هاییاین روش جدید زندگ. متفاوت است گذشته آنهایبا زندگ

 محیط یشرایط طبیع  شود عبارت است از تصرف آگاهانه وروشمند انسان دریوتوسعه بیان م
 ازطرف دیگر به منظورتوسعه ی وانسانیها وارتباطات اجتماع ازیک طرف و درواقعیتیزندگ
 شناخته شده ی هویت آنها ازپیش به درستیلوازم وحت درهمه ابعاد آن که گستره وی انسانیزندگ
 و صنعت و از طرف دیگر به ی جدید ازیک طرف به کمک علوم تجربیاین زندگ.. ..نیست

 موتور محرك این .شودی اداره میاقتصاد و علوم اجتماع، سیاست، اخلاق، کمک فلسفه حقوق
                                                        

 .31-34ص 1381 محمد مجتهد شبستري، تاملاتی در قرائت انسانی از دین، تهران، طرح نو، -1

 .31-34 همان، ص -1

، همچنین محمد مجتهد 347 ص 1382صراط، :  هشتم، تهران عبدالکریم سروش، قبض و بسط تئوریک شریعت، چاپ-2
 .13-33 ص 1381طرح نو، : شبستري، هرمنوتیک کتاب و سنت، چاپ پنجم، تهران
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 ی جدید در زندگيها کشف افقي عبارت است از اراده نیرومند انسان معاصر برایروش زندگ
 » .1 کامل باشندی معلوم و یا قابل پیش بینیها از قبل به درستافق بدون اینکه آن

که آنچه  ه استمسألاین «  جدید در نظر این افراد ی عبور به زندگیمشخصه یا معیار اصل
پیشین استثنا بوده   خواهد بود آنچه در دنیايی جدید غیرطبیعيدر دنیا  بودهی پیشین طبیعيدر دنیا
 یکدیگرخواهند يها به جاقاعده خواهد شد و به این ترتیب اصلها و فرع،  جدیديدر دنیا .2است

،  است غایاتی و متکي برآنها مستویچهار ستون است که سقف هر دنیای] به نظرسروش . [ نشست
اده مهم جهان را تعریف الع که ما از عالم داریم این چهار مقوله فوقیهاییتلق مفاهیم و، لیوسا

 جدید این چهار ستون به يدر دنیا ».شودیم ها تعریف از این ستونيا با گونهیکند و هر جهانیم
 گذارد و این انسان ی نمی را باقی گرفتن این شرایط هیچ چیز ثابتی قطع. دگرگون شده استیکل

  . ن شده وجود نداردپیش تعیی  ازی تصمیم بگیرد و چهارچوبیاست که باید در هر شرایط
بعدي نشان داده خواهد شد متناسب با  تفسیرها همان طورکه در قسمت  تعبیر ویتقریباً تمام

 بشر امروز از ي که آزادي مطلق نگاه کردن به خداوند نیز با تعبیریشود حتی جدید میاین زندگ
  . گرددیچهارچوب را شامل شود در این گفتمان مطرح م

  طبیعت ماورايانفکاك طبیعت و  -3
 جدا . شودی دیده می این انفکاك به خوبی سکولاریستي در بن اندیشه هایبه طورکل

 هر کدام از ي متفاوت براي بشر و در نظر گرفتن قواعد و راهکار های زندگيتصور کردن ساحتها
  . گیردی نشات میهمین مفروض اساس

   ي فکریمبان
  ی انسانیخداشناس

از آنجا که تعبیرات پیرامون خالق جهان در راس هرم هر : انه مطابق با عقل زمیخداشناس 
ه دهد حال ارای ي رای اجتماعی که بخواهد در امور سیاسی گیرد اندیشه دینی قرارمیاندیشه دین

                                                        
 .13-14، ص 1381 محمد مجتهد شبستري، نقدي بر قرائت رسمی از دین، چاپ دوم، تهران، طرح نو، -3

 .39، ص1381، صراط،  عبدالکریم سروش، سنت و سکولاریسم، چاپ دوم، تهران-1
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است که ساختمان  ه ايمسأل ترین ي نگاه متفکرانش به خداوند پایه ای باشد چه ایجابی سلبيچه را
«  مستقیم دارد ي تاثیری بر اندیشه سیاسی از آن جا که خداشناس پس. شودیبرآن بنا م اندیشه

 بشر را تحت سلطه محکم خود دارد ی مقتدر که همه ابعادزندگی مبهم خداییسیاست » مبهم يخدا
  . خواهد کردي ریزیرا پ  رحیمانه و آزادانه ايی رحیم سیاستي اقتدارگرایانه و خدایسیاست

 جوامع خود و ی سیاسيمان درصدد شکستن اقتدارهاازآنجا که روشنفکران سکولارمسل 
ل یمسا را در ی سیاسي این شیوه هاي فکري هستند و ریشه هاي دیگریجایگزین کردن شیوه سیاس

 آیند و ی این مفاهیم برمی دانند درصدد تغییراساسیم.. . مانند تعبیر از خدا و پیامبر ويپنهان تر
   . آورندی را به وجود می متفاوتیخداشناس
درتناسب با تغییر   مطابق با عقل زمانه را بتوانیخداشناس،  » 1 معقولیخداشناس« شاید این  

 نامید ی انسانی پذیرفته شده در بین این متفکران خداشناسي و انسان محوري پارادایم فکریاساس
 ی به طورکل.2 کندی می خود شروع به خداشناسيچرا که این انسان است که با سرمایه ها

و نه اینکه   کندی مياین انسان است که شروع به دین ورز،  از دینینگونه که در قرائت انسانهما
 که اگر این امرماورائ يطریق اتصال متافیزیک به فیزیک خود را به بشربشناساند به گونه ا از خدا
 ترین یاس که خود اسی اینکه انسانی نباشد انسان نتواند خدا را بشناسد و نتیجه مهم و اساسیطبیع

 تواند با یپس انسان خود م.  تواند بشناسدی را هم می و سیاسی شناسد امور دنیاییمفاهیم را م
 در این میان هرچند در این اندیشه ی معقول بشناسد وحياتکاي بر عقل خود خداوند را به گونه ا

یم به اعماق این مفاه  آن رسوخ دادنی آید اما تاثیر اساسی خدا و آخرت مینیز به کارشناسای
 ی معقول و انسانیاین خداشناس.  که از حیطه و توان عقل بیرون استيوجود انسان است تاثیر

 دهد که تلاش خواهیم کرد به اختصار یبه خود اختصاص م  را در این گفتمانی خاصيهایویژگ
  . بازگو کنیم

  

                                                        
 .100 ص 1381 محمد مجتهد شبستري، هرمنوتیک کتاب و سنت، چاپ پنجم، تهران، -1
 .394، ص 1383عبدالکریم سروش، حکمت و معیشت دفتر نخست، تهران، صراط،  -2
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   عاشقان وعارفان يخدا
راست تفاوت این تعبیر ازحضرت حق با  انسان گراتر و آزاد منشانه تی عاشقان خدائيخدا

 و اختیار درعشق و شروع از عاشق است با تحکم و اقتدار و ي قانون گذار تفاوت آزاديخدا
رسد در نظر یم  به نظر.دگماتیزم در قانون و شروع ازحاکم و مصدر قدرت نه زیردست

 ی خاصیاسب وهماهنگ آنان تنيروشنفکران سکولارمسلمان این تعبیر ازخدا وند با مجموعه فکر
  .یابدیم

  
  یخداوند بدون حق حاکمیت حقوق

حق حاکمیت ،  شئ شده یا ابرانسان جبار و قهاري خدای دلربا و نفيبه تبع پذیرش خدا
 ازحیطه ي قانون گذار و نامناسب با انسان مداري است مناسب با خداي خداوند نیز که تعبیریحقوق

 عمل يآزاد،  خداوندي برای این حاکمیت حقوقی با نف شودیاندیشه این افراد کنارگذاشته م
   که خود را نماینده این حق یانسان در سامان دادن به زندگیش و شکستن اقتدارهای

 همچنین جدا کردن حیطه مدیریت خداوند و مدیریت انسان و . گرددی دانند تضمین میم
 است که ين نیز در حیطه اکوس الوهیت نزدن انسا  هرکدام نیزدر همین راستا ستيهاویژگی

  . کرد و توکل کرد و کوس الوهیت نزدیتحت مدیریت خداوند عالم است در این حیطه باید بندگ
  
   کردن خداوندیشخص مطلق تلق 

 انسان ي شخص و مطلق تصورکردن خداوند در واقع در راستايها در راستاتلاش حتی
ناتمام بودن (از مطلق بودن خداوندو یا تعبیرخاص   گیرد تعبیر شخص بودنی صورت ميمدار

 و بازشدن یخدا و پذیرش این ناتوان ها به کنه وجودها یا نرسیدن انسان انسانيمفهوم خدا برا
گیرد که ی صورت ميا به گونه)شناخت جدید از خداوند  انسان در راستاييمحدوده آزاد برا

عبیر و تفسیر از ذات خداوند و  در عرصه تیهاست حت از عرصهي انسان در بسیاريمتضمن آزاد
  .عدم پذیرش حاکمیت یک تفسیرخاص از خداوند
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  یپیامبرشناس

، امامت، خاتمیتي، ه پیامبرمسألبه  درگفتمان روشنفکران سکولار مسلمان نگاه تازه اي 
 به وجودآمده است که در متون )علیهم السلام( پیامبر و امامان معصومیعصمت و تاریخ زندگ

 ی طولانیل این گونه سخن به میان نیامده و سابقه تاریخیمسا جهان اسلام از این ی و سنتیتاریخ
 جوامع مسلمان با تمدن غرب ي فکريهارسد که حاصل برخورد سنتیم ندارد بلکه بیشتر به نظر

 جدید است که سبب شده است ی سیاس-ی و اجتماعی فرهنگ-ي شرایط فکريو شکل گیر
 را يو تعاریف هم ارز دیگر  بشر در مرکز این گفتمان به وجودآیدیی بر توانای مبتنیتعریف خاص

 گفتمان مدرن و پست ي با فضای که به طورکلیدر همه زمینه ها در حول خود جمع نماید تعاریف
  . شوندی به حاشیه رانده میمدرن تناسب دارند و درگفتمان سنت

  
   پیامبريتاکید برجنبه بشر

همان ( دهندي خود جاي آن که بتوانند پیامبر را در مجموعه فکريابر  رسد این متفکرانیبه نظرم
 پیامبر خاتم تاکید ي بر جنبه بشر) پردازدی به توضیح آن ميگونه که سروش در بسط تجربه نبو

 جدید آن قدر خود ي کنند این تاکید شاید از این رو باشد که بشرساخته شده توسط گفتمان هایم
ه مغرورانه هرآنچه را فراتر از اوست و از جنس دیگري است از سر  کند کیرا توانمند احساس م

 این بشرمفهوم دارد که خود بتواند آن را حس کند این بشر پیامبر ي براي پیامبر. داردیراه خود برم
  .نخواهد پذیرفت با هویت فراتر از خود را

 با ي گفتمان در هم ارز او در مجموعه اینیدین  پیامبر به مثابه تجربهياین تاکید بر پیامبر 
و آن تفاوت هم در   رساندیدیگر عناصرآن بشر را به مرز تکرار تجربه پیامبر فقط با یک تفاوت م

 بشر صاحب این تجربه پس از پیامبر يو آن انکار ماموریت یافتن برا. شودیهمین جهت تعبیر م
 مسلمان سکولار يه برا باشد کی ولایتهخاتم است چرا که این ماموریت می تواند تولید کنند

  . به دلیل تعریف خاص از انسانیت خود میسر نیستيامروز
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  جداکردن ماهیت حکومت پیامبر از ماهیت نبوت ایشان

احراز حکومت یا سلطنت از طرف «  به نظر این افراد :ترین مشخصه این طیفیعموم
نداشته و با توجه به تعداد  ن از پیغمبران یهود عمومیت به همه پیامبرایحضرت خاتم الانبیا و بعض

 شود و اصولاً نبوت و حکومت دو امر یا دو ی محسوب میکثیر انبیاي غیرحاکم یک امر استثنای
 مختلف غیر قابل تلفیق در یکدیگر بوده و نبوت يدو منشاء دو مبنا با، و متفاوت شغل کاملاً مجزا

   منع بلکه ملامت عه مصالحه و مشورت با مردم را بشدتامري است که درآن مراج
حاکم ".. .حیث یجعل رسالته  االله اعلم"آن جا که پایه دین و رسالت در میان است قانون، نمایندیم

 ی و شاورهم ف" آید قانون و دستوری مردم پیش ميامور دنیا  اداره امت وياما آنجا که پا.. .بوده
   ».1 حاکم بوده است"الامر 

  
  خاتمیت

:  انسان محق و توانمندي و بدون استدلال برای بر تجربه دینی مبتن الزام آوريها ختم فرمان
 متناسب با انسان مکلف ينه تعبیر این تعبیر از خاتمیت تعبیرمناسب با انسان محق این عصراست

 مسیر را به او ی طی است که چگونگی خود به دنبال حقیقتی که با مفروض گرفتن ناتوانیانسان
 الزام آور يفرمانها  بخشد تا همچنان به تولیدی میفقه جایگاه رفیع که به يه امسألنشان دهد 

ختم ،  گیرد ختم نبوتی انسان محق که محق بودنش از توانمندیش سرچشمه مياما برا، بپردازد
 خودبنیاد در ی عقل جمعيبرتر  از نتایج این بحثی یک. چون و چراستی الزام آور بيفرمانها
سیال شدن معرفت   دیگر این گونه بحث کردن پیرامون خاتمیتنتیجه  از عرصه ها استيبسیار

   .تحولات معرفتی و عملی است  و توان جذب همزمانیدین

                                                        
همچنین ، 82، ص1377 مهدي بازرگان، خدا و آخرت هدف بعثت انبیاء، چاپ اول، تهران، موسسه خدمات فرهنگی رسا، -1

 .126، مجتهد شبستري، ایمان و آزادي، ص3سروش، بسط تجربه نبوي، ص
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کنند که راز ی مطرح میها را در مقابل اندیشه کسان این متفکران اغلب این قبیل تحلیل
 به انسان مسلمان در ه تکلیفارای يخاتمیت پیامبر عظیم الشان اسلام را جامعیت فقه و توان آن برا

در   راي مرحوم مطهري اندیشه هاي دانند همان گونه که سروش و مجتهد شبستریل جدید میمسا
، جامعه،  را که تغییر نگرش به انسانیکنند و معتقدند که امثال ایشان مشکل اساسیاین زمینه نقد م

  . اندتاریخ و طبیعت است درك نکرده اند و به فروعات پرداخته
  

  مت اما
ت و علامت تداوم تجربه هرچند همیشه :  پیامبرانهی دینيهامتفاوت از نبوت مؤید خاتمی

 مورد نظر در عین يهابحث امامت به تبع بحث نبوت مطرح گردیده است اما امامت در اندیشه
 ي برای با بحث نبوت می یابد به خصوص در انحصار ولایت تشریعی مهميها تفاوتیهایشباهت

 پیامبر از نظر او امر یه تجربه باطنمسأل نبوت در ی به طورکل.بر و ختم آن پس از پیامبرشخص پیام
 اما . شودی دین با امامت متفاوت در نظرگرفته مي بودن آن برای از آن تجارب و ذاتی ناشیو نواه

  . گرددی آن تعریف ميدر این گفتمان امامت نیز همچون نبوت در تناسب با دال مرکز
 توان به تداوم و بسط ی در این اندیشه مياولین شباهت امامت و پیامبر  به عنوانیبه طورکل

تکامل یابنده بودن دین متناسب است چرا که   پیامبرانه در وجود امام اشاره کرد که بايتجربه ها
   . شودی از حرکت و تکامل دیده ميدرین اندیشه دین در بستر

ه است که امامت نیز مانند نبوت به مسألن این دومین شباهت امامت و نبوت در این گفتما
 در برابر انسان ي کند و خود را به صورت سدی بشر جلوه نمي برای دست نیافتنيصورت امر

ه این است که میان قواعد حاکم بر بحث مسأل سومین شباهت درین . دهدیامروز نشان نم توانمند
 ي و ظاهریولایت سیاس(و بحث خلافت)معلیهم السلا(پیامبر و ائمه معصومی ولایت باطن(امامت
گردد و شیوه برخورد با هرکدام ی برقرار مي ماهویه نبوت و حکومت تفاوتمسأل همچون )آنان
   . شودیمعصومین متفاوت در نظرگرفته م  خود ائمهی به استناد تاریخ زندگیحت
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   )ع( در میان امامان معصومیو علم لدن ولایت، عصمت
   خاص نشان يخود را به گونه ا لیمسادرگفتمان شیعه این  :ه شدهنقاط به حاشیه راند

چرا که اگر بتوان انسان نیازمند و ناتوان در تشخیص سعادت خود را مرکز این گفتمان ، 1 دهدیم
آورد تا بتواند ی انسان کامل به وجود مي برای مناسبيعصمت و علم غیب ابزارها به حساب آورد

در این  در محاق قرارگرفتن این مفاهیم رسد علت به نظر می.بران کندبشر را ج نقص و کمبود نوع
  : ه است که درگفتمان روشنفکران سکولار مسلمان کهمسألمجموعه این 

   بشرحداقل به رسمیت شناخته ي گردد و خطاکاری تعریف مي انسان به گونه دیگر-1
 بر ی به طورکل)ن حق و باطللغزش و اشتباه بی( شود و انسان با همین خصیصه خطاکار بودنیم

 شود و بدین ترتیب اندیشه حضور عصمت و ییافتن حقیقت درحد لزوم و توان خود توانا دیده م
کم ،  مسیر و تشخیص حق و باطلی طی نشان دادن چگونگيعلم غیب در وجود انسان کامل برا

   . گیردیکم در محاق قرارم
 و یه ساز پذیرش اندیشه ولایت تکوین تواند زمینیکه م  عصمت و علم غیب امام است-2

در حالی که در این گفتمان که خطاکاري و در عین حال توانمندي . امام و پیامبر قرار گیردیتشریع
بحث عصمت و  و به تبع اندیشه ولایت و حاکمیت انسان کامل و نایبان او بشر پذیرفته می شود

  .  رودیاز میان م ولایتند که مقدمات ضروري علم غیب
   

  یدین شناس
از : واضح ترین مشخصه روشنفکران سکولار مسلمان :محدوده محدود انتظار از دین -

 در مفهوم .انتظار محدود از دین در اندیشه آنان است مسلمانها  سکولاريواضح ترین مشخصه ها
ه  با بشري ترین تعاریف و مفاهیم آن عنصر اقتدار نشات گرفته از متافیزیک و خدا نهفتیدین حت

 شود و دایره عمل آزادانه انسان مغرور یو این عنصرهمچنان در عرصه اجتماع باز تولید م. است

                                                        
 عصمت ولایت و غیبت سه پایه اساسی نظام امامت شیعه است، داود فیرحی، نظام سیاسی و دولت در اسلام، چاپ دوم، -1

 .191 ص 1383تهران، سمت، 
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روشنفکران سکولار مسلمان به جز راهکار برجسته کردن جنبه   کند گفتمانیم امروز را محدود
  . کندی محدودمیاندک  دیگر شعاع دایره دین را به مواردي پیامبر و راهکارهاي بشريها

عمل و ،  انسانها هستنديبرانگیخته و فرستاده خدا برا بران که بنا به تعریف مومنانپیغم«
 ي انسانها براي انقلاب عظیم و فراگیرعلیه خودمحور-1 شود یرسالتشان در دو چیز خلاصه م

 ي نهایت بزرگتر از دنیای آینده جاودان بي اعلام دنیا-2 . آفریدگارجهانيسوق دادن آنها به سو
  . »1یفعل

ی، تاریخ: یو دیالکتیکی دیالوگی، اقلی، عرضی، تدریجي، بشری، تاریخ: هویت دین -
 دیدن دین درگفتمان مذکور بخش اعظم ی و دیالکتیکیدیالوگی، اقلی، عرضی، تدریجي، بشر

 نشات گرفته از حقیقت ی مقابل در تعریف دین امور ثابت فرا تاریخيآنچه را که گفتمانها
  .گیردیم در بر را،  و نقش بشر درآن می دانند بدون دخالتیمتافیزیک
 خدا و ي دین به سوی اصلي دانستن دین و جهت گیريتاکید بر مقاصد شریعت و اخرو 

 است که روشنفکران سکولار مسلمان از آن در تعریف و ی دنیا از دیگر مفاهیميآخرت به جا
 در پارادایم ی از تغییراساسهمه این تعاریف.  کنندی جدید خود به دین استفاده میهویت بخش

  . کندی و تغییر نگاه به انسان جامعه تاریخ و طبیعت و غیره حکایت ميفکر
روشنفکران سکولار مسلمان ایمان و تجربه   در گفتمان: تجربه ایمان آزادانه:گوهر دین-

 آید یم به حساب ي ادیان توحیدی بر اندیشه آزاد و اراده خودبنیاد حقیقت وگوهر اصلی مبتنیدین
 گیرد اما تحلیل و تعریف مفهوم ی قرار می مقابل هم در جایگاه مهميهاگرچه ایمان در گفتمان

 متفاوت از گفتمان ي و با تاکید هاي تناسب با دال مرکزیایمان درگفتمان مذکور در هماهنگ
 از  کهیهای انسان. به فردیت رسیده استيها مخصوص انسانی ایمان واقع. گیردیم رقیب صورت

 رسیده اند يویژه ای تاکید بر انسان به فردیت رسیده که به تنهای. تسلط مراجع اقتدار بیرونی فارغند
 یها و غریزه ها و مراجع اقتدار بیرونمیل،  که زیر تسلط عرفها آداب و رسومی معموليو نه انسانها

                                                        
 .371، ص1377، موسسه خدمات فرهنگی رسا،  مهدي بازرگان، خدا و آخرت هدف بعثت انبیاء، چاپ اول، تهران-1
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ایمان گونه « ب و این که و همچنین تاکید بر عنصر انتخا » 1 کنندی می از این قبیل زندگیو عوامل
 اندیشه ينهفته بودن عنصرآزاد» .2 کندیانتخاب م  کردن است که انسان آن رای تجربه و زندگيا

 بودن این روش که متضمن به رسمیت شناختن یو اراده خود بنیاد فرد در انتخاب و تاکید بر تجرب
 ینطق این گونه تجربه و زندگزبان و م« ه که مسألخطا و تکثر در این عرصه است و همچنین این 

 آیند و هویت ی گرد مي انسان محوری حول نوعیهمگ» 3 استي و انتقادی تاریخيهم تفسیر
در   شدن ایماني دهند چگونه مفصل بندیم  بخشند و نشانیم  به ایمان در این گفتمانيویژه ا

  . بخشدیم  را به ایمانياین گفتمان هویت جدید کنار عناصر ویژه
 که یندراج مفاهیم یاد شده درگفتمان مذکور ایمان در این گفتمان از هر معنایبه جز ا 

ماً در حال یو دا تجدید شونده هویتی  گردد و آن را بهیم  از ثبات و لا یتغیر بودن باشد جدایحاک
 ثبات یکه متضمن نوع...به عنوان مثال مفهوم ایمان از مفاهیم اعتقاد و یقین و، تغییر مبدل می سازد

 الوهیت ی مطلق قلمداد شدن خدا و تاکید بر نفی گردد در این گفتمان حتیاست جدا م
 از ایمان و دین است که ي شکستن تفاسیري برا) ذکرشدیهمان طورکه در بحث خداشناس(انسان

 یو دین را نف و امکان تحول و تغییر در نگرش به ایمان  کنند خود را ثابت نشان دهندیتلاش م
ر این عقیده اند که تعریف ثابت از خداوند محدودکردن خداوند و به تبع کنند چرا که ب

  .محدودشدن انسان توسط خداوند محدود است
 آیند پرداختن ی به حساب میفقه زیرگروه بحث دین شناس  وی هرچند وح:4یشناسیوح -

   به مثابه ی وح.رسدی به نظر ميجداگانه به هرکدام به سبب جایگاه ویژه شان ضرور
 در ی وحی و تبعیو محصول فرعی ترین بخش دین و فقه به مثابه ثمره نوع نگاه ویژه به وحيا پایه

  .یک مجموعه اندیشه دینی جایگاه خاصی می یابند

                                                        
 .177، ص 1379 محمد مجتهد شبستري، ایمان و آزادي، چاپ سوم، تهران، طرح نو، -2

 .177 همان ص -3

 .177 همان ص -1

نگاه .  وحی به مثابه عمل گفتاري-3 وحی به مثابه تجربه دینی-2 وحی گزاره اي-1 در مورد سه نگاه اصلی به وحی یعنی-2
 . ، مقدمه1381به علیرضا قائمی نیا، وحی و افعال گفتاري، قم، انجمن معارف اسلامی ایران، کنید 



142 1387تابستان /همشماره چهارد/ متفهسال / 

 ی هر اندیشه دینیدر مجموعه گفتمان  سازدیرا می و حیان  اولیه ادیاني که سنگ بنایوح
 روشنفکران سکولار .در بردارد  رایمتفاوت ي گیرد معنایکه در چهارچوب این ادیان شکل م

 ی سیاسي اندیشه هاي متناسب براي فکري مبناهايریز پایهیشناس که در پمسلمان معرفت
 موجود درجوامع خود ی سیاسي خود هستند و همچنین درصدد شکستن اقتدارهایسکولاریست

 ی ترین پدیده اقتدار زا یعنیس کنند به اسای که این اقتدار را تولید مي فکريدرپی یافتن ریشه ها
  رای کنند که تعریف وحی رسند و تلاش می می رقیب از دین و به ویژه وحيتعریف گفتما ن ها

 ترین متن زاینده اندیشه و عمل در یبه عنوان اصل( پیامبر و صورت مکتوب آن قرآن رايبرا
  . جدید و انسان جدید تغییردهندي در تناسب با دنیا) مسلمانانیزندگ

 و جدا از زمان و مکان ی فرا تاریخی دیگر نه به مثابه حقیقتیوحی، در این تغییر نگاه به وح
 و ی و واقعي و بشری و طبیعی تجربيو واقعیت اجتماع و فرهنگ و زبان قوم عرب بلکه پدیده ا

 همین پر رنگ شدن . شودی نگریسته مي دیگری و طبیعی هر پدیده واقعيها محدودیتيدارا
 باز تولید ی به وحیدودیت در این تعریف اقتدار تولید شده توسط نگاه ویژه گفتمان سنتنقش مح
 چون ی بی انعکاس حقیقتی وحی نماید چراکه وقتی انسان جدید را بهتر تامین ميو آزاد نمی شود

 که ی طبیعت به حساب آمد و مهمتر از آن وقتي و جدا از همه محدودیت هایوچرا و ماوراي طبیع
 یاه حلها و حقایق مورد نیاز در عالم واقعیت و طبیعت را بتوان ا ز این حقیقت ماوراي طبیعهمه ر

 را جدا از این منبع ی تواند در عمل راه حلی دیگرنميبه دست آورد انسان مسلمان با این الزام فکر
 این فکر حکایت از تصور کند و تغییر،  که همه حقایق درآن نهفته استیو مخزن مطمئن اله

 رسد ی به نظرم.شکاف عظیم طبیعت و ماوراي طبیعت در اندیشه روشنفکران سکولار مسلمان دارد
در این اندیشه طبیعت نیمه متقارن ماوراي طبیعت نیست تا بتوان در انعکاس ماوراي طبیعت در 

  . انسان را درآن یافتی و طبیعی واقعی راه حل مشکلات زندگیوح
ل یمسا ي دارند و راه گشایرایط و قوانین و ماهیت متفاوتگویا طبیعت و ماوراي طبیعت ش 
 که ی سنتي در اندیشه های از بیرون طبیعت یا همان وحیعقل است نه هدایت و راهنمای طبیعت

   . درآن جستجوکرد)مثلا از طریق فقه(يبتوان پاسخ همه سوالات را به گونه ا
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 گردد که ثابت بودن ماهیت ی تعریف مي در گفتمان مذکور به گونه ایبه طور کلی وح 
 یدینامیک حیات«  گردد تا بتواند با یزاینده اقتدار باشد بسیارکم رنگ م  تواندی آن که ميو معنا

 از سنت ی از این تغییرمعنا با بازگشت به بخشهاییالبته بخش .تناسب یابد»  مدرن يموجود در دنیا
  . معتزله صورت گرفته استيتا حدود به خصوص نظرات عرفا و ی گذشته در مورد وحيفکر

  : گرددی می معرفرگفتمان مذکور با خصوصیات ذی  دری وحیبه طورکل
 از یفرد در وح در تعاریف عرفا جایگاه درك:  در دیدگاه عرفایوح  پذیرش تعبیر-

 ي دیگر بشري و ساحتهایاهمیت بسزایی برخورد است همچنین شکاف مربوط به ساحت وح
  . باشدی موجود در پس ذهن سکولار مسلمانها میاسمتناسب انفکاك اس

 و ی از معلومات و حیانيه که قرآن مجید به عنوان مجموعه امسألهچنین رد و انکار این  
 يآزاد،  که قطع نظر از کار مفسران خود به خود وجود داردی نازل شده از طریق وحيحقایق نظر
  و قرآن به مثابه معلوماتیچرا که پذیرش وح آورد یوجود م  فرد مسلمان بهي را برايعمل زیاد

  . را در خود نهفته دارد که با شرایط و انسان مدرن ناهماهنگ استیاقتدار و ثباتی، وحیان
 این همان دادوستد بین : و رد قدیم بودن قرآنی و در تفاعل با واقعیت دیدن وحی تاریخ-

 است که متفکران ی وحي یا تاریخمند شرایط زمان و مکانیاجتماع و فرهنگ و زبان و به طورکل
 ناسخ و منسوخ و ی و مدنی تاکید بر شان نزول آیات و آیات مک. کنندیاین طیف برآن تاکید م

 ی به وحیاز نتایج نگاه تاریخی، در بیان وح) پیامبر(ی نخستین گیرنده وحي و فکریشرایط روح
  .1است

   تاکید ی وحیستگاه اله هرچند در این گفتمان برخا: و قرآنی روش شناخت وح-
 است و از آن جا ي بشری شرایطی و متعین شدن وحي گردد اما از آن جا که شرایط شکل گیریم

توان او را ینم  نیست وی قابل شناساییه وحمسأل از طرفین ارتباط در یکه خداوند به عنوان یک
 ی گردد و از تعاریفی در دسترس بشر تاکید مي بر ابزارهایمتعلق شناخت قرارداد در شناخت وح

                                                        
 و همچنین نصر حامد ابوزید، معناي متن، 11، ص1374 مهدي بازرگان، پا به پاي وحی، تهران، مرکز نشر فرهنگ اسلامی، -1

 .240-75، ص 1380ترجمه مرتصی کریمی نیا، تهران، نی،
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در لوح ی  پیشینيوجود  قرآنيبرا کند وی آن جدا می و تاریخی انسانيها را ازجنبهیکه وح
 قرآن بسته ي و غیرعادي شناخت فوق بشريگردد تا راههایامتناع م، گیردیم محفوظ را در نظر

آن مانند هر متن  و متن مکتوب ی خود به تحلیل وحی علمي هایگردد و انسان امروز با توانای
تاویل « ،  » متونیروش تحلیل زبان«  همچونی علم-یاز جمله روش تحلیل تاریخ،  بپردازديدیگر

سیالیت متن و فهم «و به تبع آن » عقل در تاویل متون« و توجه به » نصوص ی تاریخ-یاجتماع
   .»1آن

 ی ازآن که برناتوانرسد معجزه بودن قرآن نیزدر این گفتمان بیشیبه نظرم :2اعجاز قرآن -
گردد که این معجزه بودن ی مطرح ميابه گونه،  باشدی مبتني و بشریبشر و تفاوت کلام اله

 آن با دیگر متون توسط انسان قابل يها و بعد تفاوتي قرآن و متون بشريهاازطریق شباهت
ن به حاشیه  اعجاز قرآن کم کم در این گفتمای رسد به طورکلی باشد هر چند به نظرمیشناسای
  .  شودیرانده م

  
  تغییریافتهي تغییرماهیت و تغییرجایگاه بر بنیاد:یفقه شناس
چرا فقه جایگاه خود را در مجموعه گفتمان روشنفکران سکولارمسلمان از  : فقهيهاپایه -
   دهد ؟ی را به خود اختصاص ميگسترده ا  و رقیب محدودهی درگفتمان سنتی دهد ولیدست م

و اساساً فقه   گیردی کلان قرارمی مبانی که فقه و جایگاه آن محصول تبع رسدیبه نظرم
 ی از وحی فقه که یافتن احکام زندگ. آن فراهم باشدی اصلي یابد که زمینه های گسترش میزمان

   تغذیه ي ویژه اي فکريها ارتباط تنگاتنگ دارد و از مفروضی از وحياست با تعریف ویژ ه ا
 ي فکريدر مجموعه ها  چون وچرای بی که دانشی و با استناد خود به وح یابدی کند و رشد میم

 را یشود و با این ادعا اقتدارخاصی کشف نظر خدا در آن زمینه میآید مدعی به حساب میسنت
 و نقش عقل در»  اجتهاد شیعهيخطاپذیر« از نویسندگان بریبیند هرچند برخی خود تدارك ميبرا

                                                        
 .167، ص1382بوزید، نقد گفتمان دینی، تهران، یاد آوران،  نصر حامد ا-1

 .48، ص 1368 عبد االله جوادي آملی، پیرامون وحی و رهبري، تهران، الزهرا، -2
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هر   این خصوصیات باشد در زمینهياما فقه هر چند که دارا، کنندی تاکید میکشف حکم شرع
 ی از این دست خصوصیات اساسيهاتواند داشته باشد و تاکیدی نمی توان رشد و بالندگياندیشه ا

  .کندیدیگر فقه را کمرنگ نم
«  داند آن هم یم» یحقایق علم«  را شامل ی کند وحی که فقه در آن رشد ميزمینه فکر 
 یکه هم در قرآن نهفته است و هم نزد انسان کامل وجود دارد و مسلم که وقت » یقایق امکانهمه ح

ل را به این حل یمسا در دست بشر قرارگرفته است باید همه مشکلات و یهمه حقایق در مخزن
هر موجود ممکن خواه علم وخواه عمل اگر « جامع و کامل رجوع داد در این اندیشه  لیمساال

 استناد دارد تا به سرآغاز و ی داشته باشد حتماً به علل غیبي جنبه وجودیح باشد یعنصحیح و صال
   .»1 است مستند گردديمبدا همه آنها که ذات اقدس خداوند

 یهای نیز به آن اشارهی قبليها و انسان کامل که در بخشیاین نحوه نگاه به خداوند و وح 
 يها و ثمره آن رشد گسترده فقه است که همه عرصه گیردی به انسان ریشه میگردید از نگاه سنت

کند و این اقتدار را به جامعیت دین و این که پایه ی را اعمال مي گیرد و اقتداری را دربرمیزندگ
دهد و ینسبت م،  استی و واقعی علمي مشتمل بر همه حقایق وگزاره های وحی دین یعنیاصل

 یو حافظ و متول لم دین به عنوان کاشف حکم خدال منجر به نقش برجسته فقیه و عایمساهمین 
  . گرددیدین م

 نسبت داده می شود تا سرآغار آن به مبدا همه آنها ی به علل غیبیاین که هر پدیده صحیح 
، خداوند است مستند گردد و بعد به انسان کامل و پس از او به نایب انسان کامل که ذات اقدس

س قابل دست یافتن دیده نشود و همین شروع از راس هرم  هرکي شود که این حقایق برایسبب م
 گیرد یبرم  را دری صحیح زندگي خود همه جنبه هاي دهد و به ادعایاست که فقه را گسترش م

بخشد ی ميو به فقیه به عنوان نایب انسان کامل که جانشین خداوند است قدرت و جایگاه برتر
 انسان محور تمدن يان که به شدت از اندیشه ها روشنفکران سکولار مسلمي در مجموعه فکریول

 خود متاثرند از ی انسان گراتر و عقل گراتر گذشته اسلاميجدید مغرب زمین و همچنین سنتها
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 ينه انسان فطر »1ی و اجتماعی تاریخیانسان«  از انسان آن هم یکنند یعنیقاعده این هرم شروع م
  و این وارونه شدن است که جایگاه فقه و فقیه راکه از ثبات در همیشه و همه جا برخوردار است

 را به یکند و تکلیف مشخصتر می بشر امروز را محدودي کند چرا که فقه آزادینیز وارونه م
گردد یکند و از خدا آغاز می که خدا معین مياگذارد وظیفهی به عهده فرد میعنوان وظیفه اله

 دهد و این انسان است که در یحرکت را در انسان قرارمنقطه شروع »  از دین یقرائت انسان« اما 
   . زندی و فهم دین ميشرایط گوناگون دست به دین ورز

 در نگاه به جهان را پذیرفته اند و به اجتهاد در ی اساسیمتفکران این طیف که دگرگون 
اجتهاد » در اصول اجتهاد «   توانند اکتفا کنند بلکه به نظر آنانینوگرا معتقدند نم فروع که فقیهان

   . کندیم  جدید متناسبي اندیشه عالمان مسلمان را با دنیايدگرگون کننده است که فضا
 بیان کننده حقایق یوح -3 و ثابت ي انسان فطر-2 خداوند قانونگذار -1 :یبه طورکل

 و ي ارتباط تنگاتنگ طبیعت و ماوري طبیعت و این که طبیعت قرینه ماد-4 یتاریخ  و فرایعلم
توان از طریق ی طبیعت را ميهایآشفته ماوراي طبیعت است پس راه حل مشکلات و آشفتگ

 دارند و آن هم رشد فقه به عنوان ی یک نتیجه مهم و اساسیهمگ، ماوراي طبیعت به دست آورد
   .ل از طریق ویژه آن استیمساه راه حل ارای کشف و ی است که مدعیدانش

 انسان – 2 )ي ابديتشریع و تایید کننده ارزشها(رزش گذارا خداوند -1 :اما در نقطه مقابل
 ی خطاب کننده و دگرگون ساز و معنابخش و آرامش بخش و به کلی وح-3 ی و اجتماعیتاریخ
 همانند رکود علم فقه و محدودیت ي استقلال طبیعت از ماوراي طبیعت نتیجه ای نوع-4 دیگر

عقود و ( از معاملاتی و احتمالاً بخش)...نماز( به عبادیات محضیحوزه اعمال احکام فقه
  . با عقل و عدل زمانهیاست و در این حد نیز به شرط هماهنگ) ایقاعات
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  خصوصیات فقه
 که به محدودیت فقه ی روشنفکران سکولارمسلمان به جز طرح مبانيدرمجموعه فکر 

سط تئوریک  مانند قبض و بی گردد براساس استفاده از دانش هرمنوتیک و نظریاتیمنجرم
 ی سنتي فکری مبانيبا ابقای  شود که شاید حتی در نظرگرفته می علم فقه خصوصیاتيبرا، شریعت

 به شدت محدود گردد این یعلم فقه متفاوت نگریسته شود و محدوده اعمال احکام فقه، هم
 علم ایست که علاوه برکاهش محدوده فقه قداست و به تبع اقتدار نهفته در اینخصوصیات به گونه

 و درحد ي بشریگیرد و آن را علمیآن م از،  به دست آورده استیرا که ازطریق انتساب به وح
 یدهد در این تعاریف علم فقه علمی قرار می از زندگی خاصي مربوط به بخشهایعلم حقوق علم

 شود که ی دیده می و عقلي دنیوی انسان را محدود کند بلکه علميریشه در غیب نیست که آزاد
  .  توان در آن تغییرداد تا با عقل و عدل زمانه هماهنگ گرددی میه راحتب

 وجود دارد و ی در هر شرایطیها و خصوصیات علم فقه که برخدر این اندیشه محدودیت 
 و ي بشریعلم فقه علم «:  شودی بر کلام قدیم است این گونه بیان می مختص فقه مبتنیبرخ

 دنباله رو و نه طراح و برنامه ریز و جامعه ساز بلکه یعلم، همواره ناقص و درحال تکامل
 یعلمي،  دنیوبه شدت حیلت آموز و از این رو یعلم، صادرکننده احکام جامعه ساخته شده

،  جامعه پیشرفته نیستی سازد و لزوماً مقتضی که با هرسطح اخلاق هنر و معیشت میعلم، ظاهربین
 متاثر از یعلم، ) رفع خصومتيل احکام براصادرکننده اق(ی اقلیعلم،  مصرف کنندهیعلم

که سیالیتشان فقه را  ساختار اجتماع و تابع مقتضیات اجتماع و سیاست و در خور آنها نه برعکس
 ی قائل به مصالح خفیه در امور اجتماعی تکلیف مدار و نه حق مدار و علمیعلم،  کندیهم سیال م

  .»]1 باشدیقدیم مبتن است که بیشتر برکلام یدو مورد آخر در صورت[ 
 کند اما بیشترین یدگرگون م فقه را  رسد ماهیتیهرچند به نظر م،  بودنیتاکید بر عقلان

 که سبب تولید ی وحیبه تعریف سنت  آورد تا بتواند با اتکاي کمتری فقه فراهم ميبرا شانس را نیز
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ت پیرامون فقه هرچند خصوصیات پیش گف( شود به حیات خود ادامه دهدی ثابت میاحکام فقه
  .) این افراد استيفکر  تغییر پارادایم یا فضايی حاصل نوعیدر این گفتمان همگ

 فقه ی با این گفتمان در تکیه اصلیرسد مهمترین وجه افتراق فقه در اندیشه سنتیبه نظر م 
 آنچه سبب تغییر .خودبنیاد در این گفتمان است  و تکیه آن برعقلی سنتي دراندیشه هایبر وح

 باشد هر چند یم  شدن فقهیاهیت فقه در این اندیشه شده است تاکید بر حق محور شدن و عقلایم
 شفابخش حق به کالبد نیم مرده فقه در این يتزریق دارو، شیوه حق محورشدن و به تعبیر سروش

 کردن فقه یتزریق و همچنین مبتن مشخص و واضح نیست اما آنچه روشن است این که این گفتمان
 دگرگون خواهد کرد و اقتدار تولید شده از آن را به شدت کاهش ی زمانه آن را به کلبرعقل

   .خواهد داد
 ي برآزادیتوانمند و محق و متک، محدود و خطاکار،  و مغیری انسان تاریخ:ی انسان شناس-
  اراده اندیشه و
فکران این متی،  سنتي انسان در اندیشه هايبرا  در مقابل تاکید بر فطرت:یانسان تاریخ-

که علم امروز   رایفرهنگ -یگذارند و تعریف تاریخی متغیر انسان ميطیف تاکید را بر جنبه ها
انسان   گذشته که بر ثابت بودن وجود یا ماهیتی فلسفي دهد در برابر تعریفهایه مارای انسان يبرا

  .اندپذیرفته،  بودندیمتک
  
  ی در انسان شناسیواقع بین
 يتحت این عنوان پذیرفتن قصور و خطاکار:  انساني خطاکار به رسمیت شناختن-1 

ه محدودیت مسأل و به خصوص ي دنیوی زندگی ذاتی و نابسامانیه شرور ذاتمسأل یو حت انسان
 شکل دهنده افکار متفکران این طیف است ی اساسيها از پایهیذهن در شناخت و معرفت که یک

 يها از مشخصهیگردد یکی میودن انسان بررس بی از تاریخی ناشيها محدودیتیو به طورکل
باشد که شکل یهایش م انسان در عین محدودیتيشناسانه این متفکران پذیرش توانمندویژه انسان

 عبدالکریم سروش در حکمت و معیشت . بخشدی به اندیشه آنان می خاصی اجتماعیو نتایج سیاس
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 کند و خصایل بد ی فطرت انسان محسوب موا جزاوصاف مذموم ر،  واقع بینانهیبا بیان انسان شناس
 که همیشه معلول محیط و اجتماع دانسته شود به این ی داند و نه عارضی آدمیان می و اولیرا ذات

 طبیعت انسان بوده است و نه همیشه تحت يترتیب آنچه در تاریخ بشر رخ داده است به مقتضا
 که مستند به متون ین به تبع این نوع انسان شناس و معتقد است آدمیای و تحمیلیتاثیر عوامل بیرون

  . 1 تغییردهندی جمعی هم هست باید انتظاراتشان را از خود و زندگیدین
 ی صریحاً زندگي کند مجتهد شبستریگرچه سروش بیشتر به این خصایل در فرد اشاره م 
 و ی اجتماعی زندگاین شیوه نگرش خود به  داند این متفکرانی انسان را شرخیز می سیاسیاجتماع

   خود مرتبط ی زندگی سیاسيها ترین پرسشی را به اساسی این زندگی ذاتیاعتقاد به نابسامان
 ی ناشي ما شر وخطايسوال جدید این است که چه باید کرد تا در جامعه ها«  کنند به نظرآنها یم

ه ما این خواهد مسأل این سوال طرح شود ی به حداقل برسد ؟ وقتی و سیاسی اجتماعيهااز واقعیت
 يبه رسمیت شناختن خطا کار »... ؟2 ما چگونه باید باشدی اجتماعی سیاسيهایبود که سازمانده

 ی هم نتوانسته یا بنا هم بر این نبوده که طبیعت فساد آفرین زندگی هدایت الهیانسان و این که حت
آمده است به انسان امروز  ».3یمیبلکه به منظور ایجاد یک هشدار دا«  انسان را تغییر دهد يدنیو
 انسان دین را در مقابل ي از خطاي جلوگیري دهد و لازم ندارد که برای را مي عمل فراگیريآزاد

 قابل ی او و نه عرضیداند و ذاتی انسان مي را ماهوي قرار دهد چرا که این قصور و خطاکاريو
د هم آن را به رسمیت شناخته  که خداونيخطاکار،  انسان کامل و نایب اویرفع از طریق وح

 در فهم خطاب ی حتي در عرصه سیاست و اجتماع این خطاکاريبه جز پذیرش خطاکار. است
  . خداوند هم پذیرفته شده است

 که می توان تحت عنوان انسان يه دیگرمسأل : محدودیت ذهن و عمل انسان در تاریخ– 2
زمان و ( ذهن و عمل انسان در تاریخيهابینانه این گروه از آن یاد کرد محدودیت واقعیشناس
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 ی شود محدودیتی حقیقت و عمل انسان مي چون و چرایباشد که مانع فهم کامل و بی م)مکان
  . بر پیامبر نیز مسلط استی این گفتمان حتیکه بنابر پیامبرشناس

 قدیم و پذیرش انسان ی فلسفی این متفکران با فاصله گرفتن از انسان شناسیبه طورکل 
 انسان و نقش ی و تاریخی و شرایط و امکانات بالفعل اجتماعی که بر عوامل خارجی علمیشناس

یند شناخت و آه فرمسأل و تاثیر تغییر پارادیم بر 1 کنندی بر عمل انسان تاکید می اجتماعيجبرها
 بر محدودیت ذهن یبه وجود آمد و مبت.. .که در اثر تحول فلسفه غرب توسط کانت(ه ذهنمسأل

 يکه بیشتر در راستا نگاه ویژه و جدید خود به انسان را) 2سان در شناخت درست حقیقت بودان
  .  دهدی تمدن جدید غرب است شکل می و فرهنگيتحولات فکر

 که بر یدر این گفتمان در عین پذیرش نکات :انسان توانمند محق آزاد و انتخابگر -
 و همچنین محدودیت ذهن در تشخیص  استی بودنش متکی انسان به علت تاریخيهامحدودیت
 است و همچنین در کنار ی و اشتباه مبتني از پیچیده دیدن حقیقت و هچنین خطاکاریحقیقت ناش

که در انسان  »  3ذات نا مستقل انسان«  و رد  انساني دنیوی زندگی و نابسامانیپذیرش شرور ذات
توسط همین انسان محدود و  »یندگ زیخودگردان « یبه نوع،  داردي قدیم جایگاه ویژه ایشناس

 در عین محدویت را يهایش و روند آزمایش و خطا معتقدند و توانمندخطاکار با اتکا بر توانمندي
 يندارند که نواقص و محدودیتها  آورند و بنایخصایص بارز انسان مورد نظر خود به حساب م از

  . جبران کنندی را از طریق عوامل ماوراي طبیعیانسان تاریخ
 گیرد ی انسان شکل مي توانمندی نوعي بر مبنای سکولاریستي اغلب اندیشه هایبه طورکل 

  . از بیرون اداره کندی خود را بدون دریافت راه حلی تواند زندگیکه م
 که درگذشته به این قوت ی را یافته است ؟ احساسيچرا انسان امروز این احساس توانمند 

 به ی ازعواملی بدون چهارچوب از پیش تعیین شده را بتوان یکهیچ گاه وجود نداشته؟ شاید جهان
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 ي دهد تا آزاد از اندیشه های را به انسان مي و توانمنديحساب آورد که این احساس آزاد
 ابتکارکند و به کار بندد که از یطرح خودی،  زندگي دیدن عالم و اجزایتقدیرگرایانه و طبیع

هم که در این گفتمان بسیار برجسته گردیده ی دن آدمبو محق. ماوراي طبیعت صادر نشده است
 ي بعديها و منشا دگرگونی.آیدیم  بدون چهارچوب و انسان توانا به وجودياست از همین فضا

 است که پذیرفته باید در درون ی برحقوق او مقدم است انساني که تکلیف ویگردد انسانیم
 با آن یباید در هماهنگي  که وی و طبیع شدهی از قبل طراحی کند چهارچوبیچهارچوب زندگ

   . وظیفه خود باشديفقط جویا
 روشنفکران سکولارمسلمان است که ی و اختیار بعد برجسته دیگر انسان شناسيآزاد 

 ي انسان در این مجموعه فکري دهد شاید آزادی خود را از دست ميانسانیت انسان بدون آن معنا
 یابد ی آزاد معنا مه بدون چهارچوب است که اندیشير فضامهمترین رکن به حساب آید به ویژه د

حقیقت انسان بودن «  شود یاین اندیشه اندیشه آزاد بدون محدوده است که انسان با آن تعریف م
  ».1 استي و عین آزاديآزاد زیستن است و انسان نفس آزاد، همیشه آزاد بودن است انسان زیستن

پرسشگر ، ه دارمسأل بیند همواره ی را توانمند محق و آزاد مدرجهان فاقد چهارچوب که انسان خود
  »جهان فاقد یک تصویر معین است « و منتقد است و 

 کند و نه یم  مناسب را هم طلبی این چنین انسانیمسلم است که تصورکردن فضای 
عده مند  که همه عالم را منظم و قایو به دور از تغییر و تحول همیشگ  آرامی در جهانی سنتیانسان

 تشخیص ي بیند و تنها وظیفه وی شده می خاص و از پیش طراحيو چهارچوب دار و تحت تقدیر
 و یانسان ثابت و غیرتاریخ، این چهارچوب و یافتن وظیفه اش در درون این جهان ثابت است

  . ثابتی ثابت و راه حلهاییجهان
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  ي پارادیم فکری اساسی دگرگون:عقلانیت و علم جدید
 گفته شد که مفروض اندیشه روشنفکران ی قبليهادر قسمت :یاز فلسفه اول گذر -

 بنیادین در نگاه به جهان و کمرنگ شدن امور ثابت در جهان و اندیشه یسکولار مسلمان دگرگون
 و عبور از یحاصل یک تغییر اساس،  این مفروض و نتایج آن. در همه عرصه هاستیو به طورکل

به ) گردید و در جهان اسلام نیز پذیرفته شديطون و ارسطو پایه گذارکه توسط افلا(یفلسفه اول
   .فلسفه و عقلانیت و علم جدید است

 داد ه و باید آنها يرو  است که در روش تفکر انسانیها واقعیتاین دگرگونی«  بخش عمده
،  شودی مربوط می به ویژه آنچه به معرفت شناسیل نوین فلسفیمسا گرفت طرح شدن يرا جد

  رايباید روش و مقولات دیگر  به وجود آورده است وی فلسفه اولي برايل و مشکلات جدیمسا
 يهارسد اساس و پایه گفتمانیم به نظر  »1 جستجو کردی سخن گفتن از موضوعات دینيبرا

 ي است و متفکران مورد نظر با فاصله گرفتن از این پایه فکری و مفاهیم آن مبتنیبر فلسفه اول مقابل
  رای متفاوتياند ساختمان فکرتوانسته  جدید به عنوان پایه مباحث خوديها فلسفهی جایگزینو

  .ایجاد کنند
 شود و اساس این فلسفه است بحث ی به عنوان اصل بیان می که در فلسفه اولی ازمباحثییک

 و ارسطویی به عنوان یک معرفت یتوضیح و تشریح معرفت بر پایه متافیزیک افلاطون
 با فلسفه ی بر پایه این نوع فلسفه که تفاوت اساسیدراسلام شناس. 2 است)وجود شناسانه(وژیکانتول

  .  شوندیبعد از رنسانس دارد همه مفاهیم متناسب با این فلسفه وجود شناسانه توضیح داده م
 متفاوت است بحث شناخت ی قدیم و جدید به کلي که در فلسفه های دیگر از مباحثییک

 گذشته تصور بر این بود که ي فکري در فضا. استیط به شیوه عملکرد ذهن انسانل مربویمساو 
توان به یک سلسله امور صددرصد مطابق با ینهایت مدر ها و امور  شناخت پدیدهيدر تلاش برا

  آورند از بیرون مطالعه ی را که به دست میها شناختانسان « ي فکريواقع رسید در چنین فضا
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 در نظر آنها . است میان آنها و عالم واقعیرابطه شفاف، ضشان اینست که شناختکنند و مفروینم
 در نزد عقل و تمام تلاش آنها این است که صورت یعلم عبارت است از صورت حاصله از ش

 گردد یبرم کاملاً مطابق با واقع را بدست آورد این صورت مطابق با واقع نیز در نهایت به بدیهیات
 يعدم یقین شکاکیت امر،  تفکري هستند که قابل بحث نیستند در این فضايورو بدیهیات هم ام

 یقین است و جازمیت که هم متصور و هم ممکن و هم سهل الوصول ی اصل اول. ستیاستثنای
  .»1است

 ي نظريمبنا « .نشان داده است خود را ه زبان و معنا نیزمسألدقیقاً این اصول در نگاه ویژه به 
ه بوده است که مسأل شده این ی درباره زبان تصور مي نظريو ارسطو به بعد تنها مبناکه از افلاطون 

ها یا جمله و متن  واژهي کنند و معنای دلالت میها به حقیقت وجود اشیاء و ذوات خارجواژه
دستور زبان که ثابت و معین  و روابط و احکام آنها و قواعدی همان حقیقت اشیاء و ذوات خارج

 واژ ه ها و جمله ها همان اشیاء ي معنای واضح است که وقت. باشدی فهمیدن آن معناها ماست وسیله
 از این مطلب ي توان تصوری و روابط و احکام آنها در عالم خارج با شد نمیو ذوات خارج

 متفاوت دریافت يمعناها، جمله یا متن، داشت که ممکن است خوانندگان متفاوت از یک واژه
 جدید يمسلم است که در هیچکدام از نظریه ها.. ..ز اول معلوم بودکه چیستکنند چون معنا ا

فلسفه زبان نیز ،  در فلسفهیبا تغییرات اساس ".2 نیستیزبان معنا عبارت از واقعیات خارج
که بنا به نظر متفکران .. .ی و معرفتی و پلورالیسم دینی هرمنوتیکيتغییرکرده و به پیدایش نظریه ها

کمک کرده  . »3 واقعیت استيپهلو  دستگاه ادراك آدمیان و ساختارچنديمقتضا«  طرفدار آن
  . است

 و یخیتاري، ری تفسيانتقاد، الیس  ویجمع، اد خطاکاری خود بنیتی عقلان.دیت جدیعقلان
  ه تسی خود نگريپا ستاده بریتقل و اس و میشتر به عقل استدلالی بين مجموعه فکریا در:متحول
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رون ی بیقت را از منبعی خواهد حقیم ابد کهی ی را ميشتر جنبه ابزاری که بینباط شود نه عقل استیم
 يو آزاد نیاستقلال آفر.. .و »1است آزادعاً ک منطقه واقی« ن نوع عقل ی ا.خود به دست آورد از

 يشه های اندینه طراحیزم  افتد وی درمیی ماوراي و با اقتدار هایاد به راحتیت خودبنیعقلان 2پرور
  .وردآ یوجود مه  را بی متفاوتیاسیس

است  قت جو و لغزش کارینده حقیعنوان پوه عقل ب": عقليت شناختن خطاکاریبه رسم
   .»3شود یده می مطلوبتر دیحکمتآن از حق  در  روشمنديکه خطا

ن یا ت دری عقلانيگر مشخصه های بودن عقل از دیجمع د بری تاک:الی و سیت جمعیعقلان
 يبرا تواندی مناسب را مییمبنا نه وی عقل زميرش خطاکاریه مانند پذ کيگفتمان است امر

 یقاتیو تحق هالیدن به حق عبور از تحلیتنها راه رس« آورد یسم فراهم می سکولار ویدمکراس
 ن اسارات آزادای از ی ممکن است پرده عواطف شود اما عقل جمعيعقل فرد.... ستیهمگان
  .»4است

 از بدون یدر این گفتمان بیشتر ناشن عقل ی دي انتقاد:يریتفس  ويت انتقادیعقلان
 در این مجموعه ی و مهمیچهارچوب و اصول ثابت دیدن عالم است با وجود چنین جزء زیر بنای

دهد هر امر ثابت ی یابد که به خود اجازه می معنا و جایگاه مي و تفسیرياست که عقل انتقاد
 )هرمنوتیک(ي صفت عقلانیت تفسیریقرار دهد حت رافرض شده و اندیشه شده را مورد چون و چ

 ی امرمتعالینهای  را بیانيا به این معناست که هیچ گزارهيدر درون خودانتقاد« ی عقلانیت دینيبرا
   .»5 داندی می امر متعالي پدیدارهاییک روند از تفسیر دائم] را .. [.یکند و زندگی نمیتلق

 مانند عقل ی متحول و به حاشیه راندن مباحثيتعقلهاتاکید بر  : و متحولیعقلانیت تاریخ
و ]  کنندی ثبات استفاده می تایید نوعي رقیب بیشتر ازآن برايکه گفتمان ها[یسلیم و فطرت عقل
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 عقل يتاثیر زمان و مکان در تعقل از جمله دیگر خصوصیات در نظرگرفته شده در این گفتمان برا
  . گیردی در تناسب قرار ماست که با مجموعه اجزاء و عناصر دیگر

 ي هم پایه اي عقل در نظرگرفته شده به گونه اي مجموعه خصوصیات که برایبه طورکل
 تواند قرارگیرد ی م)سیاست و حکومت(ي مباحث بعدي هم برا)ی معرفتیمبان( مباحث پیشینيبرا

 منجر یومت افتد بلکه به سیاست و حکیاین نگاه به عقل با هر نوع سیاست و حکومت سازگار نم
  . آزاد باشدی گردد که از قید صفت ثابت و ریشه داشتن در اوامر ماوراي طبیعیم

  
   و سیال یعرصه فعالیت عقل جمع سیاست و حکومت

از جمله ی،  تفکر از وجود و انطباق با واقعیت شفاف و قابل دست یابي آزاد:یامور سیاس-
 رقیب را در ذهن این متفکران يها گروهیس سیايها است که توانسته شالوده اندیشهیمباحث اساس

 رها شده از بند يها که محصول مستقیم فلسفهیبشکند و همزمان با رونق بحث پلورالیسم معرفت
 این متفکران ی سیاسيها مناسب اندیشهی جایابي را براي باشد اساس و شالوده ایانطباق با واقع م

 ی جدید که با دگرگونی و فلسفي فکريهاایه آنان فراهم آورده است همین پيدر مجموعه فکر
 ي را با تعابیر جدید در مجموعه فکری قبلي جدید یا اجزاي جدید قرین است اجزایبنیادین زندگ

  . کندی ميبا هم مفصل بند  این افرادیسیاس
 و یخشونت و عقل بر وح بر مدارا، نقد بر تایید، حق بر تکلیف،  بر مسئولیتيتقدم آزاد 

بر این بنیانها قرارگرفته است و فهم انسان .. . مردم ويکثر بر وحدت و تقدم و اصالت راشریعت و ت
 ي دهد و تشخیص وی ترجیح می متافیزیکي به مبناهای از پیش آماده شده و متکيرا بر نسخه ها

   . دهدیرا در مرکز سیاست و حکومت قرار م
ت و سقم فکر از پیش تعیین  گردد و ملاك صحی واقعیت غیرشفاف و تو بر تو تلقی وقت

 شود و فهم متکثر و گوناگون حق متکثر ی قرارنگیرد فهم متکثر م)عالم واقع(شده و در بیرون فکر
، ) همه اندیشه هاستي امنیت برایکه متضمن نوع(ي کند و از همین رهگذر آزادیایجاد م، را

که (مدارا، ) استی متافیزیکيکه نشان دهنده پذیرش عدم کمال و عدم وجود نسخه ها(نقد



156 1387تابستان /همشماره چهارد/ متفهسال / 

یابنده راه از طریق آزمایش و  که(عقل، ) استي هراندیشه اي از حق برايمتضمن قائل شدن حد
  و فهم او از حقیقت دین و عدالت)مرکز به عنوان(انسان، )به عنوان یک واقعیت(تکثر، )خطاست

   . نشینندی م به نسبت نقاط مقابل خود بر جایگاه برتر) سیال و متکثريبه عنوان پدیده ها(
 ي هايبرنامه ریز، حکومت و دولت،  تر سیاستیدر صفحات آینده تحت سه عنوان اصل

  . این افراد خواهیم پرداختی اندشه سیاسيبه طور مشخص تر به شرح شاخصه ها  توسعهیمل
، ]انگیزه مبارزه  [ی را شامل انگیزه فعالیت و اقدام سیاسی اگر امور سیاس:دین و سیاست -

ه ارای و ی سیاسي دیدگاهایطراحی،  سیاسیتوجیه و مشروعیت بخشی، رمان سیاسهدف و آ
 در ی سیاسییابها و سازمان حاکم برگروهيهنجارهای،  سیاسي و نظری مفهوميهاچهارچوب

 یاش یعنیترین و تقریباً تنهاترین وظیفه و کارکرد اختصاصینظربگیریم و دین را بنا به اصل
 یدر بخش بسیارکوچک، نزد این متفکران به حساب آوریم.. .یات انسان و حی به زندگیمعنابخش

  .گیرندیم  در ارتباط با یکدیگر قراري محدوديهابر هم منطبق و از طریق مکانیزم
 عدالت يهابرانگیزاننده انسان در جهت آرمان  دین تنها به عنواني در این مجموعه فکر

 در عرصه سیاست ایفاء کند به جز ينقش محدود تواندیم  استیدین  فرای که ارزشیطلبانه سیاس
ها و و فراهم آوردن زمینه تحقق آزادانه ارزش  توسط دینی فرا دینيها ارزشي قویتایید کنندگ

 در این اندیشه به ی در عرصه امور سیاسيحکمیت و داور، 1احکام منبعث از دین توسط حکومت
در این عرصه ها در این اندیشه شفاف نیست چرا گرچه حکمیت دین ، 2شودیعهده دین گذارده م

 یاز دین است و با دخالت عقلانیت زمانه در تغییر قوانین تعین یافتگ ترکه فقه که بخش تعیین یافته
 ي یابد و ایمان یا همان سلوك توحیدی تغییرمی اساسي دهد و به گونه ایپیشین خود را ازدست م

گیرد یم  قراریحکومت منبعث از جامعه دین  سیاست وي برايکه شاخص و معیار سنجش و داور
تواند ملاك ی و سیال بودن مفهوم آن معلوم نیست که چگونه م3به دلیل ابتنا برحریت و فردیت
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 نقد سیاست و حکومت از این . و قوانین جامعه باشدی حکومتيهاسازمانی، سنجش امورسیاس
رساند نیز یرساند یا ضرر می ميیار» ي معنويهازش اریاستقرار اجتماع«ها بهموضع که این برنامه
  .مبهم است همچون موارد پیشین

 این حکمیت و ي اجرايدر مجموع حکمیت دین در این عرصه از آنجا که مکانیزم ها
که در این   استيه امسأل برخودار است و ی سیال و غیر مشخص است از ابهام و پیچیدگيداور

  .ه استگفتمان بطور مشخص تعیین نشد
 مرتبط کننده سیاست و حکومت در این گفتمان به يها باید گفت که مکانیزمیبه طورکل
 درون ي و عدم مخالفت و مبارزه با رواج ارزشهای فرادیني و تایید ارزشهایجز برانگیزانندگ

از جامعه ] یدین[ رسد منبعث شدن سیاست و حکومتی به نظر م. رسدیبه حدود صفرمی، دین
  .آوردی به وجود نمیر ماهیت سیاست و حکومت تغییرچندان نیز دیدین

 ی دینيها بر مسئولیت)حق(ی سیاسياندیشه هاي سیاسی این طیف از جمله تقدم آزاد
» 1بهترین ظرف دین در دوران معاصر«   به عنوان:ی و پلورالیسم سیاسیجامعه مدن، )تکلیف(

، الت نظر مردم در این عرصهاص، در عرصه سیاست و حکومت  و سیالیحاکمیت عقل جمع
کاهش نقش عالمان دین ی،  فقه سیاسي سیاست و حکومت به جاي برایمبنای به عنوان: حقوق بشر

 و محدود ی بیروني شکستن اقتدارهايها در راستاها و داوريو افزایش نقش عموم در قضاوت
در کنار اجزاي ،  و مکان محدود در حصار زمانیانسان توانمند و آزاد ول کننده و محور قراردادن

  .شودی ميبندمفصل دیگر این گفتمان
  

  دولت  حکومت و
 عمده :2 دولت دمکراتیک- :مسلمان مشخصات حکومت مورد نظر روشنفکران سکولار -

   ي مفصل بندی آنان به خوبيحکومت مورد نظراین متفکران که با مجموعه فکر هترین مشخص

                                                        
 .69 ص 1379 عبدالکریم سروش، آیین شهریاري و دینداري، چاپ دوم، تهران، صراط، -2

 .37، مجتهد شبستري، همان ص 362، ص93، ص328 عبدالکریم سروش، مدارا و مدیریت،  ص -1
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دولت دمکراتیک ،  بخشد دمکراتیک بودن آن استیت م به این حکومي شود و هویت ویژه ایم
 هم با مرکزیت انسان جدید متناسب است چرا که در حکومت دمکراتیک مردم اصل یبه خوب

 این افراد و به تبع تعریف جدید دین وآزادگذاشته شدن انسان ي فکریهستند و هم با تحول اساس
  دری دیني گزاره هایر قلمداد کردن دائمو فروع دین و تفسیرپذی امروز براي اجتهاد در اصول

 مقوم آن است و ي از اجزای سیاسي و آزادیهای که پلورالیسم سیاسی حکومت1 گیردیتناسب قرارم
 بر ایمان و تجربه ی مبتيکه با انسان محق و توانمند و دیندار .2 استيوجه برجسته آن نقد پذیر

و جهان متغیر و متفاوت در اصول و فروع با ، غیر بر قانونها و تعاریف لایتی و نه مبتنی دینیشخص
   . گرددی هماهنگ میجهان گذشته به خوب

تواند قرارگیرد چرا که ینم.. . وی از انسان و وحیحکومت دمکراتیک بر پایه تفسیر سنت 
 افزاید و این اقتدار ی دین ميو غیر مستقل قلمداد کردن انسان بر وجه اقتدار این تفسیر با ناتوان

 الخصوص ی نقد ناپذیر و تغییرناپذیر خود را در همه عرصه ها عليا خواه ناخواه به گونهیتافیزیکم
 یسیاست و حکومت نشان می دهد و به این ترتیب انسان دست بسته و قانون جاودانه با اقتدارزای

  . بنددیم  استي اقتدار گریزی و نقد و به طورکلي که لااقل درنظر مستلزم آزادیراه را بردمکراس
رسد در تناسب با دیگر ی به نظر م: دولت ضابط و ناظر و غیر فرهنگ ساز: دولت محدود-

شاید با دمکراتیک ( گیردی مي در کنار دیگر اجزا جایاجزاي این گفتمان دولت محدود به خوب
دولت محدود هم در بخش اقتصاد و هم در ) بودن دولت نیز در این اندیشه ارتباط داشته باشد

غیر ،  مردميرفع کننده حاجات ماد ي ویژگیهاي دهد و داراینشان م خود را هنگ محدودبودنفر
   .فرهنگ ساز است

 روند یمدیریت علم،  مهمترین وظیفه دولت: روش حکومت: در حکومتیعلم مدیریت -
  .  گرددیگسترده توسعه و پیشرفت قلمداد م

                                                        
عبدالکریم سروش، .  غیر دمکراتیک، دینی و غیر دینی پس از آن می آید-2 دمکراتیک -1:بیشتر ندارد حکومت دو نحوه -2

 .251 ص1379آیین شهریاري و دینداري، تهران، صراط، 

 .74 محمد مجتهد شبستري، همان، ص -3
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 ي از آرای ناشیلانیت سیاس بر عقی مشروعیت حکومت مبتن: حکومتی مشروعیت مردم-
 شود این عنوان ی که سبب م2ی بر مشروعیت مردمی پذیرش بحث ولایت فقیه مبتنی  و حت1مردم

 و نه ی تبدیل شود و به بحث ولایت فقیه حقوقی عقلاني عادياز حالت قداست بیرون آید و به امر
 از اصالت ید است که ناش در بین این افرای و حکومتی نزدیک گردد از ارکان اندیشه سیاسیفقه
  . مردم و تحولات کلان دیگر استيرا

توان سکولارترین بخش اندیشه ی توسعه را ميهايریز برنامه: توسعهی مليهاریزي برنامه-
 و با تکیه بر آزمایش و خطا ی کاملاً عقلایيکه با شیوه ا. این طیف به حساب آوردي اعضایسیاس

تواند درآن موثر یم یهای همه شهروندان با مکانیزمیجمعگیرد و مشارکت و تعقل یصورت م
هم در سیاستگذاریها و هم در برنامه ریزیها بر ،  جدیديمدیریت جامعه ها« اندیشه  باشد در این

   .»3یفقه  تواند استوارشود نه بر احکامیعلوم و فنون م
  

  يگیرنتیجه
 به وجود ی سیاسی سکولاریستياگذشته از این مساله که در ذهن این افراد اول اندیشه ه

 واقع گرایانه یا ایده آل گرایانه ي فکري که انتخاب هر کدام نیز بسته به فضاي فکریآمده یا مبان
متفاوت است و همچنین گذشته از مساله تعیین علت و معلول بین دو بخش این اندیشه که از جمله 

 پذیرد ی میاگرهاي فراوان است و اما وینسانمباحث مبهم دراین زمینه و تقریباً درهمه موارد علوم ا
همان ،  به حساب آوردي را به خصوص علت تامه و کامل وقوع دیگری توان یکینم یو به راحت

 ی منطقیو هماهنگ  رسد تناسبینیز ذکر شد آنچه روشن به نظر م پیشین طور که در صفحات
 و ینقطه اصل ک محور و حول و سیر همه اجزاي اندیشه بر یياجزا در عرصه نظر و شکل گیر

  . استيمرکز

                                                        
 .36 همان ص -1

 .31ص -37همان -2

 .36 همان، ص -3
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 روشنفکران ی اندیشه سیاسی چراییاما به هر حال از آنجا که از یک سو سوال اصل 
 را ی و معرفتي فکریمبانی، احتمالي از پاسخهای  به مثابه یکیسکولار مسلمان است و فرضیه اصل

نشان نداده  ضوح خود را که در این پژوهش به ويه امسأل فرض کرده است یعلت اندیشه سیاس
 تر اجتماع در یل ملموس تر و عینیمسا از آنجا که با ی سیاسي رسد که اندیشه های به نظر میحت

 ی مجدد از مبانيها به تعریفيا ایجاد گردیده و به گونهي فکری مبانيارتباطند قبل از شکل گیر
 ی سیاسيهاسازنده اندیشه یاند و نه اینکه مبانترند جهت دادهی انتزاعیلیمسا که يفکر

،  تقدم آني برای سیاسي تر بودن اندیشه هایه ملموس تر و عینمسألبه جز ،  باشندیسکولاریست
 برخوردارند ی سنتي فکري دارند اما از مبناهای سکولاریستی سیاسي که اندیشه هايوجود افراد

 و درحد گسترده در  جدید به وضوحي فکري سکولار مسلمان و یا حداقل مبناهايهمچون فقها
که تنها مساله محدود شدن محدوده دین به خدا و ( بازرگاني شود مانند مهدیاندیشه آنها دیده نم

 وي به ي حکومت پیامبر از ماهیت نبوت ایشان و مخالفت با فقه در اندیشه هایآخرت و جدای
 یاندیشه سیاس علت ي فکري شاید دلیل دیگر ي باشد بر این مساله که مبناها) خوردیچشم م

 ي فراهم آوردن مبناهاي است که سبب تلاش برای سکولاریستی این اندیشه سیاسینیست بلکه حت
  . متناسب یا همان دلایل توجیه کننده شده استيفکر

 بر فرض ی از موارد مبتني رسد از آنجاکه سکولاریسم در بسیاریهرچند گاه به نظرم 
 بشر از ارتباط ویژه با ماوراي ی از زندگیهای و استقلال همه یا عرصه ي خودمختارینوع

 بشر و ی به رسمیت شناختن توانایی باشد خواه ناخواه بر نوعیم)یکشف راه حل از وح(طبیعت
  و آنها را درخود مفروض   استی ذکر شده دیگر مبتني فکری و بر مباني ويهمچنین خطاکار

وهم )  فقهای در اندیشه برخیسم موقتبجز سکولاری(ی سکولاریستيچرا که هم اندیشه ها  داردیم
و   باشدی م)با همه شرایطش( جدید در جهت مرکزیت بخشیدن به انسانی و کلامي فکریمبان

 یعلت یا حداقل یک) گرچه به وضوح بیان نشده باشدیحت( رایشاید از این حیث بتوان این مبان
 چون به .ه حساب آورد سکولاریسم در پس ذهن این افراد بي شکل گیریازعلل پنهان و مخف
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 بشر در ي و خطاکاری فرض استقلال و به رسمیت شناختن توانایي و نظریهرحال به لحاظ منطق
  .نگاه به عرصه سیاست را نیز دگرگون می کند، همه عرصه ها

 درهرصورت در این یه است که این مبانمسألاما آنچه کاملاً روشن و واضح است این  
 اندیشه سکولاریسم در ذهن این افراد يگیرعلل پنهان شکل  ازییکرا  چه آن(یمجموعه گفتمان

 سکولاریسم در ي را برای دلایل مستحکم)به حساب آوریم و چه آن را علت به حساب نیاوریم
   . سازدی را میو گفتمان منسجم و هماهنگ  کندیعرصه سیاست و حکومت فراهم م
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