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و شهود خردگرايانه در  عربي مكتب ابنسلوك

∗محمدجواد رودگر

 چكيده

و خـرد در و عشق نيز عقل بـرين اسـت؛ لـذا عقـل عرفان، عقل استعلايافته

و هم جايگـاه معيـار  و هم منزلت مصباح ؛داردعرفان نظري هم نقش مفتاح

و سـلوك و خردمنـد وارد سـاحت عرفـان يعني با عقل مفتاحي انسان بيدار

و با عقل مصباحي  و دسـتورالعمل آموزهشده ـ هـاي عرفـاني هـا، گـزاره هـا

و هضم مي و تحليل و بـا عقـل معيـاري فـراورده سلوكي را فهم هـاي نمايد

و سلوكي، ره را بروندادهايآورد شهود و شـهودها تجربة بـاطني يـا كشـف

و محاسبه مي و توزين ملَكـي و شـهودهاي نفسـاني، شـيطاني، و كشف كند

و خرد. شناسدميروحاني را از هم باز  ناب، منطق عرفان بنابراين عقل سليم

و چه در مقـام عمـلـ است و همـين عقـل زلال صـائبـ چه در مقام نظر

و شـهود بـديهي است كه رهنمون مي و شهود نظري به كشف شود تا كشف

 
و انديشه اسلامي∗ .دانشيار پژوهشگاه فرهنگ

24/2/91: تاريخ تأييد28/1/91: تاريخ دريافت



پس ميزان. نمايد

و القـاي حـق از

و در آفـرين اسـت
تجربة سلوكي بين

و) في االله عقـل
.گيرد

و نقـش  عرفـان
عربي مكتب ابن

و  عرفـاني، كشـف

و فنـا و»فقـر ، شـناخت

وآـ نه بيروني،انفسي فاقي

يابـدن مـي جـوهري تعـي .

و منـزل گـاه نهـايي آنه

و انسـان كامـل يـا خـدا

و  بـه سـوي جهـان معنـا

ور،عرفـان.د ازشناسـي

و اليقـين، حـق عـين اليقـين

شـدني منازل معنـايي ادراك

و علمي است تا عرفان ي

ة عملـي يـا عينـي تجربـ

و شهود معصوم و ميزان آن را كشف معرفي)ع( گردد

و تصدي نمايد تا كشف صادق از كاذبق مي عقل معرفي

.ل تفكيك گردند

آفـر شهود نقـش شبستاني عقل از ساحت سلوك تا
و تفسير رهر از تجربه تج(آورد سلوكي هاي عرفاني

ف و فناء و تجربة عرفاني مرحلة نهايي و طي مقامات
و زبان تعليمي عرفان قرار ميد ميز و معيار است گ ان

و ع بررسية حاضر مسئوليت تحليل و رابطـة عقـل
اساسل در مراحل مختلف از سلوك تا شهود را بر

. عهده دارد
عقل، عرفان، سلوك، شهود، تجربـة عرف:واژگان كليدي

.شهود

و شـدن«از طريق كهي معرفت خاص است «،»شـهود

و وص ميوسلوك و رهيافتي درونيل حاصل انفسـ گردد

و تجـرّ»تجربه جاست كه از رهگذر تجريـد و د وجـودي

و تزكيـه،اشيو روش طريقت»قلب« مركزي عرفان تهـذيب

ي» ولايـت«و» توحيـد«عرفان بر موضوع. است»ربي

و طبيعـت بـ و از رهگذر انصراف از عـالم مـاده ه است

يابـد تبلور مـي» عبوديت«و محور» شريعت«طبيعت بر مدار

اليقـين بـه عـي رازداني، هجرت از دانايي به دارايـي، علـم

و سلوك مناز  است كه با طي طريقت الهي، مقامات معنوي

در ساحت عرفان عملي» تعبير«و» تجربه« عرفان از سنخ

ع يا نوعي جهان»تفسير هستي« نظري و عرفان بيني عرفاني
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نوعي،عرفان

سو شيدايي
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قرارگاه مركز

و لقا« يقرب

استوار گشته

طبيعيماورا

ر و رازيابي

برداليقين اس

ع.است پس

ي يا نظرعلم
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و نهاد ويباطني، اتحادي و نمود«باشد و»بود و نبايد«موضوع عرفان علمي سـلوكي»بايد

و رسم منزل»كننده تعيين« ةها در عرفان عملي با جهت فتوحات غيبي در رسيدن بـه قلّـ راه

و«منيع مي»كامل توحيد ناب انسـان«در روابـط»هـا رابطه«لذا عرفان ناب تنظيم؛گيرد قرار

آن»خدا با مي»نشانبي«و نشاني از گيرد كه اصـطلاحاً در راه رسيدن به ديدار محبوب قرار

و سلوك«را آن . نامندمي»سير

��«: اند عارفان بزرگ نيز در تبيين چيستي عرفان گفته،آري ����� ��	 
������� ����

������ ����� � ����������� �� ���� �ج1370عبـدالرزاق كاشـاني،(»�� ص2، ؛)104،

و افعالش را بـه او نشـان مـي يعني . دهـد عارف كسي است كه خداي سبحان ذات، صفات

و اليقين است، نه علم بنابراين عرفان، عين و فراخوانـده دعـوت عارفان، اليقين هـاي شـدگان

و افعالياسما»شهود«ذات الهي براي  و عرفان از نـوع ذات، صفات ، نـه اسـت»حـال«اند

و مواج.»قال« نـه سـاختن، گفـتن،،ه اسـت ه ـعرفان از جنس سوختن، گـداختن، مشـاهده

و چه زيبا  و مشافهه و عارفـان آورده شيخ الرئيس بوعلي سـينا شناختن در تعريـف عرفـان

ه يخـص باسـم لشروق نورالحق في سـرّ ماًو المنصرف بفكره الي قدس الجبروت مستدي«:ستا

ج1374سينا، ابن(» العارف ص3، ج1380مطهـري،/400، نمط نهم، ص2، زاده حسـن/143-172،

ص1379آملي،  ����" 	! ��«:دگويـ مـي يا با عنايت به مقامات سلوكي ).243-245،��#$��	

% � &'������	 (��� � )�� � (���'���� *�+�� &���� *���� ,��-�. /,��- 0��


جابن(»  /5�6��7	���� 0�� � 4���1� 23 / ص3سينا، همان، حاصـل اينكـه.)419، نمط نهـم،

و تحولي جـوهري از خـود،عرفان و نورگيري از منبع نور مطلق پرواز به سوي عالم قدس

و بقاء بـاالله گشـتن  و فنا في االله و مستغرق درياي توحيد داودنيشـرف الـد.اسـت تا خدا

:ديگوميعلم عرفانفيدر تعريصريق

�. �	 �%��!8 ��7 29��:;� � /������ � <��!��� ������ � =�.��>	 � ������ � �?��8�

&'�@�7 � 2�����;�;A7 �� ����-�B�@;@� �. C�����B���D� *�+����'��E ����	 �&'

C�.�F��� � G�9H��I;9J � �K	 �� L�4��&'��;@��M�F���;? /��� �����6�� �B� ��?��!	

� � 5NEO� P47 ����6���;9A� )،ص1357قيصري ،4-5(.

اش خـانواده هـمة، مانند واژ»عرفان«ةواژ:ديگوميعرفانفيدر تعريزديمصباح استاد



اى اختصاص شناخت ويژه

و ه از راه شـهود درونـى

و  حـاكى از آن مشـاهدات

و شـهودهايى معمـولاً ف

و سـلوك را  يا آيين سير

هـاى حـاكى ازكـه گـزاره

 با نوعى اسـتدلال عقلـى

و بـه معنـاى گرفتـه شـده

و لذتّ اسـتـ پرستىى

تـر مناسب» عرفان نظرى

:كرديي شناسا

ن را به معرفت شـهودى

و و صـفات عليـاى او ى

و مشـاهداتى كـه بـراى ت

و حتـى حكايت مى كند

؛قابل دانستن اسـتـش

هـاى عملـى اجراى برنامـه

و ل او نايل شـده باشـد

هـاى بسـيارى نيـز داشـته

ر لغت به معناى شناختن است، ولى در اصطلاح، به شن

و نقل حاصل نمى راه و تجربه يا عقل شـود، بلكـه حس

هـاى حـ ايـن مشـاهدات بـه گـزاره. گـردد حاصل مـى

به دليل اينكه محصول چنان كشف. تعميم داده شده است

و رياضت تمرين يها روش،هاى خاصى است ها ى عملى

و آن را با قيد كـه چنان؛دان مشخص كرده» عملى«ناميده

و ناميده»عرفان نظرى اشراقةمانند فلسف در مواردي،اند

.اند

گر» صـوف«ة، بنـابر اظهـر احتمـالات، از واژ»تصوف«

و دور از تنـى پرورى به عنوان نمادى از زندگى سخت

«با» عرفان«ةكه واژ چنان؛دارد» عرفان عملى« بيشترى با

مى عرفان، دستةدر حوز،ترتيب توان شناس كم سه عنصر را

كنندگان، انسان هاى خاصى كه به ادعاى توصيهدستورالعمل

و اسـماى حسـنى  علم حضورى آگاهانه به خداى متعال

.رساند مى

و در نهايت، مكاشـفات و روانى خاص و ملكات روحى حالات

.شودل مى

و بياناتى كه از اين يافتهگزاره و شهودى ها هاى حضورى

كمابيشـ اند نيزى كه شخصاً مسير عرفان عملى را نپيموده

و كنه آنها مخصوص عارفان راستين مى .باشدن حقيقت

كه عارف حقيقى كسى است كه با اجردگردي، روشنبيان

و افعا و صفات و حضورى خداى متعال  معرفت شهودى

مى،ى و تفسيرى از آن است كه هـ تواند نارسايى گزارش

ص1386،مصباح يزدي ،33-41.( 
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پوشى پشمينه

و مناسبت بي

.است

ترتي بدين

دسيكى،

ع و و باطنى

م مظاهر آنها

حالادوم،

حاصل سالك

گزسوم،

براى كسانى

هرچند يافتن

بيا با اين

خاصى به مع

عرفان نظرى

:ك.ر( باشد
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و العلومكشاف دريتهانو اديـ» علم السلوك«از علم عرفان به نام اصطلاحات الفنون

:كرده وگفته است

*�;%��-��� �	 ��;9� �	 � ��� �	 L�4�� ���	 �. �... 5NRD� 297 ST�H' � /... 
��< �

�T-� �� � *���U�� 0� VNRW� � �9	���� 29� � /����D� � �X�4��� � &?�@��� 29� Y�9��

�� S�Z)�9H�� 297 29�� �+. ST�H' � /*��F�� ,;�- �	 S��� �[9 .... ��3 &?�@��� 29� �C�

��. � /��� \��8 O ��7 0� ,1� &?�@��� 29� S�Z ]��H�� S� %� ��^� /�� '�_ � ��9` Y�9��

 C����W� 2�9� ��� ���@' � /����8D� 2�9� � 
������ 29� � a�9@�� 29� &?�@��� 29� b< 

)/b�%���deef/gd/Vhijhk.(

و توصيف اما علي ب رغم تبيين و پر مغز از حقيقت عرفان وسيله عارفان بزرگه هاي نغز

و سنّ آنگاه كه وارد آموزه،و سترگ و سيرهاي نبوي عرفـان،شـويممي)ص(ديمحمةت

و را ميحهئناب رنگ و دلنشين و ديد اي شيرين و عرفان در دل ل مكمـ انسـان كامـلِةيابد

به)ص( پيامبر اعظمچون و اسـما»جهل«يعني اعتراف ومـجيدر ادراك حقيقت خدا ال

و اعتراف به  و محبـوب» عجز«جلال الهي و سـلوك حقيقـي آن معبـود راسـتين از بندگي

سـ عرفان در ساحت نظري حقيقي است تا �&« لك برمداراعلمي روايت جهل )�4��� �	

 ]� ��ج1370مجلسـي،(»	 ص8، ج1403و 146، ص68، ،عينـيـيملـعةو در جنبـ)23،

چـه اينكـه؛ظهـور يابـد)همان(»	��!�%�( �& �!���[«حكايت از عجز سالك بر محور

و عنقايي است كه شـكار هـيچ،هويت مطلق لابشرط مقسمي«  كـس از متكلمـان، حكيمـان

و علي لا ينالـه غـوص الف م ـلايدركه بعد اله«: فرمود)ع(عارفان نخواهد شد و %��m(»نطـم

_N!و فرموده چنان؛)، خطبه اول��� �	� ���+�*«:اند كه عارفان تفطن به اين معناي منيع داشتند

;��O������$�;��O� � $�;!%O� ,;�- ��;�«)،ص1375قيصري به همين دليل عرفـان ).69-70،

و يكتاديدن، يكي آ يگانه و آدم از و نظر به عالم و وحدت تجلي، وحـدت شـهةينيشدن ود

و فرجام عرفـان  محـض«و»توحيـد محـض«وحدت وجود به قرائت عارفان حقيقي است

و غيب الغيوب كه نه اشـار» توحيد و نـهةاست كه اصل حقيقت كنز مخفي اشـارت عقلـي

و دلنشـين باشدو مشاهدههقابل اكتفاالهي ذاتتا شهودي را پذيراست و مناجات شـيرين

و بياضـي الهي سجد ...« يعني؛استهستي اي از سرّ نبوي كه سروده و خيـالي  لك سوادي



و مسـلوك اليـه محبـوب

و توحيد به معناي  باشد

، 1361طوسـي،(»…باشد

و عملـي:ه قسمان علمي

و طـي  سـلوك تـدريجي

و جـوادي انيق علامـهق

ج1379جـوادي آملـي، ،1،

 قـدم عقـل اسـت، چـه در

و روش ش كه متد بـاطني

 الهـي را از علـم عقلـي

م لـدني بـالاتر از علـوم

ص73ب ،114(.

از. گـرددش عقلـي نمـي

و ش را بـا زبـان فلسـفي

 ظـرف مظروفـي چـون

و ني اكبـر در برهـا كـردن

البتـه راه عرفـان،. داشـتند

و قـدرت ق آن را داشـته

و  كسـي را بـدان سـاحت

"� ��� &�A' ��� "�' 

�;9� �o��p ����� �+.

�!�8�4�O �\�q ��H;	 ����

و اشـارات  معـارف رمـزي

ج1379 ص1، و البتـه)6،

و مدلل نمـوده اسـت .ل

و ذاتي عبد سـالك در معبـودي از فنا ، محفعلي، صفاتي

و يكي توحيد يكي:»رض« طوسي تعبير محقق كردن گفتن

باش»تكمال معرف«و به معناي دوم…و»ايمان« باشد در

الوصول الي االله سبحانه دك االله انّاعلم اي«: قيصري به تعبير

ص(» مشروط بالعلمي س)35قيصري، همان، تا سـالك در

و»نديدن جز خدا هيچ«ة معنوي به مرتب به تعبير عميق برسد

از وعملاًن علماً ج(» اسـت»بـه سـوي خـدا خدا«سير

و قـدم قلـب، برتـر از قـد  هر تقدير عرفان، فوق برهان

و چه در متد يا روش  اشرف علوم به اشرف معلوم است

ا ور و روش برهاني است هم علم عربي ابنز متد عقلي

داند كـه علـم مندتر ميش شهودي را از دانش عقلي ارزش

ج]تابي[عربي، ابن:ك.ر(و عارفان از آن بهره مندند ، باب2،

و برهان يـا انـزواي دانـش همه، اين برتري عامل نفي عقل

و معارف شهودي خويش هم يافته عربي ابن هاي عرفاني

و برهان و آموزش كرده است؛ لذا عقل  برهاني قابل تعليم

اگرچـه شـاگردان شـيخ اك. شـهودي شـدـ معرفت كشف

و به اين راه ايمـان دا هاي عرفاني موفقساختن يافته تر بوده

و مت و عارفان حكيم توان طي طريقأ كه حكيمان الهي له

و ساحت عرفان، ساحتي است كـه هـر كس م آن را دارند

��&«: گفته استسينا ابن كه نيست؛ چنان�� a�4- \- �

��;9� ,9U' ���� �7 ���� O� .�� t��+� ��	 "\� n'

�4� Xu���� ��8 ��� \6�9� =2�; 9�8�4�O ��9� �H�%

ج1374سينا،ن ص3، نتيجة عناد با معـ ملاصدرايا.)394،

9ملاصـدرا،:ك.ر( محروميت از آن قلمـداد كـرده اسـت

و شهود را معللشيرازي و محصول كشف عرفان را برهاني
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و طاماتي معرفي كردند كه در رد اهل ظاهر كه عرفان را تخيلا قيصريپيش از او ت شعري

و برهاني برهاني برآن ندارند، به عقلي ساختن معارف عرفاني پرداخته است كردن علوم قلبي

� ��4!�;�� ����8��«، 1357قيصري،:ك.ر( �CO�����'«ص هـم از حيـث سيد حيدر آمليو)7،

ا: شناختي علوم را به دو قسم معرفت و علوم و وهبي تقسـيم علوم رسمي اكتسابي رثي الهي

و به برتري دومي بر اولـي فتـوا داده اسـت؛ لكـن  و راهبـه كرده هـاي نيـل بـه علـم ارثـي

ص1368آملي،:ك.ر(كردن آن هم اشاراتي كرده است برهاني شرحدر لاهيجـي.)472-498،

ص1381لاهيجي،:ك.ر(نيز چنين كرده است گلشن راز  و عرفان.)44-45، در هر حال عقل

و معاضـد هـمد و كاركردهايشان همـراه در. انـدر مقطع مختلف با توجه به كاربردها عقـل

و شهود را نه تنها مخالف عقل نداسته و وحي اند، بلكـه عرفان هماره شرافت خاصي داشته

و بيداري عقلي را نيز شرط وجودي بزم شهود  و مفتاح ورود به ساحت وحي عقل را مؤيد

شـناختي چون عرفان نظري به صورت دستگاهي هسـتي عربي ابنب در مكت. كنند قلمداد مي

و عقل پذيري عرفـان در همـةو سازوار ارائه شد، اساساً عرفان نظري بستري عقلاني داشته

و ساحات از لوازم ضروري آن محسوب گشته است .سطوح

 چيستي شهود

و امـور حقيقـي مـاوراي و در اصطلاح، اطلاع بر معاني غيبـي كشف در لغت، رفع حجاب

ل كشف المرئـة يقارفع الحجاب، اعلم ان الكشف لغة«: گفته است قيصريكه غيب است؛ چنان

و اصطلاحاً هو الاطلاع علي ماوراء الحجاب من المعاني و الامور لغيبيةاوجهها اي رفعت نقابها

ص1375قيصري،(»او شهوداً وجوداً لحقيقةا ،107(.

و پرده پس شهود، حجاب و. دري برداري است، نه پرده زدايي عارف در مراحـل عرفـاني

و نوراني را با مجاهدت فراوان از پيش پاي خـويش طي منازل سلوكي حجاب هاي ظلماني

و رقيق دارد كه مهم برمي و تـا ترين از قيـد ترين نوع حجاب، حجاب انيت يا خوديت است

بـه. يابـد يا حجاب نفس رهايي نيابد، توان شهود صادق را نمي» خود«،«من«و بند حجاب 

مي«):رض(خميني تعبير امام  هايي است كه غايـت داند در اين رفع حجب، چه كرامت خدا

و نهايت مقصد آنها همين رفع حجب است ص1373خميني،(» آمال اوليا ،432(.



ه بيان ديگر، سالك كوي

هـاي بـين ايـن حجـاب

و ملكوت به  برزخ، مثال

ص آن عوالم هم بگـذرد

-545(.

نمايـد كـه عللـي رخ مـي

؛

و كشش ؛) آميختگي كوشش

و مقام در طـول سـير  منزل

و الهـام  صـادق از كـاذب

: بوده است

بلكه جامع جميع كمـالات

»دانـي«،»عالي« حكم اينكه

و نـه تنهـامتجلّـ ي اسـت

ت قلبي ظهـور دارد كـه

و نور عقـل»نور«ر دو ند

به. بايد از عالم اعتبار عبور كرده، به عالم حقيقت راه يابد

و و ملكوت گام نهـد و ناسوت به عالم مثال  عالم ماده

و مشروع بردارد تا قدرت عبور از عالم  رياضت معقول

و حجاب اسم و از تعينات و صفات يافته هاي مخصوصا

ص1375آشتياني،:ك.ر(گردد حقيقي بر عارف عارض ،544-

ون عقل و اسـباب و شهود با توجه به شـرايط گرايانه كشف

: عبارتند از

و بينا ي قلبي؛يبيداري عقلي

و استقامت سلوكي؛  پايداري
و مقامات عرفاني؛يآشنا و بصيرت به منازل ي

 داشتن استاد خاص يا عام سلوكي؛
و نبايدهاي شرعي؛ شريعت  گرايي يا رعايت بايد

و معنا؛ و وهم به عالم عقل عبور از عوالم حس، خيال

و سلوك يا سلوك جذبه درهم آميختگ(شدن اهل جذبه

و  ارتباط با انسان كامل مكمل؛ اتصال
و كشيك نفس و مناسب هر منز مراقبت كشيدن دائمي

و چه سير في االله؛ و سلوك، چه سير الي االله

ص و تشـخيص شـهود و سليم در تفكيك از عقل ناب

. جستن رحماني از شيطاني بهره

دو،ايم نهاده»يانهدگراخر شهود«رار عنوان مقاله دليل به

بلك،ستيز نيست گريز وعقلعرفان ناب اسلامي نه تنها عقل

و وتمامي سير عقل نظري وعملي به حكت عقلانيت است

مت»رسيده عقل به كمال« خويش دارد، در عرفان حقيقي

معرفتو بلكه به صورت بسيط عقل در عرفان،نيستند»ع

و چه اينكه هر؛عرفان منهاي عرفان است،برهاني عقل
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و معرفت عرفاني جلوهو و نـور بـا نـور در تضـاد معرفت برهاني در نور قلب و گر اسـت

و توافق،تعارض نيست و بلكه در تعاضد مي اند عقل،عرفان.گذرد اساساً راه عرفان از عقل

و متّ و چـون در صل به عقل فعاستعلايافته آن عرفـان نـاب، ال اسـت و» عقـل«اصـالت از

و خام به ميخانو پذير عقل لذا،است»خرد« و خرد استدلالي و شـهودةعقلاني است  عرفان

و رفته و از عقـلوو در اين ضيافت رحماني و گداختـه گـردد حياني دعوت شده تا پختـه

و بالقوه به عقل بالمست و سپس طيفهيولاني ةو اخفي در نيل بـه مرتبـ، خفيمدارج سرّ اد

و حسـاب چنان؛برسد»عقل شهودي« و معاشـي يـا قياسـي و»عقـال«ةرانگكه عقل جـزوي

عق،رهايي از آن ول نوري وتجرّعين رسيدن به و آن پير فرزانـ دي ةميكـدةتوحيدي است

و كاسبكارانه در عقالعشق وعرفان :اند سروده بودن عقل جزوي

و ز اين ما و عقال است مني جمله  عقل است

و نه ص 1384خميني،( ماييدر خلوت مستان نه مني هست ،187.(

وااما درب و متعالي كه استعلايافته :اند شهودي است، چنين سرودهرة عقل ناب

 روي تو نباشد دل نيستةدل كه آشفت

ص( نيست»عاقل«خال تو نباشدةآنكه ديوان ).67همان،

ــفي«آري ــل فلس ــوز» عق ــي در ح ــت رفيع ــه داراي منزل ــثةاگرچ ــت از حي معرف

به،است»شناسي معرفت« را»بـزم وجـود«ديـارو»شبستان شهود« توانمندي لازم در ورود

و و بايد لبيك نداشته و عارفان باشد تا به عقل عرفاني شـهودي اسـتعلا گوي دعوت عرفان

كهيا :بد

 دائماً او پادشاه مطلق است

 خود مستغرق است در مقام عزّ

زناو به سر  خود آنجا كه اوست ايد

ص1348عطارنيشابوري،( كي رسد عقل وجود آنجا كه اوست ،145.(

در)ب وةحوزعرفاني كه و معنويتي با عقل سـليم، فطـري در اسـتكمال معرفتي يافتـه

و و معقوليت بهره تعارض باشد و،مند نباشد از عقلانيت چـه اينكـه؛مطـرود اسـت مردود

ا»داني«،»عالي« ننرا وميكار و ستيزي تا مرز عقل عقل كند ازعتفسـير زدايي نـدارد رفـاني



و عرفان اصيل در مقام سير

و ضد يت با عقـل نداشـته

.خواند اجتهاد برتر فرا مي

و بـي شـائبهل رشـديافته

و در آن مـوج مـي  زنـد

»زبـان فلسـفي« لذا. است

و الهي راهةي فلسف  گشـا

 قرب به هم پيدا كـرده تـا

و تضـمين گـردد . تأييد

و مدلل و مـي معلل كنـد

و از اجتهادسـتيزي كـاملاً جـدا

و منـزّد اعتـدالي مبـ ه را

نـه،ستاسـت عقل؛»خردگريز

، 1357غزالـي،(» بالعقـل تسـبقهم

جويند تو بـا خويش تقرب مي

و ابتدا تا انتهاي سل وكي

ر فعال دارد؛ زيرا هـم در

و و چه بايدپذي تفسيري عقل…، انسان هاي عرف كردنر

طَوورياگرچه طَ در»ورراي ض،شهود استةمرتب عقل اما

و قواي ادراكي نمي را،انجامد عقل ج بلكه عقل و اجهبه اد

اسـت كـه عقـلوري بهرهيها از ويژگي)ص(دي محم

و نه تفريط؛ است و عـدالت،زيرا نه افراط بلكه معرفت

و تعليمي عرفان ناب و تفسير عقلاني اس»عقل« تفسيري

و و بشارات عرفاني واقع ميي و عرفان براي اشارات شود

وي مي م كند ويصدرا تعاليةدر حكمت عرفان قري برهان

و برهان درسايه»ي وةبطيةسار شجر عرفان عترت قرآن

و آموزه مر حكمت متعاليه عبارات هاي عرفان را به دين

و هاي عقـل عرفان ناب از آسيب. است اجتهادس گريـزي

و كاذب، ضد عقلـي، ضـديها عملي عرفان خطاهاي نظري

خردگ«نه،است»عرفاني خردگرا«، اصيل همين دليل عرفان

:م آن اين است كه پيا

 عقل را ره توشه از مي

).143ديوان حافظ، غزل( اش كردم روانه هستي

 خرد خام به ميخانه بر

).120همان، غزل( لعل آوردش خون به جوش

: فرمود)ع( در سفارشي به على)ص( اكرم

ه بالعقـإذا تقرّب العباد إلـى خـالقهم! يا علي« بـِالبرِّ فَتَقـَرَّب إليـ

خ)ع(اي علي ): 251ص هرگاه بندگان با نيكوكاري به خداي

.خويش به خدا تقرّب بجوي تا از ديگران پيشي گيري عقل

و مقامات معنوي از و طي منازل و سلوك عرفاني ر سير

و رشديافته در پرتو وحي حضور  شهودي عقل خالص
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و هـم در گـزارش و خطاهـايي راه يابـد و شـهودها ممكـن اسـت خـبط و كشف بين راه

و خيال يا تلبيسات ابليسي نفوذ كنـد يـا هـم در تجربـة يافته هاي عرفاني ممكن است وهم

و عرفــاني اشــتباهي رخ  و هــم در تعبيــر از تجربيــات ســلوكيســلوكي عرفــانيـ نمايــد

و منطقي در تميز انواع الهام لغزش و واقع شود؛ لذا نياز به معيار هـا، مكاشـفات هايي حادث

ص1368آملي،:ك.ر(و شهودها لازم است  ـ گفتـه اسـت تركـه ابنكه چنانـ يا)455-457،

ص1381تركه، ابن:ك.ر(فلسفه به منزلة منطق است براي عرفان شهودي ،239(.

و حضوري يا رعايت مرزها و عرفان ضمن تفكيك قلمرو علم حصولي بزرگان حكمت

و شهود عرفاني به دو چيز نيز تفطن داشتندو توانايي و عرفان يا عقل فلسفي :هاي برهان

و ادراكـات و شهود عرفـاني چيـز ديگـري و كشف و برهاني چيزي است عقل فلسفي

و منبع ادراكي هركدام است، با هم متفاوت است؛ چنانهركدام كه خرو كه جي ابزار معرفتي

�«:و پاورقي برآن آورده است فلوطينياثولوجيادر تعليقه بر سينا ابن $B�� G���O� �o�

�� �@��� C�.�n��� � $B� C�.�n����;� \q �� PU1 � &��� B�� ����� P��� ��� G���N�

&?�� � m��R... «)،ص1973بدوي ،22(.

مي به گونهـ كه ذكر كرديمـ يا در تعريف عرفان كند كه ايـن معنـا اي عارف را تعريف

:شود از آن استشمام مي

»64��� �� H	 *��!F�� y�1 B�� =�o�7 
���' =�8 B� &��� ��% 5��n� IJ' 28�7


��:مي نويسد اشاراتيا در فصل بيستم نمط نهم.»��

*�-�� G�4. �...O�����' ���:'��!�� ����n�O �CO �znA' ���4� ��@����;_��;J��

"� {�� �	 �� ' ����� ;9� "� B��� g��;6' �.��n��� \�.� ��	C��	 � �����n��� "��

�����;9� � B���;� �H�� "���;	 �3O� )ج1374سينا، ابن ص3، ،390.(

 \�.� &�?��E ��o9�8	 "����F��� ��;;	�� �N�8O �;����6«: گفته است شيخ اشراقيا

 B�� ��9�� � ��o�ص1ج،1355سهروردي،(»���4� 4'!�|�� ،74.( 

و متديك معتقد است برخي حقايق تنها بـا شيرازي ملاصدراييا جناب از حيث روشي

و دريافت هستند : روش شهودي قابل درك

"� 29���=+. ����@;1 	� �O *���-���� Y�o�� �	 ����}�A�' ���������;�*����o�7 O� 
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و خـود بـه نقـد عقـل د

 لكن عقـل سـليم را تأييـد

،]تـا بـي[جـامي،:ك.ر(د

،]تـا بـي[عربـي، ابن/ 391و

و ظـاهر دعوت مـي كننـد

و دعـوت بـه ي برگشـته

و حجيـت عقـل را  داشـته

و عرفان معتقد  تضاد عقل

: گفتـه اسـت فناري ابنه

�F� (1��4�O �� \o�� �

\�@�� "� 2M;	 "� �;��

ص2 الدين صائنو)322،

و تبيـين  شهود چنين طـرح

���U�� B�� B� �� *�q������ 

�;�� $�;�J� O��	 \6'��;�

B. ��R�4	 
��� ... �

C�@�� �'� G� �K' ��'\��

از اي عالي شهودي مرتبه تـر

�7 �;4E�8 *��.�n	 ��'�	 �*�4'��-� �'O �0�A' ��;���

� *����o����7 O� \6��O *��.�n����'� *��.�F	 � *�p

�!�� �� ��� ����� �� |�U@%� � &9J���;% �9E�!�� ������� �

�7��o�� )،ج1379ملاصدرا ص9، ،108-109.(

و معترفند و استدلالي واقف و قلمرو عقل فلسفي  حدود

و عقل مشوب را به بوتة نقد كشيده اند؛ لك معاشي پرداخته

هـا هسـتند قبول دارند كه عارفان نيز واقف به ايـن مقولـه

ص1375قيصري، ج1379ملاصدرا،/67و26ص، صص1، و35،

.( 

و شهود دع و فلسفه را به كشف  راستين اهل عقل برهاني

و جزئـيا در مخ لفت با عقل به مخالفت با عقل مشوب

و ادراك است؛ لذا عرفـا راه عقلـي را قبـول داش معرفت

نه ازهمين.دانندو راهي براي كشف واقع مي تنها به تض رو

و عرفان(ه به تعاضد اين دو كه اعتقاد دارند؛ چنان) عقل

�6�� �'� 5�+����;�6� �� \@�� =���H	 ,	� B� ��>4

ص1375فناري، ��29«: گفته است ملاصدراي شيرازييا)7،

�;4;@'O �ج1379ملاصدرا،(»� 	�- �4���6 ' .� ��� ،2

و شهو اصفهاني و حوزة كشف نقش عقل را در ساحت عرفان

O \@�� "� 29H%O �%��'����� � *�����o��� t9� G�

�. �+�� B9�O� O� ��	 "� 2�% /N��� \�@�� 5���

��%� \7 ���+7 \@�� \6'��;� ��'� C�1 �%� 8�7 �q�R

O� �	��;��!�� $�;1 ��o��'� G��'� \� ��;��@�� t9 7

� ص1388تركه، ابن( ...�;���7 ،543.(

و شهود مانعه الجمع نيستند، اگرچه ادراك شهو آنكه عقل
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و قب كرده اند

قيص/ 487ص

ص4ج ،162

ر عارفان

سخنان آنان

مرتبة بالاتر

و مي پذيرند

نيستند، بلكه

»zno���.

F��«)فناري

�	�o�� �@'

تركه اصفهاني

: كند مي

آ حاصل
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ر عربي ابن. فهم عقلاني است ا بـراي صـاحبان قلـب ذكـري معرفـي از اينكه خداوند، قرآن

مي)37:ق(كند مي و آسمان گنجـايش مـرا ندارنـد،: فرمايدو اينكه در حديث قدسي زمين

م من من گنجايش ظهور مرا داراست، محل معرفت الهي را قلب انسـانؤبلكه تنها قلب بندة

و اين تنها قلب اسـت كـه همـواره. داند مي و مقيدند و قواي ديگر محدود و در عقل پويـا

و تقلّـب دائمـي  و اساساً تسمية آن به قلب نيز به واسطة همين تحـول حال دگرگوني است

خداونـد) دو انگشـت(قلـب مـؤمن بـين اصـبعين: كه در حديث آمده اسـت اوست؛ چنان

و آن را به هر صورتي كه بخواهد متحول مي شـدن قلـب بـا دگرگـون. سـازد رحمان است

و امكان شهود حق در همة مظاهر را داراسـت، در شود؛ تجليات، دگرگون مي يعني توانايي

چ صورتي كه عقل از اصول خاصي بهره مـي  و در و ارچوب آن اصـول مـي ه ـگيـرد فهمـد

. انديشد مي

كـه مند نيستند؛ چنان ها لزوماً از آن بهره قلب طوري است وراي طور عقل كه همة انسان

معرفت خداوند ).37:ق(» لمن كان له قلب«:كه در قرآن كريم به اين نكته تأكيد شده است

و عقـل شود، جز از طريق قلب تحقـق نمـي كه از جانب خود او به انسان افاضه مي پـذيرد

مي همچنان ج]تـا بـي[عربـي، ابـن(پـذيرد پذيرد، از قلب نيز دانـش مـي كه از فكر علم را ،1،

و استفاده است.)289ص مي)ق261( بايزيدازيعرب ابن. عقل همواره در مقام فهم كنـد نقل

و بنده: كه كه اش بزرگ هيچ حجابي بين خداوند متوجـه] انسان براي فهم[تر از اين نيست

و حتـي چنـان  و عقل خود اخذ نمايـد و دانش را از فكر كـه ايـن علـم نفس خويش گردد

، همـان(اينكه انسان حقيقت علم را از خداونـد اخـذ كنـد، اشـرف اسـت. صحيح هم باشد

).95-94ص

چوبي عقلاني يافتـه چهاركاربرد عقل اين است كه معاني كشفي، در قالب عرفان نظري،

مي وصورت و از حيث قبـول، نامحـدود عربي ابن. شود بندي ، عقل را از حيث فكر، محدود

و بر اين است كه استعداد قبول عقل را حدي نيست مي و معارف الهـي«: داند عقل، مواهب

و اگرچه ممكن است امري را به اقتضاي فكـر، محـال بدانـد، را به طور نا محدود پذيراست

 ).41همان،(ولي اذعان به اين دارد كه آن امر، از جهت نسبتش با خداوند محال نيست 

و در نتيجه همچنين عقل مطلوب عارفان، آن است كه معرفت خدا را از جانب خود او



 خود فراتر رود، بلكه بايـد

مـن بـاب دانشـهايي:گويد

 عقول با عنايت الهي يـا

 عاقله هر آنچه تجلّي اعطا

و تفكرّ عقلي هيچ گـاهت

آورد كه او را در جاي مي

 نشئه فرسـتادگان خـدا،

 بپذيرد كـه قبـول بهتـر از

دانـد كـه چونان مهتابي مي

و در شـب  وهـم مبراسـت

 تكامل وجودي است كـه

ج ص3همان، ،250.(

وي معنـا ي بيشـتري يافتـه

 توانـايي آن معتقـد اسـت

ص1354ملاصـدرا، ،234(.

و حـق اليقـين مـي دانـد

و در قـرآن وجـودي مـي دانـد

: تكـاثر(» الْيقين عينْروََنهاَ

سـپس. ديديـدخ را مـي

):95: واقعـه(» حـق الْيقـين

و وسـط  مشوب در ابتدا

عقـل الهـي كـه قابـل.د

ربـي،ع ابـن:ك.ر( داراسـت

و نـ ور هـدايت مدد الهـي

ص .)290همان،

و تلاش نكند تا از طريق تفكرّ در ذات او، از حد خو بداند

مي عربي ابن.و كشف صحيح را بپذيرد گوي در اين زمينه

و تفكرّ حاصل نمي اما. شوندر شما گشودم كه با انديشه

و تلاوت قرآن، پذير ع. اي آن هستند قلوب از راه ذكر قوه

و مي داند كه اين حقايق خارج از توان فكري اوستپذيرد

ج.ن معرفت را به او ارزاني نمايد پس شكر خداي را به

آن.ي را قبول كندتواند چنين اموري وارد نموده كه مي

و آنگاه دست مي دهد كه عقل بپ اولياي اهل عنايت است

ج]تابي[عربي، ابن( است ص1، عقل را چو عربي ابن). 305،

و در تعالي خويش از هر شـائب ه وه شريعت نور ستانده

و هواپرستي راه ت جهالت و نماي انسان به سوي نور معرفت

هم:ك.ر(كندش عقل مفتاحي را در ساحت سلوك ايفا مي

تفسير عقل در نسبت با قلب توسـعه مع عربي ابن مكتب

و تو ملاصدراتري پيدا كرد؛ لذادهاي وسيع دربارة عقـل

ملا( مستعد اسـت كـه همـة حقـايق در آن تجلـي كنـد

و و عين اليقين و معرفت را داراي مراتب علم اليقين م

و سوم را اتصـال وجـود و دوم را شهودي ا علم برهاني

علْم الْيقين«ر آيات لوَ تْعَلَمونَ ثُم لَتر* لَتروََنَّ الجnحيم* كلاََّ

دانستيد، به يقين دوزخ نيست، اگر شما به علم يقيني مي

و دوزخ را به ديدة يقين مشاهده مي ذاَ لهُـو حـإنِّ َه«كرديـد

و ناب و عقل برين يا غيرن همان حقيقت يقيني است

و كارآمد دارد و شهود حضور فعال و كشف و سلوك  سير

و منور به نور ايمان توانايي تمامي اطـوار را دار،ي است

عقل نظري فكري كه از مد عربي ابنلذا از نظر.)319ص

هما:ك.ر(بهره است، توان ادراك اطوار مكاشفات را ندارد
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اي چنين نشئه

و او پيامبران

انديشيدن اس

از خورشيد

تاريك جهال

در واقع نقش

البته در

دعقل كاركر

نفس انسان

علم ملاصدرا

مرتبة اول را

كريم نيز در

چنين):5-7

يقيناً آن دوز

ترديد، اين بي

و انتهاي سير

معارف وهبي

ج]تابي[ ،2،

بهر ايماني بي
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و ميزان و شهود كارآمدي  كشف

و تهذيب گردد يكي از راه هاي كسب معرفت، راه دل است كه اگر با رياضت شرعي تطهير

و زلال شود، چونان آيينه و معارفي از عالم غيب يا با تزكيه شفاف و اي حقايق را نشان داده

و از آن مراقبت دائمي گردد. دهد فراروي انسان قرار مي و صيقلي يابد راه دل آنگاه كه صفا

و اصـطياد حقـايق غيبـي  و حراميان بدان راه نيابند، عامل رصد معارف آسماني تا نامحرمان

و موصوف است و شهود موسوم ي جـواد به تعبير استاد علامه. خواهد شد كه به راه كشف

را توانـد تبيـين مسـائل جهـان پس از وحي معصومانه، بالاترين روشي كه مـي«: آملي بينـي

گونه كه معرفت حصولي داراي همان؛عارفان عادل استةعهده گيرد، روش شهود عارفانبر

و شهود نيز دو قسم دارد و غير اولي است، كشف و اولي و نظري :دو قسمت بديهي

و مكشوف.1 در. اش بـا يقـين همـراه اسـت كليّ سعي باشد، مشاهده،اگر مشهود شـاهد

و شمول برخوردارند، برد يقـين را مـي و اسمايي كه از احاطه . يابـد ملاقات با اسم محيط

ديدار وجود سعي باشـد، بـه صـورت دانـش حصـوليةمعرفت حصولي نيز هرگاه ترجم

.عقلي با يقين قرين است

و مكشوف.2 جز،اگر مشهود و مقيد باشد، ممكن است تزلزل، اضطراب، تشويش امور ئي

و يقين در آن پديد نيايدو بي و آرامش مفاهيمي كـه. قراري در متن آن حضور داشته باشد

در آن شهود پديـد مـيةهاي جزئي به وجود ذهني در ساي گونه كشف در ترجمه اين آيـد،

و عقلي به بار نميةپهن از گونه از آگاهيينا زيرا؛آورد حصول، علمي يقيني هاي حضوري

مي دانش عقلي بي و تنها و جهان شناختي حقيقي ندارد در بهره است، ارزش معرفتي تواند

ترجمـه.هاي جزئي صاحبان خود، نقشي كاربردي يا ارضايي داشـته باشـد خدمت گرايش

در صادقي كه براي اين سطح از شهود مي ي از حـد تأييـد برخـ تواند به كار گرفتـه شـود،

و نه مكتسـب، گرچـه دربـار؛نه تعليل،مطالب سودمند است ةزيرا جزئي نه كاسب است

ص1384جوادي آملي،( اشخاص، اثر مخصوص خود را به همراه دارد ،95-96.(

و شهود همان بر كشف هم طور كه منبع معرفت است، و موانعي خطاپذير اساس عوامل

و كذب نيز نياز دارد و معيار سنجش صدق و ميزان اعتبارشناسي ميزان. هست؛ لذا به منطق

��1� ' ��" 	��M;�� �7«: عبدالرزاق كاشانيبه تعبير O� � �!?�6�� $���� ���	 B�� \� ��H���'C



كه بزرگان عرفان)72ص

 مفتـاحدر قونوي مانند

 قيصـري؛)9-8ص(،الانس

در ابـنو)111ص تركـه

و تمي يز شهود صادق ازص

 تمـثّلات شـيطاني ارتبـاط

 مشـهود انسـان در ايـن

و چنين شـهودي، حـق

و بـا خيال پديـد مـي آيـد

و رابطه برقرار ميـ كنـد

چـون؛شـود متمثّـل مـي

. رحمـانيوملكي،شيطاني

مشـهوداتة طـولي، يـا همـ

 بـه تنـاقض اسـت، حتمـاً

 احتيـاج اسـت كـه بـا آن،

 نيز به ميزاني نيـاز اسـت

��;�F��M;���.���p� �	 �. «)ص1370ي، عبدالرزاق كاشان ،

و شهود را مطرح كردند؛ و معيار اعتبار كشف ن حجيت

الان مصباحدر فنـاري ابن؛)70صتصحيح محمد خواجوي،

و تعليـق آشـتياني(، فصوص الحكم و تصـحيح صمقدمه ،

).403ص( القواعد

ضمن طرح اقسام شهود، معيارهاي تشخيصجوادي آملي

:مطرح كرده استز

 صادقو كاذب؛شهود

و هواي نفس خود يا با تم:ب گاهي انسان با مثال متّصل

ميكه چيزي را درن به سخن ديگـر،. بيند رؤياي كاذب

.درون اوستةشد خاطرات نفساني يا القائات شيطاني متمثّل

خ؛ت و چون اين علم حضوري با شهود منسوجات وهم

.ي ندارد

ـمانند مثال منفصلـ گاهي انسان با حقايق عيني: صادق

م ملَكي يا رحماني يابد؛ يعني در درون اين انسان، تمثّلات

ملَكي يا رحماني است، صادق است، شهود .القائات

ن شهود انسان كامل

و چهار قسم است و اهل كشف، مختلف شيط،سانينف:ا

و زماني مباين است هاي طـول در اختلاف. گاهي طولي

هاي تبايني كه بازگشت آن بـت يا باطل؛ ولي در اختلاف

و ديگري، مشهودات پس به ميزانـي اح.باطل است،صحيح

و كاذب از هم تمييز يابند ن چنان؛ق كه در علم حصولي

. درست از نادرست بازشناخته شود
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تصح( الغيب

شرح فصدر

تمهيد القواع

جواستاد

كاذب را نيز

شهواقسام

شهود كاذب

چنا؛يابد مي

حالت، خاطر

صدق نيست

واقع پيوندي

ص شهود

يابد آن را مي

ش متعلّق اين

بودن ميزان

مشهود عرفا

اختلاف نيز

صحيح است

يكي از مشه

شهود صادم

فهم درس كه
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و بـه و بـديهي باشـد يـا مبـين باشـد ميزان علوم حصولي اين است كه معلوم بايد بين

و شهود نيز به ميزاني نياز اسـت تـا شـهود صـاد. بديهي ختم شود ق را از كـاذب در كشف

و آن ميزان،؛تفكيك كند و شهود بديهي پايان يابد و شهود نظري بايد به كشف زيرا كشف

و شهود معصوم وةاست كه به مثاب)ع( همان كشف و بـديهي بـراي كشـف قـانون اولـي

.شهودهاي غيرمعصوم است

و گاهي ناقص است كه در اين وضع نيازمنـد سـنجش از سوي ديگر، كشف، زماني تام

و نقص است گاهي مقتضي پديدآمدنِ رخدادي تلخ يا شيرين در عـالم مثـال منفصـل؛تمام

آن مشاهده مي و زماني علتّ تام در مـورد كشـف مقتضـي، احتمـال پديدآمـدن مـانع. شود

بدا مطرح خواهد شد؛ ولي در كشف سـبب تـام كـه چنان؛هست كه در اين مقطع سخن از

بدا نيست، احتمال پد انسـاني معصـوم،بنابراين اگر شاهد ملكوت.يدآمدن مانع نيستمورد

وـ انسـان كامـلةكشف معصـومانـ نجاتةنبود، بايد براي اعتصام خود به سفين مراجعـه

.مشهودش را با كشف معصوم، تصحيح يا تتميم كند

و شهود، كشفي را اطمينان مي بزرگان جهان معرفت دانند كه به كشف معصوم منتهي آور

هم.ودش چـون انسـان كامـلِ؛ها كشف انسـان كامـلِ معصـوم اسـت كشفةميزان ارزيابي

ملكي يا رحماني است و كشف او هاي ديگر، كشف انسان. معصوم با متن واقع ارتباط دارد

و از سنخ  اوَليـائهِم ليجـدلوكُم«ممكن است باطل يـا)121: انعـام(» وانَّ الشَّيطينَ لَيوحونَ الي

اوَ«و از سنخ صحيح  انَ يكلَِّمه اللّه الاوّحيا اوَيرسـلَ رسـولاًن ورايموما كانَ لبشَرٍ ء حجـابٍ

علي حكيم نَّها شاءماي هذنِبا اين آيه هـيچ انسـاني شايسـتهةبرپاي. باشد)53: شوري(» فَيوحي

ب يا فرستادن رسولي كـه نيست كه خدا با او سخن گويد، جز از راه وحي يا از پشت حجا

و حكيم استزيرا او بلند؛كند به فرمان او آنچه را بخواهد وحي مي .مرتبه

و باطل(بر اين اساس، چون القا دو سنخ و در كشف عرفـا نيـز اخـتلاف) صحيح است

و ديگري باطل و در هر اختلاف تبايني، يكي حق است  كـه حضـرت علـي چنـان؛راه دارد

، تمـام)183نهج البلاغه، حكمـت(»�Z P%�` [OZ "����� P�9 R�����Np ��.	�«: فرمود)ع(

و شهود معصوم بازشناخته شود، پس ميـزان در كشـف مشهودات غيرمعصوم بايد با كشف

.عرفا، كشف انسان كاملِ معصوم است



كه چنان؛ همگان آسان نيست

 ولي ارجاع علـم نظـري

دهد، در نتيجه غفلتي رخ مي

راآنة اگـر رونـد مسـير

اند، لكن ميزان عاصم ناميده

شود؛ اما ايـن گرفتار مي

 تشـخيص شـهود مشـوب از

دهد، پس از خلاف نمي

. مشهودش نادرست باشد

را معيـار شـهود)ع( معصـوم

 نخواهـد داشـت، وگرنـه

و ايـن  حكمت متعاليه است

ةالهـي بـا همـةه فلسـف

وة؛ يعنـي جنبـ ميزانـي

. برهان، يمن ندارد

مسـلك نصـيب سـالك 

، 1384ادي املـي،جو( نيست

بي خطـا در علـم يـاي راه

و  اثبات صـواب شـناخت

شود قضاياي منطقي تنظيم مي

هـا اسـت؛ زيـرا كشـف

 همـان دليـل كـه از تعـدد

و سـقم  اثبـاتي صـحت

و معصوم، براي همگ  ارجاع شهود مشوب به كشف سره

و سقم دانش نظري مرجع است؛ براي تشخيص صحت

رو هنگام ارجاع گاهي غفلت از اين؛ ميسور همگان نيست

.شود اقسام مغالطه، حجابِ ارجاع صحيح مي

ا و و معصـوم اسـت  ارتباطي نظري به بديهي، مسـتقيم

رو قوانين منطقي را ميز از اين؛ماند بپيمايد، از خطا ايمن مي

و به خطا ها ميي هنگام سلوك به دام يكي از مغالطه افتد

. علاج شناخت صحيح است

و عرفان نظري مبرهن، ميزان خوب ي بـراي تشـخ متعاليه

احتمال،ص است؛ يعني گرچه سالك شاهد هنگام شهود

و هبوط به جايگاه فكر، احتمال مي دهد مشت شهود دل

و كشف نـاب معصـوة، اگر بتواند به نشئ شهود برگردد

و اضطراب فكـري نخ و آرامش يابد، نوسان ش قرار دهد

 براي تشخيص سره از ناسره، استمداد از مباني متقن حكم

 برتري فلسفه بر عرفان نيست، بلكه بـراي آن اسـت كـه

م نطق است در پيشگاه حكمت در ساحت عرفان، چون

بنابراين ورود به وادي ايمن عرفان براي ناآگاه از مباني بر

هـايي وافـر از علـم حضـوري روي، روش عرفـان بهـره

و ميسور عموم راهيان نيستي مي كند؛ ولي مقدور همگان

و چگـونگي همان طور كـه در موضـع ديگـر مكانيسـم

بحث اثب«: اند معيارهايي را نيز مطرح كرده شهود عارف،

ً در انديشه و تطبيق قضايان از خطا معمولا هاي حصولي

گردد با اينكه در آن علم نيز نيـازم حضوري مطرح نمي

و گاهي همديگر را نفي مي و بـه هم يكديگر مطاردند كنند

و ميـزان  حصولي مطارد يكديگر، ضرورت معيار ثبوتي
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راه نهايي علا
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تنزلّ از منزلت

در اين حال

اص خويشخ

ب بهترين راه

مطلب براي

شوكت آن،

بنا؛آلي دارد

به هر رو

شناسي انسان

.)96-99ص

و حضوري

تشخيص آن

علمةو دربار

نسبت به يك

هاي انديشه
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م آمد، از تطارد مشاهده پديد مي و هاي خالف در علم حضوري هم ضـرورت وجـود معيـار

:در اينجا توجه به چند مطلب سودمند است. ميزان مزبور طرح خواهد شد

 يابي خطا در علم حضوري راه) الف

و نادرست در علم حصولي روشـن اسـت؛ زيـرا معلـوم بالـذات تقسيم شناخت به درست

و گـاهي مخـالف؛،ذات عالم استةگاهي با معلوم بالعرض كه خارج از حوز مطابق است

و شهودي در صورتي كه شاهد، عين عالَم منفصل را بيابد هرگز خطا  ولي در علم حضوري

و عـدم؛در آن راه ندارد و معلوم وجود نـدارد تـا مطابقـت و اختلاف بين علم چون تعدد

مي. مطابقت در آن راه يابد آن البته گاهي خطا در آن نفوذ و آن،كند چـه را جايي اسـت كـه

راه تشـخيص. مخـالف بـا مثـال منفصـل باشـد،كند عارف در مثال متصل خود مشاهده مي

و خطاي علم شهودي كه ناظر به مقام اثبات است مي،صواب . شود بيان

ي پيدايش خطا در معرفت شهوديگچگون)ب

و شهود گاهي در اثر خلط مثال متصل به مثال منفصل است؛ يعنـي سرّ نفوذ خطا در كشف

عـالم مثـالوآن را جـز،بينـد نچه را يك سالك غير واصل در عالم مثال متصل خـود مـيآ

و منفصل مي و چون در مثال منفصل كه صنعِ بديعِ خداوند منزّه از گزنـد هـر عيـب پندارد

و خلاف رخْنه ندارد هيچ،آسيب هر نقص است و شكاف و تفاوت چنين بـاور،گونه فطور

را ديده است؛ نظير رؤياهاي غيـر صـادق كـه در آنهـا هـواجس كند كه حق غير مشوب مي

مي نفساني متمثل مي و بيننده ـ نـه تشـريعيـ نبوت انبـايييپندارد كه جزئي از اجزا شود

در حالي كه افكار خاص يا اوصاف مخصـوص وي بـرايش متمثـل؛نصيب وي شده است

.شده است

با گاهي در اثر يافته و باورهاي پيشين چشم حولاء به سراغ عالم مثال منفصل هاي قبلي

و از زاوي مي و آن را با نگرش خاص خود ميةرود رو ممكن است از اين،بيند بينش احول

يا برتر از عالم مثـال مشـاهدهن است گاهي حق را در مثال منفصلكه ممك چنان؛اشتباه كند

لـم حصـولي تنـزلعةبـه نشـئ،لكن وقتي از حالت شهود كه دولت مستعجل است؛نمايد



چون مسبوق بـه يـك،د

ن مـوارد، خطـا در علـم

ولـي،ي خطاپـذير اسـت

و  بديهي را اصـل قـرار داد

از.1 شـهودي معصـوم

 الهـي اسـت كـه هـم در

و هـم در  علمـي معصـومند

 مشـوب بـه خطـا همـان

و اشتباه آنها اشارت رف ت

 بايـد كشـف معصـوم را

كـه سـالكانِ چنان؛ح كرد

 چنـين شـهودي مرجـع

 ارجاعِ شـهود مشـوب، بـه

 بديهي مرجع تشـخيص

در از اين؛ همگان نيست رو

 مغالطه، حجاب ارجاع صحيح

،آن را درست طي كنـده

لكـن رونـده؛انـد ناميده

مي هاي خود را در قالب انديشه يافته دهد هاي بشري شرح

مي،ر خاص است در ايـن. شود در تبيين آن دچار اشتباه

.نه حضوري،ت

و شهود مشوب به خطا  معصوم

و نظـري: دارده علم حصولي دو قسم و بـديهي نظري

و براي صيانت از خطا در نظري بايد بدي  مصون از خطاست

:علم شهودي نيـز دو قسـم اسـت، نظري را روشن كرد

.شهودي مشوب به خطا

ا شهودي معصوم از خطا همان شهود انب و اولياي معصوم يا

و نگهداري آن در مخـزن علمـ و هم در حفظ ف مصونند

م.ي آن محفوظ از هر گونه اشتباه هستند علم شـهودي

م شهود عرفاي غير معصوم است كه به برخي از علل اش

ت از حدوث خطا يا تنزيه آن از پيراستگي اشتباه طـاري

و در پرتو آن و تصحيح، داد كشف غير معصوم را ارزيابي

.اندن اصل تصريح فرموده

 شهود مشوب به شهود معصوم

و بايـد مصون ازد معصومان و نقيصـه اسـت هر زيـاده

و سقم شهود غير معصوم لكن كيفيت ارج؛ن باشدا صحت

كه گرچه علم چنان؛و معصوم براي همگان آسان نيست

ولي ارجاع نظري به بديهي ميسور همگ، سقم نظري است

و در نتيجه يكي از اقسام مغالطه گاه غفلتي رخ مي، دهد

و اگر روند هه راه ارتباطي نظري به بديهي معصوم است

رو قوانين منطقي را ميزان عاصم از اين. خطا خواهد ماند
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بديهي مصو

در پرتو آن

شهو.2؛خطا

علم شهو

تلقي معارف

و املاي ابلاغ

و علم كشف

براي صيانت

اصل قرار دا

به اين،شاهد

ش)د ارجاع

گرچه شهود

ص تشخيص

كشف سره

و سق صحت

،حين ارجاع

البته.شود مي

خ مصون از
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و به خطـا گرفتـار مـي در حين سلوك به دام يكي از مغالطهگاهي ،امـا ايـن،شـود ها افتاده

.آخرين راه علاج شناخت صحيح است

 توزين شهود مشوب)ه

و عرفانِ نظريِ مبرهن ميزان خوبي براي تشخيص شهود مشوب از كشـف،حكمت متعاليه

از،دهـد احتمـال خـلاف نمـي،يعني سالك شاهد گرچه در حين شهود؛خالص است بعـد

و هبوط به جايگاه فكر، احتمـال مـي  ،دهـد آنچـه مشـاهده كـرده تنزل از منزلت شهود دل

و بتواند دوبـاره.ناصواب بوده است در اين حال اگر دسترسي به كشف معصوم داشته باشد

و طمأنينـهةبه نشئ و كشف ناب را معيار شـهود خـاص خـويش قـرار دهـد شهود برگردد

و اضطراب فكري نخواهد داشت وگرنه بهترين راه براي تشخيص سـره،حاصل كند نوسان

و اين مطلب نـه بـراي برتـري فلسـف  ةاز ناسره استمداد از مباني متقن حكمت متعاليه است

همةبلكه براي آن است كه فلسف،عرفان است ،شوكتي كه دارد در سـاحت عرفـانةالهي با

و حكمت، يعني جنبچون منطق است در پيشگاه بر و آلي داردةهان بنـابراين ورود. ميزاني

،1390جـوادي آملـي،( به وادي ايمن عرفان براي ناآگاه از مباني برهان، ميمون نخواهد بـود 

.)115-111ص،13ج

و سلوكش بـا تجربيـاتي مواجـه مـي شـود كـه اولاً، بنابراين سالك الي االله در طول سير

و راهب و منطق تفكيكبايسته است مكانيسم و سپس با موازين سازي ردهاي آن را فهم كرده

و نادرست يا معيارهاي راستي ناگفته نماند كه مـا در عرفـان. آزمايي آنها آشنا شويم درست

و معرفت عرفاني ادراكـ اسلامي معتقديم تجربيات معنوي و بـه همـين دليـل بخـش زا انـد

و عواملش منبع معرفت و طهارت است؛ لذا در اين قلب با توجه به شرايط و ابزارش تزكيه

:بخش از نوشته به دو بحث اشاراتي داريم

 عرفانيةتجرب

و يـا تجربـيدةشهودي، تجربـةدروني، تجربةاتحادي، تجربةهاي عرفان تجرب يكي از مؤلفه ةنـي

و وجودشناختي عرفاني است كه از حيث معرفت ره موضوع مهم بحـث اهـل معرفـت هماشناختي



و معرفـتة حـوز فرهنـگ

و بررسـي قـرار مـي  گيـرد

ــث ــن« مباح ــناختي دي و»ش

بايـد مـورد بحـث خودي

 شـامل از چنـد ويژگـي»ي

وة تجربـ بـاطني، شـهودي

و برآينـد طـي مقامـاتب

و  عبوديـت مناسـب بـا منـازل

:انددانسته

آنا بـر هـايي شـاخص،ي

 جوادي آمليتعبير علامه

ر و شهود، و احسـاسؤف يـا

، همگـي نيازمنـد»هيم حالات منا

و قيمتشـان پديـدار شـود ش

بايـد،سـت يافـتد شهودي

اً نيـازثعرفاني حـدوةتجرب

و،ثانيـاً و بقـا در اسـتمرار

بهاءالـدين ترجمـه،اسـتيس

 بسط تجربه نبوي/ي شيرواني

ح،دينية تجرب مفهومي جديد است كه از قرن نـوزدهم وارد

و روانةدر فلسف ب دين، عرفان و شناسي عرفاني مورد بحث

ــي آن را وارد مبا ــت دين و معرف ــان و عرف ــت ــان حكم  بزرگ

و»ي همهمكرده و اند كه در جاي قرار داده»وحي«وزن سنگ

عرفـانيـ اتحـاديةتجربـ«عرفـانةلكـن در مقولـ گيـرد؛

و اصـل تج1برخوردار است...ونبود ناپذيزي، رازورانهگرايي، بيان

و و اصلي پذيرفته ...ي و سلوك بلكه بازتاب شده در عالم سير

ا و در منازل السائرين و عبودينت سان اهـل معرفـت، محبـت

د را به دو دستهيولي عارفان چنين تجربيات،دكن را تجربه مي

و حق ؛ه صائب، صادق

ش و داراي .وائبه كاذب، باطل

به دليل روشمندي عرفان اسلامي بـ نيزيختشنا معرفت

ت. اند كشف معصوم يا انسان كامل وعقل سليم قرار داده

:د چنين است

نيستند، اعم از كشفجربه كساني كه پيامبر يا پيشواي معصومت

و حالا«امر متصل يا منفصل از نفس يا بدن نه همچون خواب

و ارزش و سـقم آنهـا آشـكار عرضه به ميزان است تـا صـحت

ج1381جوادي آملي،( ص3، ،95.(

و شهوبهالهي به تجرتر سالك در اثر عبودي اي عرفاني

تجر،چه اينكه اولاً؛از تجربيات خويش داشته باشد» دائمي

و دلدادگي خـداي سـبحان دارد ثانيوو تهذيب، بندگي

اتُّوم امر قدسي و فلسـفه/ دكتر همتـيةترجم، رودلف اعرفـان

و گوهر دينةتجرب علي مبناي تجربه ديني/ نيا عليرضا قائمي ديني

و مسيحيت  ...و سعيدي روشن تحليل وحي از ديدگاه اسلام
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و البته است

و شده است

ــي از بز برخ

ختيشنا وحي«

و نقـد قـرار

گرايي وحدت

اشراقي، ذوقي

سلوكي است

ر مقامات آنها

تجربه.1

تجربه.2

از حيث

،قرآنچون

در اين مورد

حال اگر

مراقبت دائم«

و به طهارت

مفهو:ك.ر.1

تج/ خرمشاهي

/سروشدكتر
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وتد تجربياتجديد وتجد و تعالي وجودييقو نو و تر نيز طهارت يك امر ضروري اسـت

و پايـا)ص(پيامبر اكرم  و پيـدايي و بقـا عرفـاني را نشـانةي تجربـيچه نيكو راه حدوث

كه داده ج1403مجلسـي،(»�'�U�� Y��C'5X��� ];9� 2��«: اند ص105، و ايـن طهـارت)16،

يا«شامل طهارت صغري و ظاهري از«طهـارت وسـطي»يقفـاآطهارت جسماني طهـارت

ويرذا و غيرخدا«و طهارت كبري»م نفسانييماذل اخلاقي خواهد»طهارت از شهود كثرت

و جانماي و عرفاني را پيامبر عظيم الشـةتجربةشد »عبوديـت«همانـا)ص(ن اسـلامأديني

و در جريان داستان قلمداد كرده ، 1364زاده آملـي، حسـن( حارثـه زيدبنيا مالكبن حارثهاند

ص479، نكته1ج ج1381جـوادي آملـي،/247، ص3، يـا مقـام»يقـين«كـه بـه مقـام)105،

ميتفسير شده است در تعبير عارفان»احسان« و جهنم را وو بهشت :پيامبر فرمـود…ديد

ج]تـا بـي[كلينـي،(»هذا عبد نور االله قلبه بالايمان« ص1، بـا تربيـت)ص(و يـا پيـامبر)54،

ب ساصحاب خويش هر ميؤامداد يارانش را مورد كه ال قرار به»گذشتهشب«داد چه چيزي

االله«: اند؟ دست آورده هـل مـن مبشـرات؟ يعنـي بـه: اذا اصبح، قال لاصحابه)ص( ان رسول

ص61ج،1403مجلســي،(»يــاؤالر ر)177، يــاي يــارانش را ارزيــابيؤو البتــه پيــامبر اســلام

و مي و چه زيبا از حيث معرفتي معيـار سـنجش بـراي)ص( وجـودي پيـامبر اكـرم فرمود

و خواب و منفصل تفسير كـرد كـه هاي انسان را در خيال متص رؤياهاي انسان ارائه فرمود ل

در؛اف از مخزن الهـي نـازل مـي شـودل به شكل شفّهاي انسان در خيال متص خواب ولـي

و اضعاث احلام بازگشت از جانب خداوند در آسمان لافق ...«: شوندميهاي ميانه، منحرف

رب نام الاّيما من عبد! ياعلي)ص( رسول االله عرج بروحه الي رب العـالمين، فمـا رأي عنـد

اار برّمراالله العزير الجبأ، ثم اذاالعالمين فهو حقّ ، فصارت الروح بين ولد روحه الي جسده سـماء

، فما رأته فهو اضغاث احلام ص58جهمان،(»الارض ��T"� �E���J«: قيصريو به تعبير)158،

[O�[9` ��%�7� ��;�T;@��[%� �T�U ' ��T�� �	 ��;�� 5[4�� *NT�6� � L� ��� ���-�J� ��	� �����

[%�H�% :'���� �;6 � a��6��;�;%�U;� y��8� ��«)،ص1375قيصري ةپـس تجربـ.)537،

و ارزيـابي و نيازمند ميزاني است تـا مـورد سـنجش و سالكان محتاج معيار عرفاني عارفان

و چند نكته در آموزه قرار :ي استهاي نبوي متجلّ گيرد

.ا عرفاني وجود دارديو شهودييسلوكةتجرب) الف



. است»قلبيـطهارت عقلي

و يـا تجربـه در بيـداري

و عرفاني همانـا قـرآن،

»كليـد شـاه«ت نفـس را

و اعمالي چـون نمـاز،…

و و تـرك حـرام  واجـب

جـوادي(ه است قلمداد كرد

و ه اگر عارفـان در سـير

علـومازيا كنند، گوشـه

» حصولي به آنها رسيده اسـت

و خـدمت،  اصحاب خـرد

لولا تكثير في كلامكم«:ت

ج1412 ص5، يعنـي؛)276،

 تعبيـر بزرگـي از بزرگـان

ةچـه در حـوز»م شـهود

و  انسـان از سـخن لغـو

و كشيك نفس داشته باشد

يـا.نتيجـه آن خواهـد بـود

و »رضالا ملكوت السماوات

و حـرم ي را به درون دل

و اتّةت موجد طهار«و»عبوديت«حادي تجربيات عرفاني

و و عرفاني اعـم از سـلوكي، رؤيـايي ي…تجربيات دروني

و كذب»پذيرب . پذيرندو قابليت صدق

و توزين تجربيات دينير و ميزان معصوم سنجش قطعي

ميةو تجرب .باشد معصومان

و معرفت نفس،)رض(طباطبايي مراقبـت محاسـبت نفـس

ج1412طباطبائي،( عرفاني ص5، ج 256، ص6و …و)170،

وـ سبحانهـنيايش، ذكر حقّ و در كل انجـام عدم انجام گناه

م و موجد تجربؤي حلال را عامل و ديني قلم عرفانيةثر

ص اآملييجوادو استاد)244-253، البته«:ستفرموده

و ولايت اهل بيت ك شريعت و راه صحيح را طي باشند

و اوليا به آنها مي از علوم حصويا كه گوشه چنان؛رسدا

248(.

و ديداري  شنيداري

ورا»بشارت شهود«)ص( فضيلت، اص به ارباب فضل

ا صلابتو ا چنان ست؛وعمل صالح داده ستكه فرموده

ل وأيتم ما رأ قلوبكم 412طباطبـائي،(»عسمعتم ما اسملري

و بند و به تعة مؤمن و دل خويش باشد خدا مراقب دهان

و صادراتش باشـد مقـام«صـاحب، سلوك مراقب واردات

و ديداري مي و چه در ساحت بصري اگر. گردد شنيداري

و اغتشاش قلبي اجتناب نمايد داش»مراقبه«يعني؛ اضطراب

نتيج»رؤيت حقايق«نه لجام گسيخته،،دار باشدزبانش لجام

لا ان الشياطين يحومون علي قلوب بني آدم لنظروا الي ملكو

و وسي اگر گر يا دشمن بيرونيوسهانسان دشمن آشكار
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طبعلامه

تجربيات عر

و نيايش دعا

كسب روزي

،1381آملي،

سلوك، تابع

شهودي انبيا

ص( 8همان،

شهود شنيد

پيامبر اعظم

ل صلاحها

ت ريج فيمو

اگر انسان مؤ

و سلو عرفان

و شن سمعي

و اض بي معنا

و زبان بكشد

لولا«:فرمود

يعني؛)همان(
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و دلش را محل گردش شيطان نميهوجودش را و قطعاً ملكـوت آسـمان،كرد ها نمي داد هـا

و انسان ملكوت زمين را مي ايمـان«وآنگـاه»بينش شـهودي«ملكوت بين داراي،شناس ديد

ازيگردمي»شهودي و و از فهم به شـهود نائـل مـيمي»ينع«به» علم«د انسـان.شـد رسيد

و آدم را تحت ولايت الهيه مي و همه چيـز را فـاني صاحب قرب وجودي به خدا عالم ديد

و صاحب در خدا شهود مي .نه بسته،شد كه راه ولايت باز استمي»ولايت«كرد

ق«):رض( طباطباييبه تعبير علامه و آن اين اسـت كـه بـا يك حقيقت رآني وجود دارد

وو تقرّ»ولايت الهي«ورود انسان به گلستان  اوب او به مقام مقدس بزرگ خداوندي، براي

و زمين بـاز مـي دري به ملكوت آسمان و انـوار جبـروت ها شـود كـه آيـات بـزرگ الهـي

را خاموش بـ نشدني او  ).همـان(»دكنـ از آن در مشـاهده مـيـ ديگران پنهان اسـت رايكه

و» تسبيح«انسان به ولايت رسيده مي موجودات را شنيده و ملكوت عالم را شهود كند باطن

وو از اين حقايق ماورايي لذت مي با برد وو مجاهـدت»كندن جان«صد البته هـاي سـخت

ايـنةو در عرفان نبـوي همـبدياميهاي شرعي به اين مراتب كمالي دستتضدشوار ريا

وقيحقا آن افاضات الهي است و چشم عارف سالك ميةرا از چشم او بـه.نگرد توحيدي

و دنبال هدف و اصلاً در اطراف آنها دور نمـي هاي متوسط بلكـه طـوافگر؛زنـد داني نيست

و مقصودآةكعب و لطف مال عارفان شهود ذاتآيعني غايه،مال و بـه ربحقّ عنـد«اسـت

و)169: آل عمران(» ربهم يرزقون و جلو دل بسته وةيك فروغ روي يار را دلبـر بـر دلـدار

ميةهم و آدم ترجيح و عالم مي دهد و ساقي و باقي را فداي شاهد و جهان فاني .كنـد از ...

وو»ايمان«كساني كه اهل)ص( ديدگاه پيامبر اسلام و ديده و استواري دل و ضـمير  زبان

و»دل«يعني،مراقب حرم امن الهي وةبر دم دروازهستند و دل نشسته را اغيـار نامحرمـان

روايـت)ص( از پيـامبر اكـرم)ع(را دارند كه علـي»شهود ملكوت«قدرت،دهند راه نمي

و لايسـتقيم قلبـه حتـي يسـتقيم لسـانه«:فرمود قمـي،(»لايستقيم ايمان عبد حتي يستقيم قلبه

ج1416 ص2، ،150/_N!�� m�%خ� ص174، وو دل انسان)567، تقـواي«قرارگاه عارف معدن

از است» الهي ميو»االلهتمعرف«كه ناشي شـ«: كه فرمـود چنان؛باشد عبوديت الهي يءلكـل

)ص( خـدمت پيـامبر اكـرميكه شخص ـدر خبر است.»معدن، معدن التقوي قلوب العارفين
و عرض كرد االلهي عملاً يحبنّعلمنّ«:شرفياب شد ؟ قال رسول اناذا:)ص(ي االله  يحبك اردت



و»خـوف الهـي رسـيده

��A��� y����J	���«

همـه، خـوف الهـي برسـد

ف االله اخـاف االله منـه كـلّ

شـود كـهز خـدا او مـي

متقـي هنـدي،(» جهـل معـه

و شهودهاي  براي عرفان

ـ ميزان صوري نه معيار مادي

�T;%�%�1 �.+��� ��������	 26�

 آن بـه عنـوان وسـيله جهـت

.شودقيّت آنها، استفاده مي

 نيز نيـاز بـه آلتـي اسـت كـه

ــراي تميــز حــق از باطــل در

و در نتيجـه راه  اعتمـاد نبـوده

 خطا از صواب نياز به منطـق

و علومي كـه از طريـق تصـفيه

و ت عقلـي از امـور وجـداني

 رفع ترديـد نيـاز بـه ترازويـي

مزبور در صـورتيةت كه گفت

 ضروريات يا وجدانياتي باشد كـه

هـاي اهـل بسـياري از يافتـه

ل نيز برخي از آنها بـه انكـار

ج1412 متقي هندي،(»قه ح4، «مقام به لذا عارفان.)205،

االله« حكمت كه االله«،اسـت»خـوف �>y:)ص( قـال رسـول

ج1403 ص21، و نائل گشته)218، هر كسي به مقام خـ اند

و او جز از خدا نميي من خـاف«: ترسد كه فرمود ترسند

ج1401كليني، ص3، انسـان خـائف ازو علمي بهره)114،

لا جهملو خفتم االله حق خيفته لعل«:ن نيست تم العلم الذي

…و)142ص

و منطق در ميزانجوادي آملي بودن فلسفة ناب بودن عقل

:فرمايد

مـ در فلسفه براي تشخيص صواب از خطا، از منطق به عنوان

و لذا در تعريف منطق گفته استفاده مي ���U4& ��� 1�%«: اند كنند

�A��� 0� �UJ�� ��«آ،؛ يعني منطق علمـي آلـي اسـت كـه از

و وجه حقّ و تمكّن از شناخت حقايق پيشگيري از خطاي فكر

ن شكي نيست كه براي تشخيص حق از باطل در علوم عرفاني

آن عهــده زيــرا در صــورتي كــه چنــين وســيلتي بــ؛باشــددار

يـك از آنهـا قابـل اع هيچ،هاي گوناگون عرفاني نباشد دريافت

و تام نخواهد بود .عرفان كامل

ممكن است گفته شود گرچه در علوم فلسفي براي تشخيص

زيرا علو؛ليكن در علوم عرفاني احتياجي به ميزان نيست،است

و بديهيات،شود تزكيه براي اهل عرفان حاصل مي نظير اوليات

و ترديدي در آنها راه نمي و شك يابد تا آنكه رف ضروري بوده

و سقم آن پاسخ اين است. داشته باشد جهت تشخيصِ صحت

هاي اهل عرفان از قبيل ضرو توانست صحيح باشد كه يافته مي

زيـرا؛ليكن واقع خلاف اين است،مشترك بين همگان است

و به همين دلي و بلكه مناقض با يكديگر است لعرفان مخالف
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چيز از او مي

كل(» ...يءش

آ»ليجه« با

،3ج، 1412

جواستاد

فر عرفاني مي
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مي يافته و معارف كشفي برخي ديگر .پردازند هاي ذوقي

و كثـرت برخـي كثـرت را و» مـا يـراه الأحـول %;�� كثـا«به عنوان نمونه درباب وحـدت

را سراب و برخي ديگر كثرت و بعضي آن را نظير وحدت، امر حقيقي دانسته گونه پنداشته

ع و وحدت را عين كثرات ميحقيقي .دانند ينيه

وةممكن است اختلاف مشاهدات اهل تحقيق از ناحي اخـتلاف تشـكيك مراتـب ضـعف

به گمـان،شدت استعداد آنها دانسته شود؛ به اين بيان كه ضعيف چون رتبتي را تصور كند

مي نهايي شود؛ اما قوي با احاطه بر آنچه كه ضعيف در آن متوقف مانده بودن در آن متوقف

و با و معتقد او است و اكمل نايل آمده، به توقف او راضي نشده تجاوز از آن به رتبتي اتم

.كند انكار ميـ انگاشتن ميان راه است كه پايانـ را

شد همانـ زيرا؛ليكن اين پندار باطل است در بسياري از مـوارد اخـتلافـ گونه كه گفته

و در مـواردي كـه بلكه به نحو،هاي اصحاب مجاهدت تشكيكي نبوده يافته تناقض اسـت

و كمـال بـراي؛اختلاف تشكيكي باشد، نياز به ميزان باقي است زيرا تميـز مراتـب نقـص

و لازم اسـت سالكي كه خطر توقف در مراتب ناقصه او را تهديد مي چـون؛كند، ضروري

مي اگر سالك ميزاني مي و به استناد آن بر نقص رتبت خود آگاه در داشت  شد، با اطمينـان

و اتم برمي و در طلب رتبت اعلا . آيد آن متوقف نشده

و انجـام و مقصد، آغاز، ميان و وسيلتي كه راه پس سالك طريق حقيقت را گريزي از آلت

و را آشكار مي و اين وسيله همان علوم برهاني نظري است كـه پـس از تزكيـه كند، نيست

.شود تصفيه مورد نياز اين علوم حاصل مي

و نغم موسيقي، ميزانعل بنابراين و از جمله منطق، نظير بحور شعري هايي هستند وم نظري

.گردانند كه طالب را در قالب رفتار موافق به ملكات متناسب با خود واصل مي

گام در طريق سلوك نهد، هم توان تشخيص صـحت،انسان چون پس از تحصيل حكمت

ع يافته و طلب مراتب و هم شوق ميهاي خود را داراست و لـذا اليه را در خود زنده يابـد

ماند، بلكه با استفاده از براهين حكمي بر رفع تحيـر ديگرانـي هرگز در نيمه راه متحير نمي

مي كه در راه بازمانده .پردازد اند نيز

و اصالي آلي بودن عرفان در سنجش با يكديگر علو رتبت عرفان را در قياس با حكمت بودن حكمت



 افقي برتر بـه مسـائلي كـه در

.است» تعريف موحد«و»د

ر قياس با توحيد واجـب كـه

حكمت تا افق عقل مسـتفاد 

ازهد عقـل فعـال را جلـو اي

طاقـتك تام عرفاني كه فوق

گونـه حقـايقن سنجش ايـن

و كم رنـگ آن كـه از ضعيف

 شـناخت مفهـومي كـه از آن

ي آن مستغرق است، حكـيم

اي مفهـومي بـه ادراك گونـه

.نمايد

د حكمت مشاّء كه برخـي از

ي براي فهم مشـهود عـارف

.اند بردهن پي

 مطالب عرفاني بـه طـور مطلـق

 عرفاني برتـر از طاقـت ادراك

زيرا ميزان عرفـان محـدود بـه

.كند تضمين مي

سپارد؛ ليكن در مقصد از اف عارف گرچه با ميزان برهان راه مي

مي،ديدگاه خود دارد .كند مشاهده

بيان توحيد«همانا،اي كه مورد نظر عرفان است عمدهةدو مسئل

اول شهود اهل عرفان، توحيد در وجود است كه درةدر مسئل

.معنايي ادق دارد،معروف اهل حكمت است

و انسان كامل نيز،،دومةدر مسئل يعني در مورد تعريف موحد

نگرد، حال آنكه عارف از جايگـاه بلنـد خـود از عقل فعال مي

و كون جامع مي .بيند جلوات انسان كامل

و نيز ادراكةمشاهد حقايقي كه برتر از افق علوم رسمي است

گذارد كه ميزان افراد متعارف است، جاي اين سؤال را باقي مي

 چيست؟

مي،از اين سؤال :توان داد دو پاسخ

ضاول اينكه در عرف ان مطلبي نيست كه برهان را طاقت مشاهده

.شود، نباشد پس پرده مفاهيم كليّ انجام مي

گونه كه طبيبي كه خود به مرضي خاص مبتلا نشـده بـا همان

ميةبه معالج،مرض دارد پردازد كه در ادراك حضوري مريضي

گةرغم محروميت از مشاهد نيز به برخي از حقـايق عاليـه بـه

و بدين مي حصولي آن حقايق نايل شده نم طريق راه به ديگران

و تعريف موحد نيز گرچه علوم رسميةدر مسئل مانند،توحيد

طر بهره از ارشادات اهل ذوق بوده صحابه آن بي يقي برهانياند،

اند؛ ليكن صاحبان حكمت متعاليه در نهايت به حقيقت آن نيافته

گونه ادراك برخي از مطا پاسخ دوم اين است كه بر فرض اين

و در مواضعي ادراك قوي عر دور از طاقت افراد متعارف بوده

زي؛ها همچنان باقي است فهومي است، باز امكان توزين يافتهم
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و آن و اشـتباه اسـت نيـز وجـود دارد برهان نيست، بلكه ميزاني ديگر كه مصون از خطـا

. اليقين است ميزان، كشف اعلاي صاحبان حق

مي صاحب حق دچ،يابد اليقين به سبب آنكه به متن واقع بار و اشتباه يا شك هرگز ار خطا

.گرددو ترديد نمي

و عين مادام كه سخن از علم و معلوم،اليقين است اليقين و دوگانگي بين عالم بـاقي بـوده

و ترديد وجود دارد؛ ليكن در حق اليقين با نفي دوگانگي هر گونه ترديد مردود مجال شك

و لذا واصل به اين مقام، به مصداق �«است 0� PAA� �	 �� '��� +�	 T&���«)m��% �_N!���،

و به مفاد هرگز گرفتار ترديد نمي)184حكمت »	����D�� $�;!%D� 2. �H@�� �'X;�$«شود

ص]تابي[صدوق،( و از اين)138، و معيار همه اعمال است به ميزان قسط رو ديگراني كه

مي،اند آن مقام راه نيافته و حضور خود .توانند به او مراجعه كنند در حصول

و آليةنكت نيازيبي،بودن حكمت نسبت به آن است ديگري كه ملازم با علو رتبت عرفان

را،نظير منطق،زيرا علم آلي؛مبادي عرفاني از علوم حكمي است تنها روش علـم اصـالي

.دهد نشان مي

و علوم بي نظري همان حقيقتي است كه در مباحث آغازين نيازي مبادي عرفاني از حكمت

ن است يا آنكه از طريق رجوع به صاحبان كشف اتمچنين تبيين شد كه مبادي عرفان يا بي

بنابراين اگر عرفان به مبادي مبين نيازي داشته باشـد، آن مبـادي از صـحف.گرددمبين مي

مي)ع( انبياي معصومينةشود، بلكه به وسيل بشري تحصيل نمي البتـه مبـادي. گردد تأمين

و امدادي كه همان علوم رسمي است مي از راه،اعداد .گردد هاي متعارف بشري تأمين

بلكـه،اي مطمـئن بـراي گـذر از مراحـل سـلوك تنهـا طريقـه پس ولايت اولياي الهي نـه

دي جـوا( اي است كه در هر مرتبه به تناسب آن مورد نيـاز اسـت مبادي علميةكنند تأمين

).281-283ص،3ج، 1388آملي،

.هاي پيشين نيز تكميل گردد اينك از شهود خردگرايانه سخن به ميان آوريم تا بحث

و شهود  عقل

ن پاابدر عرفان و قلمرو خـويش را مـيبهعقل و حد و دل حضور دارد شناسـد پاي شهود



عقـل چيزي افضـل ازو

جميـعله افضل من عقـو

و  سـلوك عرفـاني حضـور

ا علـومي چون منطـق بـ

ا اعلم ان العقـل«: ست نوشته

، 1379ملاصـدرا،(» جور

 �. b+�� 09�O� ��U�� 0� 0

[%� \7 ���+7 \� ��;�� \�6' ��

�?��8 \�}	 \�@�� ��`��' �

�1 0�� C� �M�%� ��4A� b�R� 

� $��;1�!�� $�;��O� �	����A�

، 1381 تركـه، ابـن( ��7 ��;���

 برخي از حقايق مخفـي

مدركات جزئـي عقـلر

،يعني حس است،ز خود

كـه معـارف چنـان؛ اسـت

و معـارفةا با قو فراتـر

طهارت مراتـب وجـود«

ب عقل نـا»روح تجرد«

و حكمـت الهـي منزلـت

ج1379ملاصــدرا،:ك ،9،

كنـد كـه پـس از نقـل مـي

واند مگر براي اينكه عقل را كامل نشده مبعوث انبيا نمايند

لا رسولاً و و يكون عقله بعث االله نبياً حتي يستكمل العقل

ج]تابي[، ص1، و بعـد از سـل)11، و عقل قبـل، حـين

و حكمتو عرفاني هاي عقلي در مقايسه با معارف ذوقي

و در حكمت متعاليه نوش ملاصدراي شيرازي نظري هستند

ج لا يتصور منه و هو عادل لا كذب فيها و احكامه يقينيه ح

: نويسدمي تمهيد القواعددر تركه ابنكه چنان؛)3

�%�O�� *�`����� � *����A��� ]9� )��' O \@�� "� 29H% 

[�J�� $�;�O� �	 "� 2% /�N�� \@�� 5��;�\@�� �;�� \6' O �	

%� 8�7 )��'��1C�4	 
��� 0. b�R�…������ �7 �A�

0� ��` /���`��	;?MF�� *�`������g� �' ����6� 8� 0� �%��

� �4	 LR� 7$��H�� 09� ���`��	 �?�8 \}	 ��`��' ������ �

� )��' �@�� ]9 7 ��;�� \��'C\���' � \@��7 ��K'� )��'

).219ص

و مكاشفات عرفاني را داردل قدرت درك مد اما؛ركات

مي،ديگري كه برتر از اوستة قو د چنان؛نمايد درك كه

ديگري كه فروتر ازةقوةبلكه به وسيل،شود مستقيماً وارد نمي

و از وصـول اسعقل پس توسط درك معارف شهوديد

لكن معارف شهودي را؛نمايدز پس از وصول ادراك مي

و مشاهداتو فروتر والبته رازة باقو رمز وقوع مكاشفات

و و روحاني است در» روح مجرد« اعتدال مزاج جسماني

و در بحارير ايجاد كرده و حاريرنمعرفت اسلامي دانش

و مــدلّ و عرفــان عقلانــي را مبــرهن ك.ر( انــدهردكــلــاني

، باب ابن/3 ج1355سهروردي،/ 381عربي ص2، ،216(.

از پيامبر نقـ عمر ابن«؛فرمود)ص(و ژرف پيامبر اعظم
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كه اساساً انبي

ولا«: نيست

كليني(» امته

و ظهور دارد

و نظر عقلي

ميزان صحيح

ص2ج ،323

عقلسپ

را به كمك

سليم مستقيم

كند درك مي

حسي را نيز

را باقويحس

و اعت»انسان

و خردناب

عقـل عرفــان

337-234ص

باچه زي
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االله» ليبلوكم ايكم احسن عملاً«ة تلاوت آي ليبلـوكم": قـال)ص( فقلت ما معني ذلـك رسـول

و اعملكو احسنكم":، ثم قال"احسن عقلاً ج1390طباطبائي،(»"االله�U7��معن محارم االله ،10،

و).185ص و ميزان احسن عمل كه با حسـن فـاعلي و كرامت و خرد كليد كمال يعني عقل

و؛خواهد بود،يابد فعلي تحقق مي و محبت، كشف  شهود، كرامات اوليـا لذا رياضت، عشق

وو و عقـل وحيـا بايد در ترازوي خرد آن…عرفا تـا شـودي سـنجيدهنهم خـرد ايمـاني

و و سقم و صحت و كذب آنها شناخته و صدق و بعد اعمال به خـدا شـريعت ميزان قرب

و تحليل گردند و فرزانگي توزين شده و ادب. الهي با عقل حال اگر مدعي سلوكي اخـلاق

و به بديهيات آموزه هزو اسلامي عمل نمييهاي دينرا رعايت نكرده گـويي، لـه كنـد، اهـل

مي،خواري است گويي وهرزه بذل يـده يـا حتـي معلـم دهـد او را سـالك نام آيا عقل اجازه

از حرمـت)ص( ترين دستورات شريعت محمدي سلوكي قرار دهيم؟ آيا كساني كه ابتدائي

و مال  تنروزي وچ شخصيت ديگران، سـخن مت، ترورهامشروع، غيبت،  ينـي، تكبـر، افتـرا

و عيب و بهتان، ملامت و تضـييع حقـوق ديگـران و بـه بهانـ…جـويي ةرا كنـار گذاشـته

ورّس هـاي شـرعي شـانه بـار مسـئوليت مداري اعمال سلوكي از زير حكمت مندي شريعت

مي،نمايند خالي مي و عقل و گويد آنها را قدح آيـا عرفـاني كـه!؟ستايش ذم نماييم يا مدح

و  و خدمت و كارگشايي و تنبلي، باز مي…انسان را از جامعه، سياست، رابطه با مردم دارد

و پنهان، جامعهيباش خوش مير…گريزي و جـامع اسـت يـا عرف،كندا ترويج ان درسـت

ره عرفان تهي ؛نبوي اسـتةجاودانةكه معجز)ص( آورد حقيقي پيامبر شده از حقايق؟ مگر

وميعني قرآن كري و اجتهاد، خلوت و برونجلوت، جهاد و خلق، حماسـه درون ، درد خدا

وو و جهاد ؟ مگر سير را ترويج نمي…معرفت، عبادت و عملـي پيـامبر اكـرمةكند  علمي

و سلوك حقيقي نبودةهم)ص( ج پس چـرا عـده،عرفان و وودم ـاي كژانديشـانه باورانـه

و تحجرگرايانه يك ؟ يا معنويـت اند ابعاد ديگر عرفان ناب اسلامي را رها كرده بعد را گرفته

آن را قرباني اجتماع و هرگـز و آيـادهدو را بـاهم نديـ يا جامعه را فداي معنويت كرده انـد

و عقلانيت ؟ عرفان محمدي چنين عرفاني خردگرايانه و)ص( مدار است سراسـر معرفـت

و مسئوليتمحبت،  و حركت، بندگي و شوق و نثـار، حماسـه و ولايت، ايثار پذيري، جهاد

و خدمت استهمت،  و استقامت، خون و سبز يا سرخ سبز است،ثبات ،عرفان نبوي سرخ



 عرفان نـاب نبـوي مهـم

و عقـل  عرفان بر بنياد عقـل

و و ايقـان، علـم  ايمـان

.م جدايي ندارند ... 

و بـا عقـل در همـ ة كـرده

و خرابـات،  دل يـا خـرد

.هم خواهنـد بـود مكمل

جنـگ«جهـاد اصـغر:م

و درون بـين رذيلـت هـا

جهاد اكبـر كـه نـزدو».

عشـقةه كـه بـه مرحلـ

و ديگران گرفتـارو دارد

ص11ج حـال اگـر.)71،

و توان ورود بـه  محدود بوده

و اسـت كـه حقيقـت يـاب

عربـي، ابـن:ك.ر( خطاسـت

و از آنگاه كه تعـالي يافتـه

و عرفـاني حضـور  قلبـي

و مبنـاي  كه بـر اسـاس

م عقلاني عارف در مرتبة

ت خارجي خواهد يافـت

و ايـن حضـور در دو  دارد

ساحت تفكيك.2 شهودي؛

و  شـهود صـادق از كـاذب

و در  شهود، نقش مفتاحي

ازو عرفان عزلتو و سياست نيست گريز ع.خدمت در

و»رضوان االله اكبر« تحصيل و هميشه جا عرفا همه است

و عرفان دور مي و عرفان، زند وهرگز عقل و برهان عشق

و و محبت، عقلانيت و عدالت از همت عبوديت، عرفان

ن عبـور كـر از عالم مـاده از رهگذر عقل ابت كه عرفان

و عوالم هستي و مراتب وجود دبي همراه است و ن عقـل

و تعارضي وجود ندارد و شهودي اساساً تضاد م،ي بلكه

كه پس از تقسيم جهاد به سه قسم جوادي آمليعلامه استاد

د«، جهـاد اوسـط» دشمن بيروني و نبـرد در صـحنه نفـس

و تقو وا جنگ فجور و جهل و عقل و قناعت ...، حرص

و جنگ« انسـان آنگـا«: فرمايـد مـي،است»عشق عقل

است كه او»عقل برين«فهمد كه عقل حقيقي همانتازه مي

ميام و آن را عقل ج1379جـوادي آملـي،(» ...پندارند ند ،

يافت كه عقل فكري محدوو شهود را فهم كنيم، خواهيم

و الهـي اسـ و عقـل نـوري د نـاب شـهودي را نداشـته

و خط و در عين حال معيار سنجش شـهود از صـواب ش

ج 307و174 صص ص3و ج 282، ص1و اما عقل آنگ.)31،

ب خالص گردد، در متن شهود اعم از شهود حسـي يـا قل

و يكي از كاركردهاي عقل است» عقل شهودي« فعال دارد

��@�� \q ������ «و تعليل دارد پس فهم. قابليت تبيين

و فهمي عقلاني از واقعيت كارك رد خاص به خود داشته

و در دل تجربة شهودي حضـور دار  شهود عقل راه يافته

و تجربه شه.1:ل اثبات است ساحت فهم عقلاني شهود

و شـز غيرناب تا عقـل قطعـي معيـار سـنجش كشـف

ش. شيطاني قرار گيرد بنابراين عقل در آغاز راه سلوك تا
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الله« ت» قيام و

بر محور عر

ايمان، معرفت

اين است

و مر مراحل

معرفت عقلي

به تعبير استا

انسان با دشم

ج فضيلت ها،

اهل معرفت

تاز،رسد مي

و وهم عقال

و رابطة عقل

حوزة توحيد

بخش اطمينان

ج]تابي[ ،2،

همة شوائب

و فعا بالفعل

»B� L�4��

شهود قلبي،

ش و در باطن

ساحت قابل

ا شهود ناب

ش رحماني از
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و فرجام شهود، نقش معياري را ايفا مي و انجام و مشـاهدات كند تا در اصـطياد مكاشـفات

ودي بـه شـهـ هاي عقلانـي استحكام آنها نقش محوري داشته باشد؛ چه اينكه تمامي گزاره

و همة علوم حصولي به علوم حضوري  عقل در مقام علم حصولي يا حضوري وابسته است

ص1368طباطبائي،:ك.ر(گردد برمي ،237(.

 گيري نتيجه

عقل در همـة. ستيز باشد گريز تا چه رسد به اينكه عقل گراست، نه عقل عرفان اسلامي، عقل

و سنت است و مراحل عرفان ناب كه برگرفته از كتاب ، حضور بالفعـل دارد، چـه در آغـاز

و فرجام عرفان؛ و چه در انجام و شـهود قابـل لذا عقل غير ميانه مشوب يا خالص با عرفان

ما اند، اجتماع .لجمعا%�نه

و خـرد هـم كه جلوه عربي ابندر مكتب عرفاني اي از عرفان اصيل اسلامي است، عقـل

و هم ابزا و شهود عرفاني است بخشـيدن عرفـان ري كارآمد در تجلـي معيار سنجش كشف

و هم تحليل و تعليل نظري كه برونداد عرفان عملي است و كنندة معرفـت گر هـاي شـهودي

.علوم كشفي

و حدود ويژه عربي ابنعقل در مكتب و ادراكات حصولي اگر چه قلمرو خاص اي دارد

ميو معرفت برهاني ويژه ع اي را به ارمغان و شهود رفاني هـر آينـه عقـل آورد، لكن عرفان

و تعالي و استعلايافته .پيدا كرده، خواهد بود برين

و تحقيركننـدة عقـل نيسـتند، بلكـه حجيـت عقـل را در عربـي ابـن عرفان مكتب ضـد عقـل

و اعتبار معارف برهاني را امضا كرده معرفت در عين حـال عقـل مشـوب. اند يابي حصولي پذيرفته

و كاسب و مصداق عقل نميكارانه را قبول نداو جزئي و اهـل حكمـت بحثـي شته و فلاسفه دانند

و معارف كشفي دعوت مي .كنند را به شهود عرفاني

و عقـل عربي ابندر هرحال مكتب و خـرد اسـت و حافـل عقـل ـ مؤيد، حامي، حامل

وـ كه گفته آمد چنان و مفسر تجربيـات عرفـاني اسـت و هم مبين و سلوك هم مقدمة سير

و تعليل يافتهظرفيت بالاي تح و ليل و دارايـي، برهـان هاي شهودي را داراست؛ لذا دانـايي

هم, عرفان و شهود با هم عقل آنكه عارف اصـيل اسـت، عاقـل اصـيل هـم. اند، نه در برابر



.1381ميم،.لام.الف: تهران

؛ تعليق محمد فؤاد عبـدالباقي

����'� ات كتابخانـه انتشـار:

و قطـب چ؛الـدين رازي طوسـي

و:تهران يحيي؛ انتشارات علمي

.1375ن كتاب،

.

.م1996لبنان،

].تابي[كتابفروشي محمودي،

1378.

.1379 اسراء،

.1383 اسراء،

.1374 اسراء،

و درابت در عرفان ناب با رؤيت .اندهمو درايت

 مĤخذ

��.

.

و تصحيح حسن زاده آملي؛ تهراتمهيدالقواعد و تعليقات ؛ با مقدمه

].تابي[؛ بيروت، دار صادر، فتوحات مكيه محي الدين؛

ت؛سنن؛ ماجه يزيد القزويني ابي عبداالله محمدبن الحافظ ابي و تحقيق

.ق1395/م1992، دار احياء التراث العربي

و تعليق علامـه شـعراني،11ج؛الجنان روض رازي، :قـم؛تصحيح

.ق1404،ي

و التنبيهات؛ سينا، حسين الدين طوسبا شرح خواجه نصير: الاشارات

. 1374مطبوعات ديني،

و منبع الانوار حيدر؛ و عثمان يحيجامع الاسرار ، تصحيح كربن ؛

.1368 انجمن ايران شناسي فرانسه در ايران،

قمشرح مقدمه قيصري بر فصوص الحكم سيد جلاالدين؛ بوستان:؛

م1973المطبوعات،��q��: بيروت؛عند العرب فلوطينا عبدالرحمن؛

و العلوم محمد علي؛ لبنا�!	A :؛ بيروتكشاف اصطلاحات الفنون

كتا:؛ تصحيح مهدي توحيدي پور؛ تهراننفحات الانس عبدالرحمن؛

قم2ج؛بيان مرصوص؛آملي، عبداالله چ دوم، 78مركز نشر اسراء،:،

قم؛تفسير انسان به انسانـــ؛ .1384مركز نشر اسراء،:چ اول،

قم2ج؛تفسير مستقيمــــــــــ؛ چ اول، .1380مركز نشر اسراء،:،

قم10ج؛تفسير موضوعي قرآن مجيدــــــــــ؛ چ سوم، مركز نشر اسر:،

قم16ج؛تفسير موضوعي قرآن مجيدــــــــــ؛ چ اول، مركز نشر اسر:،

و عرفانــــــــــ؛ قم2ج؛حماسه چ اول، .1377مركز نشر اسراء،:،

قم؛��
�	��������و)ع(علي بن موسي الرضاــــــــــ؛ نشر:چ اول،
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و مĤخ منابع

.قرآن*

*��6��� m�%

*_N!�� m�%�

تمتركه؛ ابن.1

م ابن.2 عربي،

ماجه، ال ابن.3

د:بيروت طبع

ر.4 ابوالفتوح

مرعشي نجفي

ابوعلي سين.5

مطبو:اول، قم

آملي، سيد.6

و انج فرهنگي

آشتياني، سي.7

بدوي، عبد.8

تهانوي، مح.9

جامي، عبد. 10

آمجوادي. 11

ـــــــــ. 12

ـــــــــ. 13

ـــــــــ. 14

ـــــــــ. 15

ـــــــــ. 16

ـــــــــ. 17
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قم2ج؛نسيم انديشه ــــــــــ؛. 18 چ اول، .1385مركز نشر اسراء،:،

قم2ج؛ادب فناي مقربان ــــــــــ؛. 20 چ اول، . 1383مركز نشر اسراء،:،

قمچ تحرير تمهيد القواعد ــــــــــ؛. 21 . 1372؛مركز نشر اسراء:اول،

قم9و1،8ج؛ تفسير تسينم ــــــــــ؛. 22 چ دوم، . 1379،مركز نشر اسراء:،

قم؛ تفسيرانسان به انسان ــــــــــ؛. 23 . 1384مركز نشر اسراء،:چ اول،

قم3ج؛ تفسيرتسنيم ــــــــــ؛. 24 چ اول، . 1380مركز نشر اسراء،:،

قم5ج؛ تفسيرتسنيم ــــــــــ؛. 25 چ اول، . 1382مركز نشر اسراء،:،

قم11ج؛ تفسيرموضوعي قرآن مجيد ــــــــــ؛. 26 چ سوم، . 1379مركز نشر اسراء،:،

قم3ج؛ تفسيرموضوعي قرآن مجيد ــــــــــ؛. 27 چ اول، . 1381مركز نشر اسراء،:،

قم4ج؛ تفسيرموضوعي قرآن مجيد ــــــــــ؛. 28 چ اول، . 1380مركز نشر اسراء،:،

قمچ؛ شناسي دين ــــــــــ؛. 29 . 1381مركز نشر اسراء،:اول،

چ5ج؛ سرچشمه انديشه ــــــــــ؛. 30 قم، . 1383مركز نشر اسراء،:اول،

. 1375مركز نشر اسراء،:چ اول، تهران؛ ولايت در قرآن ــــــــــ؛. 31

.]جابي[،]تابي[نسخه قزوين، نشر طلوع،؛ ديوان حافظ؛ حافظ شيراز، شمس الدين محمد. 32

چتحف العقول عن آل الرسوله؛ شعيهبن الحسينبن عليبن ي، ابومحمدالحسنفالحرّا. 33 جامعه:قم، چهارم؛

.ق1416مدرسين، 

و تعليق تمهيد القواعد؛ زاده آملي، حسن حسن. 34 قم؛ تصحيح . 1381ميم،.لام.انتشارات الف:چ اول،

چ اول،2و1ج؛و يك نكته هزار؛ ــــــــــ. 35 . 1364مركز نشرفرهنگي رجاء،:تهران،

قم2ج؛ شرح عيون مسائل نفس؛ ــــــــــ. 36 چ اول، .1380انتشارات قيام قم،:،

.1378دفتر نشر فرهنگ اسلامي،:، تهران1ج؛ سازي قرآني جامعهــــــــــ؛. 37

االله) امام(خميني. 38 و؛ ديوان اشعار؛ روح و تنظـيم آثـار امـام خمينـي:سوم، تهرانچ چهل مؤسسه نشر

. 1384،)رض(

و تنظيم آثار امام خميني:چ چهارم، تهران؛ هل حديثچشرح ــــــــــ؛. 39 . 1373،)رض(مؤسسه نشر

. 1381انتشارات دريا،:چ دوم، تهران؛ ميراث ربوده؛ دلشاد تهراني، مصطفي. 40

ر تحقيق؛ارشاد القلوب؛ ديلمي. 41 قم؛ سوليسيد هاشم .1375دارالاسوة،:چ اول،

و فلسفه،:چ اول، تهران؛رسائل قيصريمحمد؛ قيصري، داودبن. 42 .1357انجمن حكمت

.1383بوستان كتاب،:قم ويرايش سوم،؛فروغ ابديت؛ سبحاني، جعفر. 43

قم7ج؛ منشور جاويدــــــــــ؛. 44 چ اول، .1375،)ع( مؤسسه امام صادق:،



وهپژو شـگاه علـوم انسـاني

.ق1412ت اسماعيليان

CN� ،1383.

.ق1411 للمطبوعات،

{��ا�	��H8 الطبعه الاولي،!� ،

1.

و:تهـران نشـر بنگـاه ترجمـة

.]تابي[دارالعلم،: بيروت

قمچ؛اكبر غفاري دفتر:دوم،

.1375بوستان كتاب،

.1370ت بيدار،

.ق1401دار التعارف،ـ الصعب

روشـي اسـلامي،فكتاب:تهـران

.1381زوار،: كرباسي؛ تهران

.ق1403

.ق1405/ 1403 اسلامي،

؛تصحيح سـيد حسـين نصـر؛ مجموعه مصنفات شيخ اشراق؛ي

.1355 فرهنگي،

قم؛ نگين هستي؛ حسين .1384،)ع(انتشارات خادم الرضّا:چ اول،

جگلشن راز؛ محمود .1368اشرافيه، نشر:تهران،1؛

قم5ج؛ في تفسير القرآننالميزا؛ محمدحسين مؤسسه مطبوعا:،

قم؛ ترجمه عباس عزيزي؛)ص(سنن النبيــــــــــ؛ انتشارات:چ سوم،

قم�	��� �����ــــــــــ؛ .1368انتشارات اسلامي،:؛

الاعلمي للمطبوع�	�H8:بيروت؛ مكارم الاخلاق؛ الفضل بن حسن

التحقيق قم الدارسات الاسلاميه، الط؛ امالي؛حسين الطوسي محمدبن

.ق1414،

361انتشارات امام،:مشهد؛ اوصاف الاشراف؛ خواجه نصير الدين

ته؛ به اهتمام سيد صادق گـوهري؛رمنطق الطي؛ نيشابوري، فريدالدين

بچ؛ شيخ عبدالعزيز سيروان اشراف؛ الدين احياء علوم محمد، سوم،

.1357،]جابي[؛الانوار في دررالاخبار�����؛ــــــــــ؛

ا تصحيح علي؛ البيضاء في تهذيب الاحياء ���؛ كاشاني، ملامحسن

.]تابي[ اسلامي،

.ق1416نشر اسوه،: تهراندوم،چ،2ج؛ ����������؛خ عباس

قمعربي شرح قيصري بر فصوص الحكم ابنمحمد؛ داودبن بوس:؛

قم؛ اصطلاحات الصوفيه؛عبدالرزاق، كمال الدين انتشارات:چ دوم،

چ اصول كافي؛ابوجعفر محمدبن يعقوب دار الصع:بيروت،چهارم؛

و شرح سيدهاشم رسولي،1ج؛ اصول كافيــــــــــ؛ .]تابي[؛ترجمه

و عربتاريخ؛گوستاولوبون ته؛ترجمـة سيدهاشـم حسـيني؛ تمدن اسلام

و عفت كرباسيمفاتيح الاعجاز محمد ابن يحيي؛ ؛ تصحيح برزگر

03لبنان،:دار احياء تراث العربي، بيروت؛ بحارالانوار؛ محمد باقر

. ،1370	N8O��;دارالكتب:؛ تهرانالعقول����ــــــــــ؛

�؛ شهري، محمد ري���� ���قمچ؛�� دفترتبليغات اسلامي:اول،
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سهروردي. 45

مطالعات فرهن

ح. 46 سيدي،

شبستر، مح. 47

ي،طباطبائ. 48

ـــــــــ. 49

ـــــــــ. 50
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چ هجدهم1ج؛ آشنايي با قرآن؛ مطهري، مرتضي. 68 .1382انتشارات صدرا،:تهران،،

.1378انتشارات صدرا،:، تهران16ج؛ مجموعة آثارــــــــــ؛. 69

.1383انتشارات صدرا،:، تهران22ج؛ مجموعة آثارــــــــــ؛. 70

.1383انتشارات صدرا،:، تهران23ج؛ مجموعة آثارــــــــــ؛. 71

.1378انتشارات صدرا،،:، تهران3ج؛ مجموعة آثارــــــــــ؛. 72

.1378انتشارات صدرا،:، تهران4ج؛ مجموعة آثارــــــــــ؛. 73

چ هشتم، تهران2ج؛ مجموعه آثارــــــــــ؛. 74 .1380انتشارات صدرا،:،

چ24ج؛ تفسير نمونه؛ مكارم شيرازي، ناصر. 75 . ،1382	N8O��;دارالكتب:، تهرانودوم بيست،

.ق ،1379	N8O��;شركت دار المعارف:، تهران2ج؛ اسفار؛ ملاصدرا، صدرالدين محمد شيرازي. 76

قمدر جستجوي عرفان اسلاميمصباح يزدي، محمدتقي؛. 77 و پژوهشي امام:؛ انتشارات موسسه آموزشي

. 1386،)ره( خميني



98

ييز
پا

13
90

/
ارة
شم

47/
واد
دج
حم

م
گر
رود




