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  عرفان و سياست
  

  ١۴/١١/١٣٨٩تاريخ تأييد:   ١٧/٢/١٣٨٩تاريخ دريافت: 
  *بهرام دلير  ___________________________________________________  

  

  چكيده
عرفـان و   اني ـم اي ـپرسـش اسـت كـه آ    ني ـنوشتار حاضر درصـدد پاسـخ بـه ا   

بـه   ؟يو ناسـازگار  يگسسـتگ  اي ـوجود دارد  يو سازگار يوستگيپ است،يس
 ني ـدر ا ؟يو تنـاف  نيتبا ايتعامل دارند و  گريكديدو با  نيا ايآ گر،يعبارت د
و  مي ـا پرداختـه  يو عرفـان  ياس ـيدر اصـطلاح علـوم س   استيس فيباره به تعر
 كـرد ين، دو رو. پـس از آ ميا شده ادآوريرا  ياسيبحث از عرفان س ضرورت

برآمـده،   يسـلب  دگاهي ـو در مقـام نقـد د   ميا را طرح كرده »يجابيا«و  »يسلب«
 يسـفرها  نيـي در ضـمن تب  ن،ي ـ. علاوه بر اميا پرداخته يجابيسپس به جهت ا

 ت،ي ـهاكرده، در ن ليطرح و تحل استيچهارگانه، سفر چهارم را در حوزه س
مـورد   يو جهـان  يا منطقـه  يهمگراي ـ يزبان برا نيرا بهتر ياسيزبان عرفان س

  .ميده قرار مي ديتأك
  .يباطن تياسفار اربعه، ولا ،ياسيعرفان س است،يعرفان، س واژگان كليدي:

                                                       
ژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامي مدرس متون فلسفي و عضو هيئت علمي گروه سياست پ *

 ).br.dalir@gmail.comعرفاني و درس خارج فقه و اصول حوزة علميه قم (
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  قدمهم
توهم عدم سازگاري عرفان با سياست، يا از تعريف مفاهيمي همچون سياست 

شده است؛ يا از رفتار عرفا نسبت به سياست و يا از محتـواي  شيء و عرفان نا
يـك از مـوارد يادشـده بـه      رسـد هـيچ   ه سياست و عرفان. به نظر مـي دو حوز

انـد تـا    كنند، بلكه مددرسان سازگاري ناسازگاري عرفان با سياست دلالت نمي
ناسازگاري؛ به عنوان مثال، مفهـوم سياسـت را در اصـطلاح علـوم سياسـي و      

 كنيم كه هرچه بيشتر كنكاش كنيم، به سازگاري بيشـتر دسـت   عرفان دنبال مي
يازيم. اگر به همه مفاهيم سياسي عرفاني از جهت معنـايي آنهـا در لغـت و     مي

اصطلاح بپـردازيم، تنـافي و تضـادي ميـان آنهـا نخـواهيم يافـت؛ تضـادها را         
گيرد، مـانع از   ها شكل مي كنند. باورهاي غلط كه در انديشه ها ايجاد مي ذهنيت

حوزه سياست، منصفانه  شوند. امروزه اگر همه انديشمندان ايجاد پيوستگي مي
گرفتند و پيامدهاي مخـرب   هاي معنوي و اخلاقي در جهان مي آماري از بحران

كردند، مشتاقانه به سـراغ عرفـان    هاي يادشده رصد مي آينده را به خاطر بحران
اند، به دنبال معنويت و عرفان راه  آمدند و همچون تشنگاني كه به دنبال آب مي
كردند. امـروزه بـا    سياسي را بر مباني عرفاني مبتني مي هاي افتادند و انديشه مي

رويكردهاي مادي كه وجود دارد و نيز وجود داشته است، هيچ نتيجه مثبتي در 
  جهت آرامش بشر براي بشريت نداشته است.

در مباني فلسفي كاملاً آشكار است كه ميان علت و معلول بايد سنخيت باشد 
نه سنخيتي وجود ندارد؛ بنابراين ماده و رويكرد گو و ميان ماده و روح آدمي هيچ

به روح و روان انسان را ندارند. رويكرد عرفـاني و  ش بخ مادي توانمندي آرامش
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تواند آدمي را به آرامش و سعادت رهنمون شود و اينـك بـه    معنوي است كه مي
 پردازيم تا عدم تنافي ميان اين حـوزه را نشـان دهـيم كـه از     برخي از مفاهيم مي

  كنيم. مفهوم و اصطلاح سياست آغاز مي

  . مفهوم سياست1
كننـد و   اي و... تقسـيم مـي   سياست را به سياست اقتصادي، پولي، تجاري، منطقه

كننـد   كـدام عرفـان را نفـي نمـي     دهند كه هيچ هايي ارائه مي براي هركدام تعريف
د ). به خود سياست به عنوان يك مفهوم مجر367ـ366صص، 1379 مهر، (شايان

اليه انديشمندان علم سياست هركدام به فراخور خود تعريـف   يعني منهاي مضاف
مايكـل  و يا  (همان)داند  اند، مثل رافائل امور مربوط به دولت را سياست مي كرده

، رسيدگي به امور عمومي جمعي از مردم كه بر حسـب اتفـاق و يـا بـه     اوكشات
از علـوم  شـيء  سياست را بخ علم پل ژانتاند و  حكم انتخاب خود گرد هم آمده

داند كه درباره بنيادهاي دولت و اصول حكومـت بحـث و بررسـي     اجتماعي مي
  اند. اينان سياست را منهاي هر مضاف اليهي تعريف كرده (همان)كند  مي

  .(همان)داند  يافته انسان مي سياست را بررسي جامعه سازمان كاتلين
داند. قدرت به افـراد يـا    يكار ميسياست را اساساً يك مبارزه و يك پ دوورژه

دهد تا سـلطه خـود را بـر جامعـه      هايي كه آن را به دست دارند، امكان مي گروه
  .(همان)استوار كنند و از اين مسئله سود ببرند 

گيري و بسيج منابع انساني براي رسيدن  سياست را از هر نوع تصميم پارسونز
كنـد. بعضـي ديگـر سياسـت را      اي معين كرده و پيگيري مـي  به هدفي كه جامعه

  .(همان)دانند  به منظور استقرار نظم و عدالت ميشيء كوش
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ها را كنار يكديگر بچينيم، به تناسب عرفـان و سياسـت    اگر همه اين تعريف
الملل و ديگر مفـاهيمي كـه    رسيم تا به تنافي. حتي تعريف سياست بين بيشتر مي

مانند سياست اقتصادي، سياسـت  گيرند، ه اليه سياست قرار مي به صورت مضاف
از تعـاريف   )،250ـ ـ240، ص1385(همـو،  شناسي و...  فرهنگي، سياست جامعه

توان گسستگي ميان سياست و عرفان را استفاده كرد. با رويكردهاي  يادشده نمي
توان پيوند عميقي ميـان سياسـت و    فقهي، فلسفي، كلامي و ديني به سياست، مي

  عرفان برقرار كرد.
ح علــوم سياســي، سياســت همچــون هنــر، علــم، هــدايت اداره در اصــطلا

انـد، هنـر و    ها، قلمرو سياست مطلق موجوداتي كه قادر بر ايجاد روابـط  دولت
گونـه   علم حكومت، محدوديتي براي قلمرو سياسـت وجـود نـدارد و از ايـن    

اند. جايي كه حيوانـات سياسـت دارنـد؛     مفاهيم را در ذيل سياست به كار برده
توان گفت دانش  ، آيا مي)635، ص1381لين،  (مكور عسل و حشرات مثل زنب

انـد؟ يعنـي اگـر بناسـت      اند و يا از سياست بيگانـه  عرفان و عرفا فاقد سياست
حشرات داراي سياست باشند، عرفان به طريق اولي، داراي سياست خواهد بود 

كـه  كه هست؛ عرفاني كه شرافت موضوعي به همه علوم دارد و اوليـاي الهـي   
بايد در رأس هرم قدرت قرار بگيرند و دست آدمي را به دست حق برسانند و 
همه را به سوي خدا رهنمون سازند. نبايد آنها را به انزوا راند، بلكه بايسـته و  
شايسته است كه از آنان نسخه سعادت طلبيـد؛ پـس پنـدار جـدايي عرفـان از      

  .از ناآگاهي استشيء سياست، يك ذهنيت بيش نيست و نا
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  . مفهوم عرفان2
عرفان، به معناي شناختن، بازشناختن و معرفت است؛ اهل عرفان، دانشـمندان و  

  گويد: مي خاقانيحكيمانند. 
  هر مؤمن كه اهل عرفان باشد خورشيد سپهر و فضل و احسان باشد

وقوف به دقايق و رموز چيزي، مقابل سـطحي و قشـري، مـثلاً     به مفهوم عـام: 
خندان عارف است، مقصود آن است كه به تقليد سـطحي  گويند فلان س وقتي مي

  قانع نيست، بلكه دقايق سخن و سخنداني را فراگرفته است.
يافتن حقايق اشياء از راه كشف و شهود اسـت. ايـن يـك     به مفهوم خـاص: 

(بيـان،  شود  هاي ديگر نيز مي مفهوم كلي و عام است كه شامل تصوف و نحله
  .)1، ص1373

داند. ايـن دو   را يك مكتب و آن را از تصوف متمايز مي عرفان دكتر سجادي،
هـايي   آيند، از لحاظ معنـا و اصـطلاح، تفـاوت    كلمه كه غالباً مترادف يكديگر مي

اي است، براساس مباني شرع و تزكيه  دارند؛ يعني تصوف روش و طريقه زاهدانه
فـان  نفس و اعراض از دنيا، براي وصول به حق و سير به سوي كمـال؛ ولـي عر  

يك مكتب فكري و فلسفي متعالي و عميق براي شـناخت حـق، حقـايق امـور،     
مشكلات و رموز علوم است. البته نـه بـه روش فلاسـفه و حكمـا، بلكـه از راه      

  .)8، ص1374(سجادي، اشراق، كشف و شهود 
عرفان را با دو رويكرد فرهنگي و اجتماعي مورد بررسي قـرار   شهيد مطهري،

گي را عرفان و بعد اجتماعي را بـا عنـوان متصـوفه معرفـي     داده است: بعد فرهن
كند. سپس عرفان را به نظري و عملي و در موضـوع نظـري بحـث خـود را      مي

  .)34ـ25، ص23، ج1385  (مطهري،دهد  ادامه مي
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توان معرفت به حق و عمل در مسير حق را رصد كرد.  ها مي از برآيند تعريف
هـايي   كنند و از تعريف ظري و عملي تقسيم ميالبته عرفان را به دو بخش كلان ن

كننـد ـ    هايي كه براي مفهوم سياست ارائـه مـي   دهند ـ همانند تعريف  كه ارائه مي
  توان استفاده كرد. تنافي ميان عرفان و سياست را نمي

اي  از آنجا كه مفاهيم دو حوزه سياست و عرفان را به طور مستوفي در مقالـه 
چـاپ خواهـد شـد،     فصـلنامه كتـاب نقـد   ايم كه در  ادهمستقل مورد بررسي قرار د

، 11ج نزان،س ـالك( محمـد الكسـنزان  هـايي كـه    كنـيم. تعريـف   دوباره تكرار نمـي 
كـه بـه همـه     )23ـ ـ21تا]، ص [بي ،يجعفر( علامه محمدتقي جعفريو  )440ص

كم به ناسازگاري  گونه شد كه دست ها پرداختيم. برآيند مطالب پيشين اين تعريف
ان و سياست نرسيديم، بلكه ميـان ايـن دو ارتبـاط عميـق و پيوسـتگي      ميان عرف

هاي معنـوي و اخلاقـي كـه     مستحكم وجود دارد. به خصوص با توجه به بحران
نقش فراواني در حوزه تحولات سياسي و اجتماعي دارنـد، نيـاز سياسـت را بـه     

  كند. تر مي عرفان، محسوس

  . ضرورت بحث از عرفان سياسي3
آور دانش و صنعت در عصر حاضر، ضـرورتي   و گسترش حيرت آيا با پيشرفت

براي طرح مسائل عرفاني، آن هم پيوند عرفان و مشاركت آن در عرصه سياسـي  
  دهد: چنين پاسخ مي علامه جعفريوجود دارد؟ 

ن دروس     ه در اي لامی ک ان اس را عرف ت؛ زي ن اس ئله روش ن مس خ اي پاس
تگی را  مورد تحقيق قرار خواهد گرفت، محال است شا يستگی، بلکه بايس

دگان       ه گردانن ه اينک روط ب د؛ مش ت بده ت، از دس ه در ذات آن اس ک
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اه     دانش ی از طبيعت ناآگ های مربوط به طبيعت و صنعت، انسان را جزئ
ه خصوص اداره     د. ب ی نکنن ه     تلق ه دندان ان را ب دگان صنعت، انس ای  کنن ه

انی       ن صورت انس را در اي د؛ زي ا    ماشين ناآگاه مبدل ننماين دارد ت ود ن وج
ا   اخلاق و عرفان و مذهبی برای او وجود داشته باشد ... . عرفان، نه تنه
ه          ر ب ا نظ ه ب دارد، بلک اتی ن ترش آن مناف نعت و گس ش و ص ا دان ب

ان رورت دارد      طغي ار آن ض ع مض ا دف ان ب ا، عرف ديران آنه ری م گ
  .)١٠ـ٩تا]، ص (جعفری، [بی

آور  انسان خيلي تعجبشيء در علوم مربوط به صنعت و تكنولوژي، فرامو
عنـه   ها مغفول نيست، بلكه انساني كه موضوع علوم انساني است و خيلي وقت

گيرد، جاي تعجب بسيار دارد. در واقـع دانـش از موضـوع خـود دور      قرار مي
ترين ظلم به انسان اسـت   سويه ديدن، بزرگ بعدي و يك شود. انسان را يك مي

شـود؛ زيـرا انسـان     انسـاني محسـوب مـي    تر از آن، آسيب براي علوم و بزرگ
جايگاه اصلي خود را بيابد و علوم انساني و به خصـوص علـوم سياسـي يـك     

بينانه داشته باشد، همـه اينهـا ضـرورت بحـث از فلسـفه عرفـان        رويكرد واقع
  طلبد. سياسي را مي

 هاي گوناگون . عرفان سياسي و ديدگاه4

ي خاصي به نـام عرفـان سياسـي،    در زمان معاصر از نگرش، رهيافت يا طرز تلق
وجود دارد. » ايجابي«و » سلبي«آيد. در اين باره دو ديدگاه كلي  سخن به ميان مي

البته اين نوشتار بيشتر جنبه اثباتي دارد؛ زيرا درصدد اثبات عرفان سياسي اسـت؛  
ولي از آنجا كه جنبه سلبي آن چندان بحثـي نـدارد، نخسـت جنبـه سـلبي آن را      
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  پردازيم. يم و سپس به جنبه ايجابي آن ميشو يادآور مي
عرفان سياسي نگرش، رهيافت يا طرز تلقي خاصي است كه در دوره معاصر 

و » سـلبي «از آن سخن به ميان آمده است و درباره آن دو ديـدگاه كلـي و كـلان    
  مطرح است.» ايجابي«

 مقاله يادشده درصدد تبيين و تحليل جنبه اثباتي عرفان سياسـي اسـت تـا در   
داشته شود؛ ولي به طور اختصار و ايجاز، به جنبـه سـلبي    مقام اثبات آن گامي بر

  پردازيم تا مقدمه ورود به جنبه و ديدگاه اثباتي ـ ايجابي فراهم شود. آن نيز مي

  . ديدگاه سلبي4ـ1
براساس چنين نگرش يا رهيـافتي، عرفـان از دانـش، معرفـت، سـلوك و رفتـار       

ارتباطي با زندگي اجتماعي ـ سياسي و عرصـه    كند كه  خاص فردي حكايت مي
سياست ندارد. به عبارت ديگر، چون عارفان در وادي حيـرت زيسـت دارنـد و    

هاي سياسي و  كاري ندارند، وارد حوزه»   بيني مصحلت  «اند كه با  سازي رندان عالَم
را با مفهوم »  عرفان سياسي «علم سياست نخواهند شد. چنين رويكردي به عرفان 

معنـا كـه انديشـه     دهـد؛ بـدين   و قرائت سلبي تحليل كرده، به امتناع آن حكم مي
از  سيدجواد طباطباييداند.  مي»   انديشه سياسي  «عرفاني را فاقد توانايي در تأسيس 

جمله كساني است كه به امتناع انديشه و نظام سياسي بر محور انديشـه عرفـاني   
داند، اگرچه اشراف بـر   و قابليتي نمي قائل است و عرفان را داراي چنين ظرفيت

هاي عرفـاني يـا عارفـان را نـدارد و بـه برخـي        متون عرفاني و تحليل شخصيت
ها از جهت نظري و تاريخي بسـنده كـرده اسـت كـه خـود از       ها و نمونه انديشه

جهت تحقيقي گرفتار مشكل و اشكال است؛ از جمله اينكـه مشـاراليه براسـاس    
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دهـد، پـس از انعكـاس و     نسـان كـاملي كـه نشـان مـي     و ا مرحوم نسـفي انديشه 
  نويسند: هاي عرفاني، مي بازتاباندن و گزارش انديشه

وان   بديهی است که بر شالوده چنين انديشه نااستواری نسبت به دنيا نمی   ت
ی   ر ب اتی   انديشه سياسی تأسيس کرد و در واقع انديشه عرفانی با تکيه ب ثب

ر دروي  د ب ا و تأکي یء دني ولش ی را از   و خم ه سياس ه انديش اد هرگون بني
  .)١٧٠و  ١۶۴ ـ١۶٢صصتا]،  (طباطبايی، [بیميان برده است ... 

گـرا   گـرا و بـرون   ، جامعهعزيزالدين نسفييعني معتقدند انسان كامل از ديدگاه 
رود، مگر از باب دعوت مردم و جامعه به درويشـي،   نيست و در ميان مردم نمي

با تكيه و تأكيـد بـر مؤلفـه     جناب طباطبايي؛ بنابراين گرايي، خمول و رخُوت انزوا
  اند.  يي را مطرح كرده ها گيري پذيري آن چنين نتيجه ثباتي دنيا و فنا بي

 مرحوم نسفيرا در چهره »  همه عرفان «اين است كه  سيدجواد طباطباييمشكل 
ا هـاي عرفـاني آشـن    هاي او ديده، با ادبيـات و عمـق عرفـان و گفتمـان     و انديشه

نيستند؛ بنابراين ظواهر كـلام و كـردار عرفـان و عارفـان را تـابلو كـرده، نظريـه        
اند. حتي با توجه به عدم اشراف بر عرفـان،   جدايي عرفان و سياست را ارائه داده

تـرين دليـل بـر     محكم  «هاي عرفاني و زيست عارفانه در آيينه تاريخ بر پايه  نظام
ر اثبات نظريـه تفكيـك و جـدايي عرفـان از     را دليل ب»   يك ادعا، وقوع آن است

اند. اين در حالي است كه به  سياست و عدم بناي انديشه سياسي بر عرفان گرفته
رسد سياست، نظام سياسي و دولت دوره صفويه بر پايه و اساس انديشه  نظر مي

خصوص اگر چشم بـه   بيني عرفان شكل گرفته است. به و بينش عرفاني و جهان
سلامي و نظام سياسي مبتني بر آن باز كنيم و رهبري حكيم عارف، روي انقلاب ا

را درسـت و دقيـق ارزيـابي و مـورد      فقيه و سياستمداري چـون امـام خمينـي   
را بهتـر و   آقـاي طباطبـايي  بازشناسي و واكاوي قرار دهيم، بطلان نظريه تفكيـك  
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  كنيم. بيشتر درك و دريافت مي
آقـاي  اسـي، بـيش از آن اسـت كـه     آري! مباني، مسـائل و قلمـرو عرفـان سي   

ح  گيـري كـرده، چنـين مطـر     آن را طرح، تحليـل و براسـاس آن نتيجـه    طباطبايي
ثباتي دنياست، در حالي كـه در سياسـت،    اند كه در عرفان، اصل بر فنا و بي ه كرد

  :(همان)اصل بر بقاست 
در انديشه عرفاني، دنيا و سـراي طبيعـت، اصـالت و اسـتقلال نـدارد، بلكـه       

اي براي جهان آخرت است؛ بنابراين توانـايي تأسـيس انديشـه سياسـي را      مهمقد
 .)162(همان، صندارد 

در انديشه عرفاني، اصل باطن امور است، در حالي كـه سياسـت بـه روابـط     
 .)174ـ173ص(همان، ظاهري افراد وابسته است و اصل بيرون است 

ت؛ ولـي انديشـه   انديشه عرفاني بر مبناي رابطه انسان با خدا اسـتوار اس ـ 
(همـان،  كنـد   اي تعادلي ميان انسان، خـدا و جهـان برقـرار مـي     سياسي رابطه

 .)175و  173، 163صص
گرا تكيه دارد كه مخاطب آن فقـط   انديشه عرفاني بر آموزش و پرورش نخبه

دهـي سياسـي    اند؛ بنابراين اين نوع تعليم و تربيت، توانايي سازمان اقليتي از مردم
 .)174(همان، ص جامعه را ندارد

شود، سالك را به مرحلـه فنـاي    اين نوع آموزش كه با طهارت نفس آغاز مي
؛ بر اين اساس، ارتباط او با مردم فقط از )174ـ173ص(همان، رساند  در حق مي

 .)178(همان، صباب ضرورت است 
پـذيرد، در   انديشه عرفاني، جامعه سياسي و قدرت را نيز بنا به ضرورت مـي 

انديشه سياسي، مناسبات توليـد و توزيـع قـدرت سياسـي، اصـل و       حالي كه در
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 .)175ـ174ص(همان، اند  اساس
انديشه عرفاني از اساس، نااجتماعي و ناسياسي است؛ زيرا تصدي مناصب و 

)، درهـايي بـه سـوي     حتي اگر به امور ديني مربـوط باشـند   هاي اجتماعي ( نقش
 .)179و  175صص(همان، اند  دوزخ

هـاي متعارضـي    اني درباره جهان و اجتماعات انساني، ديـدگاه انديشه عرف
دارد؛ زيرا از يك سو بر ضرورت اجتماعـات انسـاني تأكيـد دارد و از سـوي     

ناپذيري امور معتقد اسـت. از سـويي همـاهنگي بـا جهـان و       ديگر، به اصلاح
گيـرد و از سـوي ديگـر، دنيـا و      والا در نظـر مـي  شـيء  انسان را همچون ارز

داند. از سويي آشتي با همـه مظـاهر    علقي را باعث فتنه و عذاب ميهرگونه ت
و توانگري را به يك اندازه شيء كند و از سوي ديگر، دروي عالم را توصيه مي

توانـد منشـأ اثـري در     داند. به همين دليل انديشه عرفاني نمـي  مايه عذاب مي
رگزيده است نيز در اين باره موضعي انفعالي ب نسفياجتماعات بشري باشد و 

 .)178ـ177ص(همان، كند  و هدايت را ترك مي
آرمان انديشه عرفاني، تربيت انسان كاملي است كه به بالاترين درجه مقامات 

دانـد. صـفاتي كـه بـراي آزادي      او را خليفه خدا مي نسفيانساني رسيده است و 
 176صص(همان، اند از: ترك، عزلت و خمول  شوند، عبارت انسان كامل بيان مي

  .)123، ص1384فرد،  / باقري 179و 

  . نقد و بررسي ديدگاه سلبي4ـ1ـ1
 آقاي طباطبـايي هاي عرفاني و عارفاني است كه  از جمله شخصيت الدين رازي نجم

او را استثنا كرده است تا نظريه تفكيك عرفان از سياسـت را اثبـات كنـد و ايـن     
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است؛ زيرا گويـاي   باطباييآقاي طهاي  خود مبين حقيقتي ديگر در تحليل انديشه
ست كه او دچار مغالطـه عرفـان و عـارف و تسـرّي انديشـه، سـليقه و        اين معنا
كه در  بيني عرفاني شده است؛ چنان هاي يك عارف بر كل عرفان يا جهان ظرفيت
نيـز چنـين خلـط و     مرحـوم نسـفي  اش با انديشه عرفـاني   خورد و مواجهه نوع بر
كه ميان عرفان به عنوان يك دانش و علـم، بـا    اي مشهود است، در حالي مغالطه

هاي عارفان و عرفـان و   عارف تفاوت وجود دارد. همچنين ميان سليقه و ظرفيت
كـه ميـان فقـه و فقهـا و      انديشه و سياست عرفاني نيز تفاوت وجود دارد؛ چنـان 

هايي وجـود   هاي دانش فقه با يك شخصيت فقيه چنين امتيازها و تفاوت ظرفيت
كـرد و    عيار بر كـار  ايسته نيست كاركرد يك فقيه و عارف را نمادي تمامدارد و ب

آقـاي  ظرفيت فقه و عرفان بگيريم و نتـايجي را بـر آنهـا مترتـب سـازيم؛ ولـي       
با خلط و مغالطـه يادشـده ميـان عرفـان و عارفـان، انديشـه عرفـاني و         طباطبايي

د است؛ به عنـوان  گيرد كه شايسته تأمل و نق سياست و عرفان سياسي نتايجي مي
ثباتي دنياست، در حـالي كـه در    مثال، ايشان فرمودند در عرفان، اصل بر فنا و بي

  سياست، اصل بر بقاست.
توجه به اين نكته ضروري است كه مفاهيم عرفاني و مباني آن بايسته اسـت  
كه در دانش عرفان و مبتني بر اصطلاح و زبـان خـاص آن مـورد بررسـي قـرار      

پذيري دنيا و عالَم اعتباريات در قياس با عالَم حقيقت و  ود از فناگيرد؛ زيرا مقص
در ارتباط با خداوند متعال است؛ زيـرا حـي مطلـق و بـاقي محـض، اوسـت و       

انـد و ايـن معنـا در     ماسواي او فناپذيرند كه دنيا و عالَم دنيا يك لايه و سـطحي 
يين شده اسـت كـه   هاي كلامي، دانش عرفان و فلسفه اسلامي به خوبي تب انديشه

  هرچه غيرخداست، فاني است.
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افزون بر اين، در علوم سياسي ثابت شده است كـه هـيچ حـاكميتي بقـاي     
شناسي عرفاني نيز غيرخدا فناپذيرنـد   ابدي ندارد و جاودانه نيست و در جهان

بينـي و   كننـد. البتـه چنـان فضـايي در چنـين جهـان       كه خـط فنـا را طـي مـي    
ت؛ بنابراين دانش سياست و عرفان هركدام مبـاني،  شناسي تفسيرپذير اس هستي

هاي خاص خود را دارند. عرفان نيز ظرفيتـي دارد كـه    اصول، معيارها و مؤلفه
شناختي دانش و سياست قرار گيرد و  شناختي، بنيان جهان تواند مبناي هستي مي

سياست را وارد فضاي خـاص كنـد؛ بنـابراين دنيـا، سياسـت، تـدبير جامعـه،        
ها و... بار معنايي و در نتيجه كاركرد خـاص خـود را خواهنـد     روشها،  هدف

ع  ي آخرت است و دنيا فـر  اند در عرفان، اصل حيات ابد يافت. همچنين نوشته
سي و انديشـه مربـوط بـه آن را ارائـه      ند نظام سيا توا آن است؛ پس عرفان نمي

ياسـي بـر   كند؛ زيرا سياست، مربوط به دنياست، نه آخرت و تأسيس انديشه س
  پذير نيست. اي امكان چنين انديشه

  گونه است: نقد اين نظريه اين
اولاً، در عرفان واقعي، اصالت از آنِ خداست و قرب و لقاي الهي، نه آخرت 

كنـيم؛ زيـرا    هاي آن است و نه دنيا به معنـايي كـه در ذهـن تصـور مـي      و نعمت
ني و باقي يا دنيا و آخرت االله، نه اهل دنيايند و نه اهل آخرت، بلكه جهان فا اهل

اند و اصل را به محبت الهـي و عشـق بـه محبـوب      را فداي شاهد و ساقي كرده
  دهند. سرمدي مي

مطرح است؛ هم دانش سياست و هم دانـش  شيء ع در هر دان ثانياً، اصل و فر
كه حقيقت و اعتبار در عرفان نيز مطرح است؛ مثلاً در علم سياست،  عرفان، چنان

ع و  ضـو  انـد يـا در فلسـفه وجـود، اصـل و مـو       متعلقات آن فرع قدرت، اصل و
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اند. در عرفان نيز اصل، خدا و سپس تعينات اسـمائي   ت آن فرع و محمول متعلقا
انـد و   اصـل و فـرع مطـرح   شيء كه در هر دان اند. بر اين اساس، چنان الهي مطرح

نـاي  وجود اصل، نفي و طرد فرع نيست، در عرفـان، پـرداختن بـه اصـل بـه مع     
  دوري، اعتزال و عدم ورود به فرع نيست.

اند در عرفان، اصل بر باطن امور است و در سياست، اصل بر  همچنين نوشته
ظاهر است، نه باطن؛ بنابراين عرفان سياس اعم از دانش و سلوك سياسي ندارد. 

انگيز است؛ زيرا در عرفان، ظاهر و باطن، تكوين و  طرح اين مقوله بسيار شگفت
انـد و   ، حقيقت و اعتبار، شريعت، طريقت و حقيقـت، از مفـاهيم كليـدي   تشريع

برقراري رابطه ديالكتيكي ميان آنها و از بـاطن بـه ظـاهر، تكـوين بـه تشـريع و       
ديــدن، از  زدن و شــريعت را حقيقــت واحــد ذومراتــب حقيقــت بــه اعتبــار پــل

  د. ر د ندا هر، تضاد وجو طن و ظا شاهكارهاي معرفتي است؛ پس ميان با
از سوي ديگر، ما از كدام سياست، انديشه سياسي، عرفان و دانش عرفاني 

گوييم؟ سياست سكولار و عرفان سكولار موجود، يك چيز است و  سخن مي
هاي اسلامي، چيز ديگري است.  عرفان و سياست وحياني و برگرفته از آموزه

دمحور و عـدالت      ر مـدا  در سياست توحيدي و نظام سياسـي الهـي كـه توحيـ
است، باطن، حقيقت و تكوين يك اصل، اصيل اسـت و ولايـت ظـاهري بـر     

توان بـه عـالَم اعتبـار نقبـي زد و      ولايت باطني ابتنا دارد و بدون حقيقت نمي
بـي   هاي غـر  ست زعامت سياسي و زمام جامعه را به عهده گرفت؛ ولي در سيا

برقرار نشـده   »يك فيز فيزيك و متا«و » باطن و ظاهر«و مدرن چون پيوند ميان 
ستيزي و فرار از تربيت نفـس و   گريزي، ارزش است، مفاسد اجتماعي، اخلاق

  درون خبري نيست.
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توان از تعميق رابطه انسان با خدا به نفي رابطـه انسـان بـا جامعـه بـر       آيا مي
ري اين رابطه به معنـاي   محور انديشه سياسي و نظام سياسي حكم داد؟ آيا استوا

با خلق خدا و اجتماع است؟ علاوه بر اينكه ادعا شده است  بريدن و قهر ارتباط
كنـد و از   سياست ميان خدا و جهان، رابطـه تعـادلي برقـرار كـرده اسـت و مـي      

شـود؛ نبايـد    سياست منهاي عرفـان و عرفـان منهـاي سياسـت، حـرف زده مـي      
هابز، هاي امثال  هاي تلخ سياست غيرعرفاني و اخلاقي را ديد؟ آيا انديشه واقعيت

  و... تعادل ميان خدا و جهان برقرار كرده است؟ لاك، وبر، ماكياول
هاي انديشمندان عرصـه   اندكي تأمل لازم است تا منصفانه به شناخت انديشه

سياست بپردازيم و ببينيم آيا در سياست سكولار و غيرعرفاني ـ اخلاقي، اساسـاً   
را »  تعـادل  «تعادل ميان خـدا و جهـان برقـرار شـده اسـت؟ و اگـر قـرار اسـت         

گرايانـه بـه شـناخت فلسـفه عرفـان سياسـي        وجو كنيم، بهتر است واقـع  جست
هاي انبياي الهي و اولياي خدا را مورد مطالعه قـرار دهـيم و    بپردازيم و حكومت

را كه بر پايه حكمـت    در عصر جديد، نظام ديني و ولايت اسلامي امام خميني
تعـاليم انبيـايي ـ بـه خصـوص خـاتم       هاي وحيـاني و   و عرفان برگرفته از آموزه

بـه   6النبيينةمدـ است را به طور دقيق مورد مطالعه قرار دهيم تا از   6انبيا
سـوخته را   حكومت علوي و نظام مهدوي سير كرده، عرفان جامع و عارفـان دل 

فـان نظـري    سـت در عـر   مت و سـيا  لعه حكو فق به مطا مشاهده كنيم و از همين ا
. ساحت 1دازيم كه داراي دو سطح و ساحت است:  ني بپراسلامي و ولايت عرفا

شناسانه  . ساحت ظاهري ولايت و ترابط وجودي و تلازم هستي2باطني ولايت؛ 
  و اهميت ظاهري با ولايت باطني را درست و دقيق مورد ارزيابي قرار دهيم.

هاي سياسي را كه  هايي در عرفان سياسي، انديشه با توجه به چنين زيرساخت
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هـاي مـذهبي كـه در     هـاي دينـي و ارزش   از آن حذف شده است و گـزاره  خدا
اند، مورد ارزيـابي و تحليـل    هاي مدرنيستي ـ ليبراليستي دچار افول شده  سياست
  دهيم. اي و تطبيقي قرار مي مقايسه

علاوه بر اينكه در عرفان آنجا كـه از دنيـا، ظـاهر و اعتبـار سـخن بـه ميـان        
هـاي   هـا و وابسـتگي   و تعلقات، اعتباريات، دلبسـتگي  اند، مقصود دنياي ما آورده

ماست، نه دنيا به معناي عالَم ماده و جهان ملك؛ زيرا اين دنيا خود آيت و آيينـه  
خدا و تجلي حق است و تجلي حق نيز حـق اسـت و خـود تماشـاگه راز و در     

چيز آن آيينه گـردان خداوندنـد. حـال اگـر دنيـا بـه معنـاي علايـق و          واقع همه
ستيزي باشد، جهنم و  هاي ماست، عامل ظلم و ستم و تبعيض و عدالت بستگيوا

دوزخ است و مورد نفرت و مذمت؛ ولي اگر دنيا مزرعه آخرت و عامل كمال و 
تكامل باشد، وسيله خدمت به خلق خدا، اقامه عدالت اجتماعي، رشد و تربيـت  

وليـاي خـدا   معنوي مورد ستايش و مدح است و خود بهشت خواهد بود. آري! ا
اند؛ بنابراين دنيا مسـجد و معبـد    اند و از ظاهر، عبور كرده نظر به باطن دنيا داشته

آنان و محل تجارت پرسودشان در تجارت معرفتي ـ معنـويتي اسـت و اگـر در     
اند؛ اولاً، موقتي اسـت، نـه دائمـي؛ ثانيـاً،      عرفان به انزوا و عزلت نيز دستور داده

ورزي و تحصـيل معنويـت    كسازي دل، تفكر، انديشهبراي خودسازي بيشتر و پا
سازي و تعادل اجتماعي به كار گرفته شود؛ ثالثـاً، مبـين    است تا در جهت جامعه

انـد،   اين معناست كه كساني كه خودسازي و اصلاح نفس نكردند و تربيت نشده
براي رهبري اجتماعي و اصلاح ديگران، حق ورود بـه اجتمـاع را ندارنـد؛ پـس     

انـد تـا    ن، اسفار اربعه را در سفر معنوي و سلوكي ـ عرفـاني مطـرح كـرده    عارفا
كردن سـفرهاي اول تـا سـوم، بتوانـد در      سالك و مسافر كوي حق پس از سپري
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كـردن آنـان بـه     سفر چهارم وارد اجتماع شود و رهبري خلق را با هدف خـدايي 
عملي است مندي عرفان  مندي و روش عهده گيرد. اين خود ظرفيت عرفان، نظام

ورزي و تـدبير جامعـه    و گوياي اين حقيقت است كه در عرفان راستين، سياست
تـر   توانند رهبري كننـد كـه پـيش    بر عهده اولياي خدا و كاملان است. كساني مي

اند تا پيـر راه و انسـان كامـل بـراي      رهروي كرده باشند و پيرو انسان كامل شده
فاني و  اه ايجابي سفرهاي چهارگانه عرديگران قرار گيرند كه ما در رويكرد و نگ

  د. سياسي تبيين خواهيم كر  فان تب بر آن را در فلسفه عر يج متر نتا
شـناختي عرفـان، چنـين     ن كامـل و مبـاني انسـان    نسـا  افزون بر اين، در بحـث ا 

را نقد كرده و نشان خواهيم داد؛ بـه   آقاي طباطباييهايي طرح و مغالطات امثال  بحث
واهيم ساخت كـه قضـاوت و داوري دربـاره انديشـه و فلسـفه      خصوص روشن خ

عرفان سياسي و رابطه عرفان و سياست، محتاج شناخت عرفان ـ هم عرفان نظري و 
هم عرفان عملي ـ و تحصيل كتب عميق عرفاني نزد اساتيد و اساطين فن عرفـان و   

ي، تـاريخ  دانش عرفان است. از سوي ديگر، فهم زبان عرفان، مفاهيم، مبـاني عرفـان  
عرفان، عارفان و تحليل شخصيت و سلوك عارفان در فهم رابطه عرفان و سياسـت  

ناپـذير اسـت.    رتـي اجتنـاب   شان، ضـرو  و حكم به تباين و تضاد يا تعاون و تعاضد
، شناخت عصر صفويه، دوره رهبري الدين كبري نجمهمچنين شناخت عارفاني چون 

نيـز لازم اسـت تـا بتـوانيم      امام خمينـي  حكيمانه و عارفانه و در عين حال فقيهانه
  ق و صائب و قضاوت جامع و كامل داشته باشيم. ي صاد ر و دا

نيز معتقد است بر فرض امكـان ارتبـاط    طباطبايي، عبدالكريم سروشعلاوه بر 
ميان عرفان و سياست، عرفان، تـأثيرات منفـي بـر سياسـت خواهـد داشـت كـه        

  گونه تشريح كرد: تردگي و تنوع، اينتوان ديدگاه ايشان را به رغم گس مي
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  . عدم ارتباط ولايت باطني و ولايت سياسي؛1
  . تفكيك مديريت غيرعقلايي از مديريت عقلايي؛2
، 256صص، 1378(سروش، هاي عناصر ذاتي عرفان با سياست  . تباين ويژگي3

ــو،  280و  265، 258 ــاقري 374، ص1373/ همـــ ــرد،  / بـــ ، 1384فـــ
  .)126ـ124صص
كنيم كه ولايت باطني و سياسي، مفاهيم سازگار  قيق حاضر اثبات ميما در تح

و قابل اجتماع و پيوستگي دارند و اساساً در عرفان اصيل و سياست نـاب، ايـن   
ناپذير است و ولايت سياسي در طـول ولايـت بـاطني و     پيوند، ضرورتي اجتناب

، تعـارض  گرايـي و عقلانيـت   عرفاني است و عرفان، عقل برين است و بـا خـرد  
الجمع نيستند و عناصر ذاتي عرفان نيـز بـا سياسـت، هـيچ تبـايني      ة نعندارد و ما

گيـري   اند و به سياست، هويـت واقعـي و جهـت    ندارند، بلكه مددرسان سياست
گروانه خواهند داد كه ما در بخش ايجابي نوشتار، همواره با رويكردهـاي   عدالت
شناســانه بــه چنــين  نه و غايــتشناســا شناســانه، انســان شناســانه، معرفــت هســتي
هايي خواهيم پرداخت؛ بنـابراين شايسـته اسـت پرونـده بحـث ديـدگاه و        بحث

رويكرد سلبي را در اينجا ببنديم و پرونده فلسفي عرفان سياسي را با رويكـرد و  
  اثباتي، پيگيري كنيم.شيء رهيافت ايجابي و نگر

  . ديدگاه ايجابي4ـ2
گرايانـه منحصـر    نش فردي و سلوك و عقايد فـرد بي، عرفان به دا در ديدگاه ايجا

لـق و سـير در    رف در مسير تكاملي خويش از خلق بـه خـا   نخواهد بود، بلكه عا
گذارد و سير  م در وادي اجتماع مي اش قد  مل وجودي ت الهي و تكا ء و صفا اسما

ي جامعـه و تربيـت    ي، قـدرت رهبـر   از حق به خلق را با گذراندن مقامات معنو
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د؛ زيرا سالك عارف، تخلّق به اخـلاق   گير س و اصلاح اجتماع را بر عهده مي نفو
يابد؛ بنابراين با ديد و بينش الهي و رباني به رهبـري   الهي يافته، وجود حقاني مي

دار  پـردازد و عرفـان سياسـي عهـده     دهي مردم يا تدبير جامعه مي جامعه و سامان
اش اسـت؛   و زنـدگي سياسـي  هـاي اجتمـاعي    تبيين جايگـاه عـارف و سياسـت   

هاي عارفان نيـز چنـين پرداختـي وجـود دارد؛      گونه كه در برخي از نگرش همان
اند كه به زنـدگي سياسـي و تـدبير اجتمـاع از حـوزه عرفـان        يعني عارفاني بوده

، مدل جامعي است كه همه ولايت »انسان كامل«اند. طرح  سياسي اهتمام ورزيده
كند؛ بر اين اساس، عرفان فقـط   تبيين و تحليل مي باطني، ظاهري و سياسي او را

هاي  ليت گريزي نيست، بلكه مسئو گزيني و جامعه گرايي، خلوت گرايي، فرد درون
ظ شده است؛ به همين دليل  يت جامعه نيز در آن لحا گرايي و هدا عي، برون اجتما

نــي و ورود بــه علــم،  گــي مــد معــه و زنــد نــد نســبت بــه جــا تــوا عــارف نمــي
فـان كامـل اسـلامي و     ر ما عر انديش و متعهد سياست نباشد. البته منظو وليتمسئ
  .)186ـ185، ص1385(جمشيدي، ست الهي و عرفان سياسي صحيح است  سيا

نبه اسفار اربعه عرفاني، مدل انسان كامل و سير نـزول   جا يف و تبيين همه تعر
سـي و فلسـفه    سيا اند دانش عرفان تو و صعودش در استكمال و تعالي وجود، مي

     مرتبط به آن را كاملاً شفاف سازد؛ زيرا در سفر چهارم اسـت كـه انسـان سـالك
شود تا دست ديگران  ن خلق مي رد جامعه و ميا خته و پخته وا عارف سوخته، گدا

بيري توحيـدي ـ    سي او تد بير سيا را بگيرد و به سوي حق سوق دهد؛ بنابراين تد
دارد؛ پس در سياست »  ي ر هويت نو «و »  يتي هدا « ولايي است و سياستش ماهيت

او قدرت، اصالت و محوريت ندارد، بلكه هدايت، تربيت، تعالي فـرد و جامعـه،   
كميت بينش توحيـدي، اصـالت و اهميـت دارد؛ بنـابراين بـه       لت و حا تحقق عدا
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  پردازيم: گانه مي گزارش مختصر از سفرهاي چهار

  . سفرهاي چهارگانه عرفاني5
انجامد. در اين سفر همه شـهوات   شود و به حق مي . سفر اول؛ از خلق آغاز مي1

شـود و خـود را    پرستي و همه رذايل به كنار گذاشته مي همچون زراندوزي، مقام
شـود. در ايـن    كند و به سوي خداي پاك رهسپار مـي  ها پيرايش مي از همه بدي

ا دارد. در سـفر اول،  سفر، سر و كار سالك با خداست و دغدغه وصال به حق ر
هـا و بسـترهاي    شود و نيز زمينه هايي كه باعث فساد سياسي و اقتصادي مي زمينه

نهد و رهسپار  استبداد و اختناق را كه ممكن است وجود داشته باشد، به كنار مي
  شود. پيراستگي از آن مي

 يابد و به كمك حـق، بـه   شود، در خدا ادامه مي . سفر دوم؛ از خدا آغاز مي2
كوشد خـود را   شود. در اين سفر، سالك حق و مسافر كوي الهي مي حق ختم مي

از همه اوصاف دنيايي كه خودش را پيراسته است، بـه اوصـاف و اسـماي حـق     
بيارايد و خويش را به اخلاق خدايي درآورد و در يك كلمه، الهي شود؛ زيرا بـه  

يفـه الهـي بايـد از    كند، چون خل هاي خلافت را كسب مي دنبال اين سفر، ويژگي
ــي ــه و     ويژگ ــان خليف ــبتي مي ــه مناس ــد، وگرن ــوردار باش ــدي برخ ــاي خداون ه
ر   مستخلف عنه نخواهد بود. در اين سفر، سعي سالك بر اين است كه با دست پـ

از سفر برگردد و همه هوشياري و بيداري را به دست آورد و در حال يقظـه بـه   
» فاقدالشـيء «و يـا  » فته را بيـدار خفته كي كند خ«سوي مردم رهسپار شود؛ زيرا 

باشد. اين سفر اگر خوب سپري شود، سفرهاي بعدي را » معطي شيء«تواند  نمي
آيـد   نيز پشتيباني خواهد كرد. در اين سفر، بصيرت واقعي و حقيقي به دست مي
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  شود. و چشم سالك، چشم خدايي مي
سفر، بـا  . در سفر سوم؛ مبدأ سفر خداست، مقصد خلق الهي است. در اين 3

هايي كه فراهم كرده است، با رأفت و عطوفت كامل به سوي خلق الهي  اندوخته
شود؛ ولي خودسرانه نه، بلكه به كمـك پروردگـار عـالم از آغـاز تـا       رهسپار مي

سرانجام خواهد بود. سالك، تا اينجا خود رفته، به اسماي حسناي الهـي آراسـته   
  ازآمده است.گشته و براي هدايت و رهبري، به سوي خلق ب

شـود   . سفر چهارم؛ از خلق در خلق به سوي خداست؛ يعني انسان الهي مي4
گيرد و زماني كه تخلق به اخلاق الهي و اتصاف به صفات ربوبي  و رنگ خدا مي

يت الهـي و فـيض ربـوبي،     يافت و مظهر اسماءاالله شد، به ميان مردم آمده، با عنا
شد و در جهـت   پو يا كسوت ولايت ميكند و  لباس نبوت و رسالت را بر تن مي

كنـد؛   هايش عمـل مـي   گذارد و به مسئوليت م مي ت جامعه قد سعادت دنيا و آخر
اند. در عصر و دوره  بنابراين نبي، رسول و ولي مظهر و تجلي انسان كاملِ مكمل

ديـق آشـكار انسـان كامـل عرفـاني در رتبـه        يكـي از مصـا   حاضر، امام خميني
د كه رداي امامت و رهبري جامعه را بر دوش گرفت و علـَم  وجودي خويش بو

هدايت و تربيت عقلي، معنوي و اجتماعي را بلند كرد و صلاي بيداري جامعه و 
ان بـه   تـو  ر عرفاني بود كـه مـي   نغمه اقامه عدالت سر داد. او خود سفركرده اسفا

ــ   كـي  سلود سفر  ي اسلامي، رهاور ب اسلامي و نظام جمهور جرأت گفت انقلا
  ه است. عرفاني او بود

گرايانه محض است يـا در   گرايانه و درون آيا سفرهاي عرفاني چهارگانه، فرد
  ارتباط با فرد و جامعه خواهد بود؟

، »رابطه انسان بـا خـدا  «در حقيقت، عرفان اصيل، تنظيم روابط چهارگانه: 
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، در »ن بـا جهـان  رابطه انسا«و » رابطه انسان با جامعه«، »رابطه انسان با خود«
پرتو رابطه انسان با انسان كاملِ مكمل الهي است. فلسفه عرفـان سياسـي بـر    

يابـد و عرفـان و    چنين مدل عرفاني و چيدمان سـلوكي شـكل و شـاكله مـي    
عارف نيز به دنيـا و آخـرت، سياسـت و تـدبير مردمـان در جهـت توحيـد و        

ارم عرفـاني،  عدالت و رشد معنوي آنهـا كـار دارنـد كـه در واقـع، سـفر چه ـ      
  دهد. دكترين فلسفه عرفان سياسي را شكل مي

هـت نيـز    بزرگاني از عرفاي حكيم و حكيمان عارف كه اهـل فقـه و فقـا   
هايي دارند كه به برخي از  اند، درباره اسفار اربعه عرفاني، تبيين و تحليل بوده

  كنيم. آنها اشاره مي
ه اسفار اربعه رسيده است دربار اي آقا محمدرضا قمشهاي از حكيم متأله  رساله

تلخـيص و نقـد   يـة  الـولا و فـة الخـلا  الـي  يةالهدا مصباحكه امام راحل آن را در پايان 
  اند: اند و نظر خاصي در اين باره ارائه فرموده كرده

  )؛ سفرهای معنوی (و هو أربعه ... 
و  الحق، يرفع الحجب الظلمانيه والنورانيـة التـي بينـه    الخلق الي السفر من الاول«

: و هـي       الحجـب الظلمانيـه    بين حقيقته التـي معـه أزلاً و ابـداً و اصـولها ثلاثـةُ
ــن  ــالترقي م ــة. اي ب ــه والروحي ــه العقلي ــه  النفســانيه والنوراني ــات الثلاث المقام

الحجب، يشاهد السالك جمـال الحـق و فنـي عـن      الحجب الثلاثة فاذا رفع برفع
فينتهي سـفره  ».  الأَخفي «و »  الخفي «و «  السرّ «و فيه »  الفناء «ذاته، و هو مقام 

و يصـدر عنـه   »  المحـو  «الاول؛ و يصير وجوده وجوداً حقانيـاً، و يعـرض لـه    
  .فيحكم بكفره»  الشطح «

المحـو؛ فيقـرّ بالعبوديـه بعـدالظهور      العناية الإلهيه، يشـمله و يـزول   فان تداركته
الحقّ  السفر الثاني. و هوالسفر من بالربوبية. ثم، عند انتهاء السفر الاول، يأخذ في
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. انما يكون  إلي لإنّه صار ولياً و وجـوده وجـوداً حقانيـاً،    »  بالحق «الحقّ بالحقّ
الأسماء كُلّها إلا مـا اسـتأثره    الكمالات حتي يعلم الذات الي فيأخذ بالسلوك من

صـفاته  الحـق و   عنده. فيصير ولايته تاماً، و يفني ذاته و صفاته و افعاله في ذات
و تـتم  »  الاخفـي  «الفنائيه ايضاً، الذي هو مقـام   الفناء عن و افعاله. و فيه يحصل
  السفر الثالث: السفر الثاني، و يأخذ في دائرةالولاية، و ينتهي

الافعال، و يحصل لـه   الخلق. و يسلك في هذا الموقف في مراتب الحق الي و هو من
و »  الملكـوت  «و »  الجبـروت  «سافر في عوالم التام و يبقي بابقاء االله و ي»  الصحو «
السـفر   النبوة و ليس له نبوةالتشريع، حينئـذ ينتهـي   و يحصل له حظّ من»  الناسوت «

. فيشاهد الخلائـق و   الخلق الي السفر الرابع: و هو من الثالث و يأخذ في الخلق بالحقّ
االله و ما يسوقها،  جوعها اليآثارها و لوازمها، فيعلم مضارها و منافعها و يعلم كيفيه ر

  »:فيخير بها و بما يمنعها، فيكون نبياً بنبوةالتشريع
فر، حجاب       ن س ا اي ه ب ای   سفر اول، سفری است از خلق به سوی حق ک ه

ام     ا انج از ت ظلمانی و نيز نورهايی که بين سالک و حقيقتش هست، از آغ
ی ته م ه تاست:   برداش فر س ن س ود و اصول اي اب١ش ای ظل . حج انی ه م

ی؛   ٢نفسانی؛  ورانی عقل ه     ٣. ن ات س ی از مقام ی مترق انی يعن ه   . روح گان
ا   گانه. پس وقتی که حجاب  های سه شدن حجاب شود به سبب برطرف می ه

انی در ذات      رد و ف د ک اهده خواه برطرف گشت، سالک جمال حق را مش
ام    ين مق حق خواهد گشت و اين در عرفان، همان مقام فناء است و در هم

د. در   تر وجود دارد. در اينجا سفر اول به پايان می  فی و خفیستر، خ رس
انی می   رايش محو عارض می      نتيجه وجود وی وجود حق د و ب ود و   ياب ش

ن   از او شطح صادر می شود و حکم به کفر خود کرده و با عنايت الهی اي
ور     يابد و محو زايل شده و اقرار به بندگی می امور تدارک می ه ظه د ب کن

فر دوم می       ربوبيت. فر اول، شروع در س ان س ام پاي د و آن از   در هنگ کن
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یّ        حق به سوی حق و به سبب حق می   ا ول الک در اينج ه س را ک د؛ چ باش
ته، ذاتش در ذات     می ام گش شود و دارای وجود حقانی در نتيجه ولايتش ت

انی می    ال حق ف الش در افع ود. از  حق، صفاتش در صفات حق و افع ش
ايی   ام           می فناء شدن هم ره ه اتم ره ولايت ب ی است. داي ام اخف ه مق د ک ياب

کند و آن از  رسد و شروع در سفر سوم می رسيده و سفر دوم به پايان می
ود و        حق به سوی خلق می د ب ال خواه الک در مراتب افع باشد. سلوک س

فر در         حاصل می ه س ن مرتب ه خداست و در اي ائش ب ام و بق شود. صحو ت
و   روت، ملک ون، جب والم همچ ی ع وت م ره  ت و ناس د و به ام  کن ای از مق

فر     نبوت برايش حاصل می ا س ه، در اينج شود؛ اما مقام تشريع از نبوت ن
ی ان م وم پاي ی س ارم م فر چه روع در س د و ش ق و در  ياب د و آن از خل کن

ار و         ق و آث اهده خلاي ا مش خلق به سوی حق به کمک حق است. در اينج
ی   ا را م وازم آنه ی   ل ه م د، در نتيج ان را و   د کن ان و منافعش د مضارّش ان

د.   چگونگی مراجعت به سوی خداوند و خبر از مقتضيات و موانع می  ده
وت برخوردار می      ام تشريع از نب ود   در نتيجه از مق ی،  ش ، ١٣٧٣(خمين

  .)٨٨ـ٨٧ص

پس از نقل عبارت يادشده، نظر خـود را در سـفرهاي چهارگانـه بيـان      امام
 اي رضـا قمشـه   آقا محمـد تفاوت ميان ايشان و  رسد و كند تا به سفر چهارم مي مي

  شود: خيلي آشكار مي
الخلق الذي هوالحق. اي مـن   السفر الرابع و هو من السلوك في ثم يأخذ في... « 

الخارجيــة، بــالحق، اي،   الخلــق، اي الاعيــان  حضــرةالاعيان الثابتــه الــي  
النشأة  التي لها في الكل، عارفاً بمقاماتها الحق في الحقاني، مشاهداً جمال بوجوده

الحضرة الاعيان فما فوقها و كيفية وصولها الـي   العلمية، عالماً طريقة سلوكها الي
الاحكـام الظـاهرة القالبيـة     موطنها الاصلي و في هـذا السـفر يشـرّع و يجعـل    
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الحقة، علي  االله و صفاته و اسمائه والمعارف والباطنية القلبية و يخبر و ينبئي عن
  :»لمستعدينقدر استعدادا

ه       سفر چهارم از خلقی است که خود حق می ه ب ان ثابت ی از اعي د؛ يعن باش
انی       سوی خلق سفر می ود حق اطر وج ه خ الک ب اش  کند، به کمک حق. س

ال حق می     بيند. در همه چير را حق می همه اهده جم د. معرفت    چيز مش کن
دا می     ام     به تمام مقامات که همان نشان علمی است پي ه تم د و ب ير و  کن سِ

لوک ی   س نا م ا آش لی را      ه ن اص ه وط ال ب ونگی وص ه چگ ردد و اينک گ
فر تشريع می    می مائش و       يابد. در اين س دا، صفاتش، اس ر از خ د و خب کن

ی د، م نوندگان دارن ه ش تعدادی ک در اس ه ق ه ب ارف حق د  از مع ان، ده (هم
  .)٨٩ص

شـيء،   داند؛ يعني در ديدن اشيا قبل از امام در سفر چهارم، خلق را حق مي
بيند. به طور قطع چگـونگي سـفرهاي    به همراه شيء و بعد از شيء خدا را مي

يادشده به اندازه تفاوت استعداد سالكان متفاوت خواهد بود و سفرهاي تـام و  
است؛ ولي از مقوله تشكيكي حكمت متعاليـه اوليـاي    كامل از آنِ معصومين

نـد خـود را از نتـايج    توا الهي و هركس به اندازه سعه وجـودي كـه دارد، مـي   
مندي سالك اين راه فقـط بـراي خـودش     مند كند. بهره سفرهاي چهارگانه بهره

هـا، بلكـه بـراي     تنها براي انسـان  نخواهد بود، بلكه دم و بازدم چنين افرادي نه
تواننـد از آن   ها مي جهان هستي مفيد خواهد بود؛ يعني بيشترين فايده را انسان

ل بـه سـفرهاي چهارگانـه و      ي آملـي جوادببرند. حكيم متأله،  نيز به طور مفصـ
  اند: تقسيمات سفر پرداخته

ی     اتی اله ی و حي اطی روح ی از نش ذکور همگ ه م فار چهارگان ... اس
  . برخوردارند
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دا می   شود، چهره سفر اول چون به حق ختم می د و   ای ربانی و الهی پي کن
ود،   ه او ختم میيابد و ب سفر دوم که از حق آغاز شده، در وی ادامه می ش

ی  ير م افت و مس ژه آن مس ه وي ی ک روری ازل ره  از بهجت و س د، به باش
  برد. می

از می يکن از حق آغ ق است، ل ه سوی خل ه ب وم گرچ فر س ود و در  س ش
دای از او نمی      وده و ج ين     مسير خود نيز با صحابت حق ب ه هم د و ب باش

  رسد. دليل در کمال امن و رفاه به سر می
تم می      و سفر چهارم با  ق خ ه خل ده و ب از ش ه    آن از خلق آغ ردد. در هم گ

وردار     ق برخ ت ح دايت و حماي ی و ه ود از همراه ف خ ات و مواق مقام
ه نا  می ق و    شیء  باشد و در آن هيچ رنجی ک از خوف راه و وحشت طري

  کند. مانند آن باشد، رخنه نمی
رده   بدين ترتيب، سالک همواره در سفر شميم آشنای حَضَر را استشمام ک

ی ق، حضور وطن را احساس م ت طري وتِ راه،  و در غرب د و در خل کن
أثر     نمايد. اين خصلت جهان جَلُوَتْ هدف را مشاهده می ه مت يم ک فهمی حک

ان ادی  از جه فه الح فه الهی از فلس ز فلس رز ممي ارف است، م هودی ع ش
ا    ه هست تنه ت؛ آنچ فر اول نيس ه س ری از س ادی اث فه الح است. در فلس

ق ب   فر از خل ض.      س ق مح وت خل ق و در کس ده از ح ت، بري ق اس ه خل
ه         ه گون ی ب وار اله ت از ان ل محرومي ه دلي ادی ب وف م رد و   فيلس ای س

ی   رده و ب ی      روح می  خاموش به نظاره جهانی م ير افق اره سِ ردازد و هم پ
ه در          ه آنک د ب ه رس دارد؛ چ لوک ن الق س ه خ ق ب ز از خل ته و هرگ داش

ته   اوصاف خالق سفر کرده و يا از آن سو  پيامی برای محدوده خلقت داش
  .)١٠٨ـ١٠٧، ص١، ج١٣٧۵(جوادی آملی، باشد 

آري! فلسفه سياسي ماترياليستي، سكولاريستي، لائيسيته و يا فلسـفه سياسـي   
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و ديگر انديشـمندان سياسـي و فلاسـفه سياسـت      هابز، وبر، ماكياولافرادي چون 
است، نـه عمـودي    غربي بر سفر از خلق به خلق مبتني است؛ يعني سفري افقي

كه در آن تعالي و تكامل وجودي مطرح باشد. خدا و سفر بـه سـوي خـدا و از    
هايي حذف شده است؛ ولـي عرفـان سياسـي     خدا به سوي خلق در چنين فلسفه

  گرانه و داراي ابعاد است. اسلام ناب، جامع
شايان ذكر است در پيوند عرفان و سياسـت، عرفـان نيـز مثـل هـر نظـام       

متأثر از زمان و مكان است و در جغرافياي زمـاني ـ مكـاني و    فكري ديگري 
يابد؛ به همين دليل  شرايط و اوضاع و احوال، رقم خورده و بروز و ظهور مي

هـاي   هـا و حـك و اصـلاح    در طول تاريخ مورد اقبال و ادبار يا نقض و ابرام
ن، گوناگون قرار گرفته است و نسبت به عرفان سياسي و فلسـفه مـرتبط بـا آ   

ن  د كه در عرفـا  جود دار گمان و بدگمان و هاي موافق و مخالف، خوش ديدگاه
  شت. ا جه د يد به آنها تو سي با سيا

رفان راستين در گرايش مثبت و انديشگي متعالي نسبت به عرفان سياسـي،   عا
انـد و بـا    با گفتار و رفتار درست و انساني خويش مواضع دقيق و عميقي گرفتـه 

عرصه عرفان، عرفان سياسي و خدمت به خلق براي رضاي خـالق   هاي گري فتنه
ــان و صــوفي و عــارف ــارزه برخاســتند و از جهلــه صــوفيه و   نماي ــه مب نماهــا ب
در  صدرالمتألهينكه  اند، چنان نمايان گله و شكايت كرده، آنها را نقد كرده دراويش
ها، انحرافات و  ريها، مريدپرو بازي ها، حقه سازي خويش با بت الجاهليه كسر اصنام
انـد؛ بنـابراين    نماها مبارزه علمي كـرده  نماها و صوفي هاي عرفان، عارف تحريف

توان به صورت موجبه كليـه قبـول كـرد و نـه      گرايش به عرفان سياسي را نه مي
توان به شكل سالبه كليه رد و طرد كرد؛ زيرا هم نكات مثبـت فروانـي دارد و    مي
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  :مولويه گفته هم نكات منفي و قابل نقد؛ ب
  و آنكه گويد جمله باطل آن شقي است  آنكه گويد جمله حق است ابلهي است

اگر محققي در مقام پيامدهاي اخلاقي، سياسي، فرهنگي، اقتصادي و... عرفان 
تواند يك تحقيق مستوفاي ارائه دهد كه در عرصه تحقيـق و   و تصوف برآيد، مي

ن به برخي از آنها اشاره كرد؛ البتـه  توا پژوهش جايي آن خالي است. در اينجا مي
هاي بـه   به عنوان استقراء ناقص و فقط از باب نمونه. از جمله آن آثار، عرفان راه

نقـل شـده    الخيـر  ابوسـعيد ابـي  كند كه از  تر مي تر و هموار سوي خداوند را متنوع
  :مولويو يا به گفته » به عدد هر ذره موجودات، راهي است به حق«است: 

  آشامي است تا جنيني كار خون  ي و تعصب خامي استگير سخت
شناختي، پيامد ديگر آن است؛ يعني احترام به انسانيت و اينكه انسانيت  انسان

انسان قابل احترام است. انسان قبل از اينكه هرگونه تعلقي داشـته باشـد، انسـان    
  است و قابل احترام.
هـاي فرهنگـي ـ بـه      انتواند پيامـدهاي گونـاگوني در گفتم ـ   اين رويكرد، مي

  خصوص در ادبيات سياسي ـ داشته باشد.
از پيامدهاي مهم ديگر عرفان، آموزش وارستگي و آزادگي اسـت. مولابـودن   
در اين دانش، از آنِ كسي است كه بتوانـد آدمـي را برهانـد و آزاد سـازد. تمـام      

ن از اند؛ يعنـي آزادي حقيقـي آزادشـدن انسـا     دواوين عرفا سرشار از اين مفاهيم
  خويشتن خويش است كه به گفته حافظ:

  تو خود حجاب خودي از ميان برخيز  ميان عاشق و معشوق هيچ حايل
هـا بـه شـمار     در عرفان، توبه يك مقام است و در عرفان عملي يكي از منزل

شـود و اميـد را بـه     روان و گناهكاران مي رود كه باعث بازگشت خيلي از كج مي
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ها از جامعه  گرايي و ظاهرنگري، خيلي از انسان با ظاهردهد. در جامعه  آدميان مي
توان در خدمت جامعه درآورد و از انزوا و  شوند، در حالي كه آنها را مي طرد مي
  شان جلوگيري كرد. افسردگي

شايد آشكارترين مصاديق تعاون و ايثار در ميان عرفـا يافـت شـود؛ زيـرا     
ياتي كه از عارفـان بـه جـاي    دانند. حكا اينان صداي خلق را صداي خالق مي

نوعـان اسـت. از    هـاي مـادي و معنـوي بـه هـم      مانده است، سرشار از كمك
كننـد كـه عبـادت،     كنند و آن را بهترين عبادت تلقي مي كردن دريغ نمي كمك

  به جز خدمت خلق نيست.
انـد. آيـا    اي از وجـود مفاسـد اجتمـاعي ناليـده     اي از زمان، عـده  در هر برهه

فاسد سياسي، اجتماعي و اقتصادي، راه حل اداري و مادي دارد. كردن م كن ريشه
هايي كه از سوي انديشمندان ارائه شـده،   اگر منصفانه جواب دهيم، همه راه حل

تـوان راه حلـي    راه حلي صوري و ظاهري بوده است؛ ولي در عرفان سياسي مي
. وجو كرد؛ اين راه حل، هدايت مردم به حـق و حقيقـت اسـت    مطمئن را جست

كـردن نفـوس    داننـد، مهـذّب   هايي كه عرفا بر خود لازم مي شايد يكي از رسالت
هاي وصول بـه حـق و حقيقـت،     آدميان است. دعوت به زهد، عبادت و ارائه راه

  گيرند. همه در اين جهت قرار مي
كنـد. نشـاط انسـاني در     انسان به محبت زنده است و به عشق زندگي مـي 

هـاي عرفـاني بـه جامعـه      ق از هديـه گرو شدت و ضعف عشق اوست و عش
ترين تعليم عرفا براي متعلمان، عشق است و ايـن مسـئله    بشري است. بزرگ

هـاي عرفـا و    ترين آشنايي بـا غـزل   يك امر برهاني نيست، بلكه هركس با كم
نوشته آنان، به اين ادعا معترف خواهد بود و دولت عشق در عرفـان سياسـي   
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شـوند كـه    متعلمـان عرفـان، كسـاني مـي     هـاي  تواند شكل بگيرد. خروجي مي
گـي بـه زر و زور و ثـروت و     معماي مرگ براي آنان حل شده است و دلداده

در يك كلام، دنيازدگي در سايه تعليمات عرفـاني از دلشـان بركنـده و همـه     
همتشان را بـر شـكوفايي گـل سرسـبد آفـرينش ـ انسـان ـ گذاشـته و همـه           

هاي ديني در سراسر زنـدگي اسـت.    رهتلاششان در جهت احيا و برقراري گزا
عرفان سياسي، شريعت را جدايي از طريقت و طريقت را جدايي از حقيقـت  

  بيند، بلكه پيوندي ناگسستني ميان آن سه قائل است. نمي
گونه كه عرفان به شكوفايي ادبيات كمك كرده است، به صورت نظم و  همان
و اجتمـاعي باشـد. مـا بايـد از      هاي سياسي رسان در حوزه تواند ياري نثر نيز مي

عرفان بپرسيم و راه حل را از آن بخواهيم؛ به عبارت ديگر، در حوزه سياسـي و  
  اجتماعي به آن مشاركت دهيم.

گانه عرفاني پرداخته، به نقش عارفـان   پژوهان به تأثيرات چهارده برخي عرفان
ها نيـز  و صوفيان در گسترش دين و اخوت در هندوستان، مالزي و ديگر كشـور 

  ).147ـ144، ص1388(انصاري، اند  اهتمام ورزيده
كنـد، ديـدارهايي اسـت كـه عارفـان و       از مباحثي كه بر اين امـر كمـك مـي   

انـد كـه خـود فصـلي      درويشان در طول تاريخ با فرمانروايان و امپراطوران داشته
ها بر اين مسئله اشاره دارند كه همـه پادشـاهان در    دلكش و دراز است. حكايت

  رگاه اينان زانو زدند و هيچ عارفي درباري نشد؛ به عنوان مثال:با
ه    الدين كبري شيخ نجم  ول ب ان     را می   ) ه۶١٨(مقت يد. چون چنگيزي شناس

ی رد   م ن م ه اي د ک ر يافتن د، خب راب کنن خير و خ وارزم را تس تند خ خواس
د،          ال خواه لا و وب ه ب وی ماي ان است و آزار ب ان خوارزمي صوفی در مي
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ز ه چنگي د  چ ود و مري نا ب ان آش ا عرف ود ب ت تنکری «خ ون »  ب ود، قش ب
لا    ه ب ن ورط ه وی را از اي د ک ر افتادن ن فک ه اي ران او ب ز و س چنگي

د،  ل        برهانن زم رزم اه ا ع ه م د ک ام دادن تادند و پي يش او فرس س پ ... ک
ر  شک به ياسا ( ايم و بی خوارزم جزم کرده يد.    مجازات، کيف د رس ) خواهن

اب در جواب         شيخ بايد که ا د. آن جن ه او نرس ی ب ا آفت د ت رون آي ز آنجا بي
دا و         يش خ د. پ ان و مريدانن ان و متعلق ن شهر خويش فرمود که: مرا در اي
يخ       ه ش د ک ر آم از خب خلق معذور نباشم که ايشان را گذاشته، بيرون آيم. ب
ه: آن     ت ک يخ گف اب ش ود. جن ان دور ش ود، از خوارزمي س خ ا ده ک ب

ر          جماعت از ده زياده ا صد نف ه ب د ک ام دادن ار ديگر پيغ اند. شاهزادگان ب
ه      بيرون آيد. جناب شيخ فرمودند که از صد نيز زياده د ک د ... جواب آم ان

ازد ...         ن طرف معطوف س ه اي ان عزيمت ب با هزار نفر بيرون آيد و عن
ه   ا طايف د ـ        شيخ گفت: چگونه روا بود که ب ادی باش اد اتح ه در اعتق ای ـ ک

ن  ت ام تان       در حال م و از دوس ق باش اران مواف ش از ي کون و آرام و س
ا         لا و عن ان را در ورطه ب زول قضا ايش لا و ن صادق و در وقت ورود ب
هر         روج از ش ه خ ن ب روت م بم؟ م ات طل لاص و نج ود خ ذارم و خ بگ

ه درون شهر        رخصت نمی ولان ب ذيرفت و مغ يخ نپ ال ش دهد ... به هر ح
د.  م ريختن يخ نج ته، خ ش دين برخاس ان   ال ده و مي ر افکن ود را در ب ه خ رق

زه      اخته، ني ر سنگ س ل پُ ه جنگ       بست و بغ ه دست گرفت و روی ب ای ب
ان سنگ می   ولان آورد و برايش ا سنگ مغ ل داشت،   زد ت ه در بغ ايی ک ه

ر    ر ب د. يک تي اران کردن اب را تيرب ز آن جن کر چنگي د. لش ام ش ه تم هم
يدند،     رون کش ر را بي ون آن تي د و چ ارکش آم ينه مب ه  س ش ب رغ روح م

ه:   هادت،    الدين شيخ نجمرياض بهشت مأوی گزيد ... گويند ک در وقت ش
اد، ده      موی کاکل پرچم ( ا درافت ه از پ ) مغولی را گرفته بود و پس از آنک
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افر         ل ک ازند و عاقبت کاک افر را از دستش خلاص س کس نتوانستند آن ک
  .)١۴١ـ١۴٠، ص١٣٨١(حلبی، را بريدند ... 

ن و رخصـت بـه يكـي از سـرداران دنياپرسـت كـه همـه        حال اگر ايـن امـا  
دادنـد، چـه رفتـاري     خواهند، مي هاي دنيا را براي خود و خانواده خود مي نعمت

بگذار من ايمن، سالم و زنده بمانم؛ آنگاه  «كرد؟ آيا شعار وي جز اين بود كه  مي
  ». ها را آب ببرد؟ همه دنيا و مافي

بند بود؟ زيرا اولاً، دندان طمع و آز  ن اعتقاد پايبه اي الدين كبري شيخ نجماما چرا 
ديد؛ از ايـن   خود را كشيده بود؛ ثانياً، مردم را گرفتار غوغاي حلق و دلق و جلق مي

سـوخت؛ چـون همـه مـردم را سـزاوار مهربـاني        آورد و دلـش مـي   رو، رحمت مي
  ت.نيس الدين نجمدانست و اين مطلب از آنِ انديشه عرفاني است و مخصوص  مي

  :فروغي بسطاميعرفان، پندار نيست، رفع پندار است. به گفته 
  جا غير خدا يار نديدند يعني همه   مردان خدا پرده پندار دريدند

تر است؛ ولـي در ايـن    حكايات عرفا درباره نصايح آنان به پادشاهان، شنيدني
گنجد. اينكه گفته شد اين مخصـوص يكـي نيسـت، انديشـه عرفـاني       مجال نمي

اي است  عرفان سياسي به دنبال احياي اين انديشه است؛ مقصود، انديشه است و
  كه در چند بيت ذيل آمده است:

  اي خواجگان! اي خواجگان! روزي سرآيد خواجگي
  اي سركشان! اي سركشان! هـم بگـذرد دور شـما

  )2افزار درج  (مولوي، نرم
  افتادني استعاقبت زين نردبان   است»  مني «و »  ما «نردبان خلق، اين 

  استخوانش زودتر خواهد شكست  احمـق آن را دان كـه بـالاتـر نشست
  )676(مثنوي، معنوي، دفتر چهارم، ص
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  با پادشه بگوي كه روزي مقرّر است  بريم ما آبروي فقر و قناعت نمي
  (ر.ك: ديوان حافظ شيراز)

  خوش استداران  تا نپنداري كه احوال جهان  كردن طريق خوشدليست حافظا ترك جهان
  (ر.ك: همان)

  . عرفان سياسي و همگرايي6
هاي مهم انديشمندان مسلمان و مصلحان بزرگ، وحدت ميان امت  يكي از هدف

انجام داد و يـا   الدين اسدآبادي سيدجمالهايي كه  اسلامي بوده است؛ مانند فعاليت
 كه تقريب بين مذاهب اسـلامي را دنبـال كـرد. يكـي از     االله بروجردي مرحوم آيت

ايران، وحدت ميـان مسـلمانان بـوده اسـت. ايـن       شعارهاي مهم انقلاب اسلامي 
اي و... نيـز   هاي اقتصادي، نظـامي، قـاره   هدف در ملل و نحل ديگر، مثل اتحاديه

توانـد زبـان    وجود داشته و دارد. نويسنده معتقد است بهترين زبان وحدت، مـي 
ان مسـلمانان بـه كـار    هايي كه ممكن است براي وحـدت مي ـ  عرفاني باشد. زبان

انـد از: زبـان كلامـي، فقهـي، فلسـفي، تـاريخي، سياسـي،         گرفته شـود، عبـارت  
تواند زبان عرفاني باشد كـه از يـك    ترين زبان، مي . كاري اقتصادي، فرهنگي و...

هاي ديگـر و بـه    شناسي زبان شمولي نيز برخوردار است. در آينده با آسيب جهان
ي اشاره خواهيم كرد. اين زبان از جامعيت خاصي مطلوبيت و كارآيي زبان عرفان

هـاي ديگـر نيـز     برخوردار است كـه بسـياري از صـاحبان ايـن زبـان، در زبـان      
  اند. علامه مجلسي گويد: نظر بوده صاحب
وده    انی ب ه کس ن طايف ايخ اي ک     ... مش ز هري اهری ني وم ظ ه از عل د ک ان

ان   د؛ چن ود بودن ان خ رآمد زم ان معل   س ه از تصانيف ايش ل ک وم است، مث
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هاب يخ ش منانی و ش ه س يخ علاءالدول ی و ش ای روم دين  مولان ال
ی  يخ مح راق و ش ت اش هروردی، صاحب حکم ی، صاحب   س دين عرب ال

د       يخ ابوحام أويلات و ش احب ت انی، ص دالرزاق کاش يخ عب ات و ش فتوح
  غزالی و شيخ روزبهان، صاحب تفسير عرايس و شيخ عطار و غيرهم.

  دهد: راض جهال جواب ميبه اعت مرحوم مجلسيسپس 
ن جماعت          ه اي ه و فرعي ال جزئي ال بعضی از افع پس آنچه بعضی از جه

ه   دهند، عين خطا خواهد بود، چنان را مورد اعتراض قرار می چه از جمل
اه می    ن    اعتراض ايشان يکی آن است که اين جماعت در خانق ينند و اي نش

ه   دعت آن است ک را ب ت؛ زي ل اس رف باط ن ح دعت است. اي ا  ب رام ي ح
ارع در آن     م ش ه حک واجب يا سنّت يا مکروه يا مباح گردانی چيزی را ک

ان     د. چن ه خلاف آن باش ر (   چيز ب ه عم ه دوم  چ رام     خليف ه را ح ع متع ) تمت
ه         راه ائم ه اک دم داشت ک د مق از عي کرد و عثمان خطبه عيدين به انجام نم

  هدی در آن بود [و اين] بدعت باشد.
ه] کسی د ن ک ر [اي دعت است، کسی نيست در پس اگ يند، ب اه نش ر خانق

ام  ارت و ج ه و عم را وضع مدرس د؛ زي رده باش دعت نک ه ب الم ک ا و  ع ه
ز         طعام ارف ني وم متع ی بعضی از عل ايع است، حت ها که در اين زمان ش

ه هدی   م          در زمان ائم اه ه ان مسجد و خانق رق مي ه ف ال آنک وده و ح نب
اخته  نيست، الا به تسميه و آنکه خلوتی چند ب ه جهت     ر اطراف آن س د ب ان

ی،    ت ... (مجلس تر اس وت بيش ادت در خل يلت عب ه فض ، ١٣٨٨آنک
  ).٣٢٣ـ٣٢٢ص

زند، خـود از دلسـوزترين علمـا     كه بر اين مسئله مهر تأييد مي علامه مجلسي
  براي شريعت است و تأييد ايشان براي ما راهگشاست.

جغرافيـاي انسـاني و   توان مطرح كـرد: يكـي    در همگرايي، دو جغرافيا را مي
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تواند نقش مهمي  اي نيز عرفان سياسي مي گرايي انديشه اي. در هم ديگري انديشه
ها برخوردار اسـت. اگـر در منظومـه     را ايفا كند؛ زيرا از فراخي بر تابيدن انديشه

معرفتي به دنبال دانش باشيم كه بتواند پلوراليسم سياسي و يا تأويل هرمنـوتيكي  
ر قطـع، عرفـان سياسـي خواهـد بـود. بعضـي از نويسـندگان        را برتابد، بـه طـو  

اند ميان عرفان و دموكراسي پيوند و رابطه برقرار كنند و اهتمام بـر ايـن    كوشيده
  ).1378هاي دموكراسي مرتبط است (درويش،  دارند كه عرفان با گزاره
رسيم كه بايسـته اسـت بـه طـور      گفته، به اين نتيجه مي براساس مطالب پيش

دقيق به عرفان سياسي بپردازيم؛ به خصوص با توجـه بـه رويكردهـاي    جدي و 
جديد و نيازهاي زمانه و عصري و نيز با توجه به اينكه عرفان راستين و عارفـان  

هـا و   هاي بـدلي و دروغـين و جريـان    اند و عرفان حقيقي مورد غفلت واقع شده
انـد تـا آنهـا را     هاند و برخي درصدد برآمد هاي نوپديد معنوي، ظهور كرده جنبش

هايي كـه از شـبه قـاره     جايگزين و بدل عرفان صائب و صادق قرار دهند. عرفان
شـو، كريشـنا    اُانـد؛ مثـل:    هاي سياسي وارد صـحنه شـده   هند و با حمايت قدرت

و يا  پائولو كوئيلوهاي  اند؛ مثل نوشته و... يا از آمريكاي لاتين آمده با با مورتي، ساي
و از جنوب شرق آسيا و... همه اينها آدمـي را   وين دايرمانند از آمريكاي مركزي 
هاي سياسي بـه حـوزه سياسـي راه     دارد كه قبل از اينكه عرفان به اين نتيجه وامي

اند نه عرفاني ـ ما خود با تكيه بر عرفان خودي و   يابند ـ كه به نوبه خود سياسي 
ر عرفان سياسـي مـورد   اسلامي، دست به قلم برده، ارتباط عرفان و سياست را د

  پژوهش قرار دهيم.
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  گيري نتيجه
از تعريف مفاهيمي همچون سياست و عرفان، پيوستگي ميان عرفان سياسـت را  

يك از دو حوزه مطالعـاتي در مقـام نفـي     توان استخراج و اصطياد كرد و هيچ مي
ديگري نيست و سفرهاي چهارگانـه عرفـاني ـ سـفر اول تـا سـوم ـ بـه عنـوان          

كننـد و از   اند كه سالك را بـراي رهبـري جامعـه آمـاده مـي      ر چهارممقدمات سف
توان پيوستگي ميان دو دانـش را رصـد كـرد و     رفتارهاي عرفا در طول تاريخ مي

تواند به عنـوان يـك زبـان     به خاطر سعه وجودي و محتوايي كه عرفان دارد، مي
هـاي آزمـوده و    ناي و جهاني به كار آيد؛ زيرا همه زبا برتر براي همگرايي منطقه

نيازموده وحدت همچون محتواي كلامي، فقهي، تاريخي و... جوابگوي وحـدت  
هاي علمي با همگرايي ناسازگار شوند؛ به  اند و چه بسا طرح بعضي از زبان نشده

، حنبلي، حنفي، مالكي و عنوان مثال، با طرح زبان فقهي، بلافاصله فقه جعفري
شوند و يا، با  ع از همگرايي مذاهب اسلامي مييابد و مان شافعي بروز و ظهور مي

شـيء  شـود و خـود چال   طرح زبان كلامي نيز معتزله، اشاعره و اماميه هويدا مـي 
زدن بـه   شدنش باعـث آتـش   شوند و يا مباحث تاريخي كه طرح براي وحدت مي

شـمول اسـت؛ ثانيـاً،     شود؛ ولي زبان عرفان اولاً، زبـان جهـان   خرمن وحدت مي
گـرش اسـت؛ ثالثـاً از جهـت موضـوع و غايـت دانـش عرفـان         داراي وسعت ن

يك از مذاهب با خدا و اسماي حسناي الهي  رسان وحدت است؛ زيرا هيچ كمك
اند. در نتيجه، زبان عرفان در  و انسان كامل مشكلي ندارند كه موضوع علم عرفان

توانـد بهتـرين زبـان وحـدت و      اي و جهـاني مـي   همگرايي ايدئولوژيك، منطقـه 
  ترين زبان براي همگرايي شود. ديلب بي



 

 

179  

نقد
ب 

كتا
  /

و س
ان 

عرف
ي

ست
ا

  

  
  
  

  منابع
نشر كتابخانه طهـوري،    ، تهران:7؛ چمباني عرفان و تصوفانصاري، قاسم؛  .1

1388. 
 ي؛اس ـيمجلـه علـوم س  ؛ »سنجي عرفان و سياست نسبت«فرد، سعيده؛  باقري .2

  .1384، 32 و 31شقم: مؤسسه آموزش عالي باقرالعلوم؛ 
، تهران: نشر دانشگاه علامـه  1چ صوف؛مباني عرفان و تبيان، محمدحسين؛  .3

 .1374طباطبايي، 
 تا]. تهران: مؤسسه نشر كرامت، [بي عرفان اسلامي؛جعفري، محمدتقي؛  .4
، تهـران: نشـر كلبـه معرفـت،     1چ رخ انديشـه؛ جمشيدي، محمدحسـين؛   .5

1385. 
از  1شـرح حكمـت متعاليـه؛ بخـش     رحيق مختوم،جوادي آملي، عبداالله؛  .6

 .1375سراء، ، قم: نشر مركز ا1، چ1ج
، تهـران: انتشـارات   4چ شناخت عرفان و عارفان ايرانـي؛ اصغر؛  حلبي، علي .7

 .1381زوار، 
الـدين   ؛ مقدمه جلاليةوالولافه الخلا الييه الهدا مصباحاالله؛  خميني، سيدروح .8

 . ،1373مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خميني  ، تهران:2آشتياني؛ چ
 .1378 د،ينشر قصتهران:  ي؛سعرفان و دموكرا ؛محمدرضا ش،يدرو .9



  

 

180  

ب 
كتا

قد/
ن

 
دلير

رام 
به

  

، تهران: نشـر  3؛ چالزمان فروزانفر با تصحيحات و حواشي بديعكليات شمس؛  .10
 .1363اميركبير، 

، سـازمان  4؛ چاي بر مباني عرفان و تصـوف  مقدمهسجادي، سيدضياءالدين؛  .11
مطالعه و تدوين كتب علوم انساني دانشگاهها، انتشارات سازمان مطالعه 

 .1374ها،  انساني دانشگاهو تدوين كتب علوم 
 .1378تهران: صراط،  بسط تجربه نبوي؛سروش، عبدالكريم؛  .12
 .1373؛ تهران: صراط، قصه ارباب معرفت؛ ـــــ .13
نشـر  ، تهـران:  1چ )؛كتـاب دوم ( يقيالمعارف تطب ةدائر ؛رضايمهر، عل انيشا .14

  .1379 هان،يك
ر كـوير،  ؛ تهـران: نش ـ زوال انديشه سياسـي در ايـران  طباطبايي، سيدجواد؛  .15

 تا]. [بي
، بيروت: 11؛ جالتصوف الكنزان فيما اصطلح عليه اهلعةموسوالكنزان، محمد؛  .16

 م.2005دمشق، ه  دارالمحج
ــدتقي؛   .17 ــي، محمـ ــردالمجلسـ ــان  ؛نيقيبـ ــاله عرفـ ــده رسـ ــاله ( يهفـ رسـ

  .1388اشراق،  تيانتشارات آ، قم: 1چ ،)نيالسالك قيتشو
انتشـارات صـدرا،   ، تهـران:  3، چ23؛ جمجموعـه آثـار  مطهري، مرتضـي؛   .18

 .1385مولوي، ديوان شمس، چاپ فروزانفر، 
، 1؛ ترجمه حميد احمـدي؛ چ فرهنگ علوم سياسي آكسفوردلين، ايان؛  مك .19

  .1381نشر ميزان،   تهران:
، تهران: 3، چ3؛ جاصطلاحات تصوفنوربخش، فرهنگ و جواد نوربخش؛  .20

 .1378 انتشارات يلدا قلم، 


