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مقدمه
عظمت ش��اه نامه فردوس��ي از 
حي��ث لف��ظ ومحت��وا ودارا بودن 
معاني متعالي و بلند،آن قدر وس��يع 
و پردامنه اس��ت كه هر پژوهش گر 
و ادي��ب و شاه نامه ش��ناس- البت��ه 
بن��ده نه پژوهش گرم ن��ه اديب ونه 
شاه نامه ش��ناس- درهر بار با نگاهي 
تازه مي تواند از اين درياي سرش��ار 
از  مرواريدهاي��ي  ك��ران،  وناپي��دا 
مفاهي��م و معاني عال��ي صيد كند 
و به س��احل آورده و در دس��ترس 
خيل عظيم علاقه مندان ومشتاقان 
قرار ده��د. اين جانب با تمام ناداري 
ماي��ه ي علمي و فقط به قدروس��ع 
وهمت خويش كوش��يده اس��ت تا 
نخس��تين بيت اي��ن اثر ج��اودان 
متفاوت  ازديدگاه هاي  را  وش��گرف 
كاوش  مورد  متفاوت  وباروي كردي 
ق��رار دهد و دره��ر بخش آن چه به 
نظر رس��يده در اختيار خوانند گان 

عزيز قرار دهد. قبل از پرداختن به 
موضوع، ي��ادآوري دو نكته ضروري 
ب��ه نظر مي رس��د، نخس��ت اين كه 
تمام��ي مطالب طرح ش��ده درباره  
نخستين بيت ش��اه نامه يا برداشت 
شخصي بنده است ويا مطالبي است 
كه درباره  بيت مذكور از كتاب هاي 
معتبر ك��ه ذكر آن ها در پانوش��ت 
آمده، طرح ش��ده اس��ت و دو ديگر 
اين ك��ه به احتمال ف��راوان مفاهيم 
و مطالب ديگري درباره نخس��تين 
بيت شاه نامه وجود دارد كه به نظر 
حقيرنرس��يده وت��وان علمي اندك 
بن��ده ازدرياف��ت آن مفاهيم عالي 
عاجز است وبه قول مولاي بلخ: آب 
دريا را اگر نتوان كشيد /  هم به قدر 

تشنگي بايد چشيد.
در ه��ر صورت كلام فردوس��ي 
هم چون فردوس��ي بي مانند است 
كه زيبايي ها، طراوت، چش��م نوازي 
وتناس��ب آن ها را فقط ب��ا ورود به 

اين باغ هميش��ه سرسبز و بي خزان 
مي ت��وان ياف��ت، اين��ك از جهات 
گوناگون و ب��ا ديدگاه هاي مختلف 
آغازي��ن بيت اين نامه ي ورجاوند را 

با هم مي كاويم.
»به ن��ام خداوند جان و خرد  / 

كزين برتر انديشه برنگذرد« 1
1- بررسي س�اختار صوري 

واژه ها ومعاني آن ها:
نخس��ت بايد گف��ت كه تمامي 
واژه ه��اي به كاررفت��ه دراي��ن بيت 

فارسي مي باشند.
ن��ام: كلم��ه اي اس��ت آريايي) 
هند و ايراني(، درفارس��ي باس��تان 
naman، اوس��تاييnam، فارسي 

دري »نام« 
1 ش�اه نامه ي فردوس�ي ب�ه 
تصحي�ح ژول مول، انتش�ارات و 
آم�وزش انق�لاب اس�لامي، جلد 

اول، چاپ پنجم 1370.

خداون��د: به معن��ي صاحب و 
دارنده اس��ت و از دو واژه خدا+ وند، 
ساخته شده است. خداي در پهلوي 
xvatay   ب��وده اس��ت، در معني 

سرور و پادشاه
جان: در پهل��وي gyan، بوده 
است، از ريش��ه ي اوستايي گيه  به 

معني زند گي است. 
فارس��ي  در   xratav خ��رد: 
ميانه ي ترفاني xrad آمده و ان در 

فارسي دري »خرد« شده است.
انديشه: از مصدر» انديشيدن«، 
فكر، تفكر، از انديش+ �ه )پس��وند 

اسم ساز( 
رفت��ن،  فرات��ر  برگذش��تن: 
درنوردي��دن/ ب��ر: قيد، در فارس��ي 
ميان��ه abar، فارس��ي دري »ابر« 
درمعني »استعلا«، فرا و بالا به كار 

رفته است و ...2
2 تاريخ زبان فارس�ي، دكتر 
ته�ران،  ابوالقاس�مي،  محس�ن 

جستاري در آغازين بيت شاه نامه جستاري در آغازين بيت شاه نامه 
دكتر مجيد نوري
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2- بي�ت مذك�ور ب�ه نوعي 
فردوس�ي  بيان گ�ر جهان بيني 

است:
انسان قادر  انديش��ه ي محدود 
به ش��ناخت كامل خداوند نيس��ت 
و ه��ر ش��ناختي از ذات يگانه ي او 
به وس��يله ي انس��ان نس��بي است. 
براس��اس همين اصل است كه در 
حديث نبوي آمده اس��ت: »تفكروا 

في آلاء الله و لا تفكروا في الله«3
دكتركزازي در نامه ي باس��تان 
در ش��رح اي��ن بيت آورده  اس��ت:» 
انديشه هرچه فرازجوي و ژرف كاو و 
دورپرداز باشد، درباز نمود پروردگار 
و س��خن گفت��ن از وي فراتر از آن 
نمي توان��د رف��ت. او پديدآورنده ي 
جان وخرد است، دو گوهر پيراسته 
و مين��وي ك��ه هس��تي و چون��يِ 
راستين و پايدار و »آنسري« آدمي 

را مي سازد.«4
3- بررس�ي بيت از ديدگاه 

علوم ادبي:
الف( علم معان��ي: هر مصرع از 
بيت ف��وق از يك جمل��ه ي خبري 
تش��كيل شده اس��ت كه در مصرع 
اول، فعلِ »آغاز مي كنم« به قرينه ي 
معنوي حذف شده است. » خبر از 
نظرعلم معاني س��خني اس��ت كه 
احتمال درس��ت ونادرس��تي در ان 
مي رود و به اصطلاح محتمل صدق 

و كذب است.«5
نوع اس��ناد نيز حقيقي اس��ت، 
يعني آفرينش جان و خرد انس��ان 
ويژه ي خدا است و فاعل حقيقي او 
است وانديش��ه ي انسان فراتر از آن 

سمت، چاپ هفتم: 1385.
3 احاديث معنوي، بديع الزمان 
فروزان فر، انتشارات اميركبير،چاپ 

پنجم:1370، ص 142.
دكت�ر  باس�تان،  نام�ه ي   4
ميرجلال الدين كزازي، انتش�ارات 

سمت، تهران: 1384، ص 168.
5   معان�ي و بيان، دكتر جليل 
تجليل، مركزنشردانش گاهي، چاپ 

اول: 1385، ص 10.

نمي رود.
تك��رار  لفظ��ي:  بدي��ع  ب( 
مصوت هاي بلن��د وكوتاه در مصرع 
نخس��ت و صام��ت »را«  در مصرع 
دوم، واج آراي��ي )نغم��ه ي حروف( 

ايجاد كرده است.
پ( بديع معنوي:  بين واژه هاي 
خداوند، جان، خرد و انديش��ه آرايه 
ميتوان  النظير)تناسب(  مراعات  ي 
قائل ش��د. آيا مي توان گفت: مصرع 
دوم تلميح��ي اس��ت به س��خنان 
حكيمانه ي مولاي متقيان علي)ع( 
در خطبه ي نود و يك نهج البلاغه؟ 
آن ج��ا كه مي فرماين��د: » خدا را با 
مي��زان عقل خود ارزيابي مكن تا از 
تباه شد گان نباشي... اندازه ي جلال 
و عزت اودر قلب انديش��مندان راه 

نمي يابد!«6
4- بررس�ي بيت از ديدگاه 

كلامي
بي گم��ان عل��مِ كلام در عصر 
فردوس��ي يك��ي از عل��وم متداول 
در ميان مس��لمانان بوده اس��ت و 
گرايش ه��اي اعتزالي فردوس��ي  بر 
ش��اه نامه شناسان پوشيده نيست و 
بازتابي از انديش��ه هاي مشايي رادر 
اين بيت فردوس��ي مي توان يافت. 
دكت��ر ك��زازي در نامه ي باس��تان 
ذي��ل همي��ن بيت مي نويس��ند: » 
انديشه وران و جهان شناسان مشايي 
بر آنند كه از خداوند كه چندي در 
او راه ندارد و بي چون اس��ت، خرد 
نخستين برآمد و از آن خرد كه خردِ 
ناب و فراگير است، خرد دوم پديدار 
شد و به همين سان خردهاي ده گانه 
در وجود آمدند. سپس آسمان ها و 
جان ها آفريده ش��دند و جهان ها در 
آس��مان ها جاي گرفتند. سر انجام، 
ماي��گان مايه يا »مادة المواد« پديد 
آمد كه خواس��ت گاه )خاست گاه( و 
بنياد گيتي و پديده هاي استومند و 

ترجم�ه ي  نهج البلاغ�ه،    6
محمد دشتي، موسسه ي فرهنگي 
انتشاراتي شاكر، چاپ اول: 1384، 

خطبه ي 91، ص 111.
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پيكرينه و ديداري است...« 7
در زب��ان نمادي��ن ق��رآن خرد 
نخس��تين )= عقل فع��ال( »قلم« 
خوانده شده اس��ت و در حديثي از 
پيامب��ر )ص( نخس��تين آفريده ي 
خدا »قلم« است : »اوَّلُ ما خَلقََ الُله 
القَلمَ« حدي��ث فوق به صورت هاي 
ديگ��ري از جمله :» انَِّ أوّلَ ما خَلقََ 
الَلهُ القَلَ��م« ويا » أوََّلُ م��ا خَلقََ الَُله 
نوُري« 8 يعن��ي، به جاي قلم، خرد 
و ف��روغ آمده اس��ت و در اعتقادات 
ش��يعي خرد نخستين، خرد محمد 
اس��ت  كه خاس��تگاه تمام خردها 

است.
5- اهميت واژه هاي »جان« 

و »خرد« در بيت:
الف:جان

جان و خرد دو گوهر ارزش مند 
وجود انسان هستند. جان )روح( از 
انسان پنهان است ودر وجود او قابل 
رؤيت نيس��ت. جان در ادب فارسي 
مت��رادف روان )روح انس��اني( هم 

آمده است:
اگر موري س��خن گوي��د وگر 
موي��ي روان دارد     م��ن آن م��ور 
س��خن گويم من ان مويم كه جان 

دارد9
گاهي جان به معني »بدن« و» 

پيكر« نيزبه كار رفته است:
س��رخ ديد از خ��ونِ جان  صد 
ج��اي او  / هرك��ه ش��د در خ��ون 

جانش، واي او10
» ج��ان به معن��ي نفس و روح 
حيوان��ي نيز آم��ده اس��ت، چنان 

7  نام�ه ي باس�تان، ص 168 و 
.169

8  احاديثمعن�وي، ص 113 و 
.202

9  لغت نامه ي دهخدا به نقل از 
حاشيه ي برهان قاطع.

عط�ار  مصيبت نام�ه ي   10
نيش�ابوري، با مقدم�ه، تصحيح و 
تعليقات دكتر محمدرضا شفيعي 
كدكني، تهران، انتشارات سخن، 

چاپ دوم: 1368، بيت 632.

ك��ه روان، نفس ناطقه اس��ت واين 
عقيده ي شيخ ابن سيناست و برخي 
گفته ان��د كه جان مانند خورش��يد 
اس��ت وروان روش��ني خورش��يد. 
ب��ه عقيده ي گروهي ج��ان با روان 
دوتاست: جان جسمي است لطيف 
وفناپذير، برخلاف روان كه جس��م 
نيست و فنانپذيرد. جان مظروف و 

حالِ روان است...«11
در هر صورت مس��أله ي جان و 
روح در متون فارسي مشكل ايجاد 
كرده است. چون مرز آن ها به طور 
دقيق و صريح مشخص نشده  است. 
بنابر آن چه گذش��ت درمتون ادب 
فارس��ي، جان در سه معني بايد به 
كار رفته باشد. 1( به معني »تن« و 
»پيكر« ، 2( نفس )= روح دوم، روح 
حيواني(، 3( مطلق روح)= روح اول(. 
در برخورد ب��ا واژه ي جان درمتون 
ادب فارس��ي بايد ديد آيا قرينه اي 
هست كه بر معني روح اول دلالت 
كند يا نه؟ اگر چنين قرينه اي نبود 
منظور »نفس« مي باش��د كه ميان 
انس��ان وحيوان مش��ترك اس��ت. 
جان)= روح انساني، روح اول( قادر 
به شناخت حق است، برعكسِ روح 
حيوان��ي. بنابر آن چه گفته ش��د» 
جان« در اغازين بيت ش��اه نامه در 
معني روح انس��اني ي��ا روح اول به 
 كار رفته اس��ت وتلميح��ي دارد به 
آيه ي ش��ريفه ي » ونفََختُ فيهِ مِن 
روحي« 12 ومسئله ي روح و پرسش 
از چن��دي وچوني آن امري اس��ت 
مربوط به خداوند كه دانش بش��ري 
رادر آن راه نيست » و قُلِ الرّوحُ مِن 

امَرِ رَبيّ«13.
ب:خرد

خرد)= عقل(، دانايي و دريافت، 
نيروي س��نجش نيك و بد و س��ود 

11  لغت نام�ه ي دهخ�دا، ذيل 
واژه ي »جان«.

12  قرآن مجيد، سوره ي حجر، 
آيه ي 13/29 

13 ق�رآن مجي�د، س�وره ي 
اسراء، آيه ي 85

و زيان...14. فردوسي شاعر خردگرا 
اس��ت و هم��واره معتقد ب��ه خرد 
ودانش بوده و تش��ويق به كس��ب 
علم و هنر نموده است.15 در هيچ 
جاي شاه نامه شتاب زده گي و عجله 
وسبك س��ري به چشم نمي خورد و 
هرگز دروجود اين ش��اعر بلند آوازه 
احساسات جانش��ين خرد وانديشه 
نمي شود. واژه ي خرد و مترادف هاي 
آن بارها و بارها در ش��اه نامه به كار 
رفت��ه و بالاتري��ن بس��امد واژگاني 
را دارن��د. در آغازي��ن بيت هاي اين 
منظومه ي بزرگ حماس��ي به طور 
وافي وكافي وام خرد توخته ش��ده 
وخرد بهتري��ن و والاترين عطيه ي 

ايزدي شمرده شده است:
خرد بهتر از هر چه ايزد بداد  / 

ستايش خرد را به از راه داد16
پاي��ه و مايه ي تواناي��ي، دانايي 

وخرد است:
توان��ا ب��ود هركه دانا ب��ود /  ز 

دانش دل پير برُنا بود17
اس��تاد خردورز توس در نامه ي 
ورجاوند خود بلافاصله بعد از حمد 
و ستايش خداوند، به ستايش خرد 
مي پ��ردازد وآن را مايه ي س��عادت 
دو جهان، چش��م جِان، نخس��تين 
آفريده ي ايزد و ... مي داند. فردوسي 
ب��ا تركيب خ��رد و ديانت در وجود 
خويش حكمتي متعالي پديد آورده 
اس��ت. او با اعتق��ادي كه به خرد و 
دان��ش داش��ت، حتا ب��راي تصوير 
وتوصيف رفتار پهلوانان و قهرمانان 

14 فرهنگ فارسي معين، ذيل 
واژه ي »عقل«.

ناصرخس�رو  البت�ه   15
نيزشاعري خردگرا است. درديوان 
او هرچه هس�ت س�خن از خرد و 
دي�ن و اعتقاد و علم و جوينده گي 
و حقيقت نگري و كمال انس�اني 

است.
16  شاه نامه ي فردوسي، جلد 
اول »گفت�ار اندر س�تايش خرد« ، 

بيت 18.
17  همان، جلد اول، بيت 14.

كتاب خود، آن چنان طرحي استوار 
ومناسب انديشيده كه همه ي رفتار 
وك��ردار آنان دع��وت ب��ه آزاد گي 
وخردمندي وس��رافرازي اس��ت. » 
به نظر مي رس��د بذر انديش��ه وري 
و خردگراي��ي ك��ه در عصر رودكي 
توسط شاعراني مانند شهيد بلخي 
و بوشكور كاشته شده بود، در عصر 
فردوس��ي ودر وجود او بارور ش��ده 

است.« 18
توضيح=

از پژوهش گر  ضم��ن س��پاس 
انديش من��د و ج��وان، دكتر مجيد 
نوري، ب��ه س��بب مقال��ه ي كوتاه 
و مفي��دي ك��ه درباره ي ش��اه بيت 
حكيمانه وفلسفي شاه نامه نوشته اند 
و به راستي كتاب هاي فراواني بايد 
در تفسير و تحليل مفاهيم فلسفي 
اي��ن آغازين بيت كتاب، به ويژه دو 
مفهوم دانشي و آموزنده ي: »جان« 
و »خرد« به ن��گارش درآيد. جدا از 
صنايع بديع ادبي و آزين بندي هاي 
بي مانن��دي ك��ه در تركيب صوري 
و مفاهيم معن��وي آن به كار گرفته 
ش��ده است و به درستي پژوهش گر 
محترم به آن اشاره كرده است نگاه 
ما بدون دخالت در نگاه و برداش��ت 
علمي- پژوهشي دكتر مجيد نوري، 
به گون��ه ي ديگري اس��ت، با اين 

پوزش و يادآوري: 
ب��ه گم��ان آن جا ك��ه در ادب 
پارس��ي »جان مترادف روان يا روح 
آدم��ي« آمده اس��ت، نوعي »خلط 
مبحث« اس��ت و گري��ز از واقعيت 
عيني و فلس��في موضوع. در بيتي 
ك��ه به عنوان مث��ال در مقاله آمده 
است: اگر موري س��خن گويد وگر 
مويي روان دارد / من آن مور سخن 
گويم،من آن مويم كه جان دارد.     

بي گمان مفاهيم فلس��في اين 

18 تاريخ ادبيات ايران وجهان 
)1(، س�ال دوم آموزش متوس�طه، 
رش�ته ي ادبيات وعلوم انس�اني، 
دكتر محمد جعف�ر ياحقي، دكتر 
عبدالحسين فرزاد: 1368، ص 57
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بيت تمام و كمال درس��ت است و 
در درستي آن ترديدي وجود ندارد. 
شاعر گفته است- نقل به مضمون- 
)من آن مورچه ي سخن گو هستم( 
و )م��ن آن مويي هس��تم كه جان 
دارد( اما در همين بيت كه به عنوان 
ش��اهد و مث��ال مقاله آمده اس��ت، 
ش��اعر هرگ��ز نمي گوي��د، »جان« 
آن »م��وي« هم چني��ن »روح« آن 
»موي« هم هس��ت. اگرچه در نيم 
بيت نخست اشاره شده است كه آن 
موي »روان« دارد، اما اين دو به هم 
ربطي ندارند. زي��را، همان گونه كه 
»موي« براي خودش »جان« دارد، 
مي تواند »روان« هم داش��ته باشد. 
يعني اين كه هر جان داري مي تواند 
»روان« هم داشته باشد. كه انسان 
به عنوان »اش��رف مخلوقات« بايد 

هم چنين باشد.
در هيچ فلسفه اي »جان« يعني 
زندگ��ي )LIFE( جاودانه نيس��ت. 
»جان« و »زندگي« بدون اس��تثنا 
در تم��ام فرهنگ ه��ا و تمدن هاي 
شناخته شده، رفتني، مردني، ميرا 
و ناب��ود ش��دني اند. با »ج��ان« كه 
فناپذير اس��ت نمي توان به زندگي 
جاودانه رس��يد و ي��ا جاودانه گي را 
به دس��ت آورد. »جان« كالبد است 
كه مي ميرد و در گور مي پوسد و از 
بين مي رود. به كلامي ديگر اگر از 
»جان« تفسير ديگري نشود، همان 
»كالبد، بدن، تن و جس��م« است. 

ميرا و مردني است.
اما »روح« در گ��ور و يا بيرون 
از گ��ور »از جمادي مي مي��رد، اما 
نامي مي ش��ود. از نما مي ميرد و از 
حيوان سر مي زند. از جسم حيواني 
مي ميرد و آدم مي شود و سرانجام از 
آدمي مي ميرد و فرش��ته مي شود و 

به ملكوت بالا مي رود.«19 )1( بنابراين 
يكي از ويژه گي هاي »روح« همين 
پويايي آن اس��ت. بر عكس »جان« 
كه ايستا است. »جان« دچار تغيير 
و دگرگون��ي نيس��ت. ام��ا »روح« 
دگرگ��ون مي ش��ود. از عالم دني به 
عالم اعلا مي رود از سُفلي به عُلوي 
مي رسد. اما»جان« چون ميرا است 
هميشه دني، سفلي و زيرين است. 
مردني اس��ت. نابود مي شود. وقتي 
فسادپذير است، ديگر فرصتي ندارد 
كه ب��ه عالم »باقي« اع��لا و علوي 

برسد! 
مفهوم »جان« با »روح« هم وزن 
و هم نوا نيس��ت. اي��ن دو اگرچه در 
هنگام��ه ي هس��تي با ه��م زندگي 
مس��المت آميزي دارند، اما در اصل 
در دو نقط��ه ي مقابل هم در تضاد 
هس��تند. يكي مي مان��د و ديگري 
مي ميرد. بي گم��ان در دوره هايي از 
هستي دو ظرف مستقل هستند، اما 

با دو »مضروف« جداگانه
»ج��ان« زمين��ي اس��ت و در 
تيررس مرگ و ناب��ودي، اما »روح« 
آسماني است وبه عالم بالا تعلق دارد.

»ج��ان« درتركيب دس��توري 
و آيي��ن نگارش پارس��ي در اس��م 
»معني« تعريف ش��ده اس��ت و در 
پيكر وت��ن موجود ج��اي دارد، در 
صورتي ك��ه »روح« اس��م »ذات« 
است و ريش��ه در س��اختار دروني 

موجود دارد.
و  اس��ت  جس��م  »ج��ان« 
فرمان بردار و ميرا و فس��ادپذير، در 
حالي كه »روح« نه جسم است ونه 

فرمان بردار.
در مقال��ه آمده اس��ت: »برخي 
گفته اند كه »جان مانند خورش��يد 

)1(  نق�ل به مضم�ون از بيت 
مشهور مولاي بلخ
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اس��ت وروان روش��ني خورش��يد« 
اي��ن برخي، از هر گروه و يا تفكري 
بوده اند، بي گمان درس��ت گفته اند. 
و  »روش��ني،نور،انرژي  آن  زي��را 
حرارت« خورشيد است كه هستي 
و زندگي مي بخش��د وگرنه، تكه اي 
ماده ي مذاب اگ��ر آن ويژه گي ها را 
نداش��ت به چه كار مي آمد؟ روح يا 
»ذات« ج��اودان و ماندگار مي ماند 
وجان ي��ا »معني« تباهي مي پذيرد 

و از بين مي رود.
و  اهمي��ت  ب��ر  ك��ه  آن چ��ه 
فردوس��ي  كلام  شايس��ته گي 
دراين ش��اه بيت و آغازين شاه نامه 
مي افزايد، راز س��ر به مُهري است 
كه فردوس��ي كليد آن را در دست 
دارد، اما چندان ش��تاب ندارد كه 
آن را بگش��ايد. اين دان��اي بزرگ 
تم��ام آن كس��اني را ك��ه ب��ه اين 
پوش��يده توج��ه نمايند ب��ه نوعي 
به چالش كش��يده اس��ت. آن كس 
كه به س��اختار ظاهري بيت توجه 
مي كن��د، همان��ي را مي جويد كه 
انتظ��ار دارد. يعني اين كه هر كس 
با توجه ب��ه دانش و بينش خود از 
خواندن اين بيت سراسر رمز و راز 
به خواس��ته ي خود مي رسد. از آن 
جايي كه س��اختار فرهنگي ش��اه 
پارسي گويي  پارسي انديشي و  نامه 
اس��ت، آن ك��س كه ب��ه فرهنگ و 
زبان پارسي مي انديشد، به اندازه ي 
ني��از خود از اي��ن خرمن پر بركت 
آش��كارا  او  برمي چين��د.  خوش��ه 
مي بيند ك��ه در چنين كتابي بس 
فزون از س��پاس و احترام جهانيان 
و با نگاه��ي فراملي و جهان بينانه، 
اگرچه آفريده گار آن مسلمان است 
باور چيره ي مردمان سرزمينش  و 
اس��لام اس��ت، برخلاف نزديك بر 
تمام نويسنده گان پيشين و پسين 
خود به ج��اي كلمه ي »الله« تازي 
از واژه ي »خدا«ي پارسي استفاده 
مي كن��د. او خ��وب مي داند كه نام 
»دان��اي كل« ب��ر يك��ي- دو زبان 
ويژه و مس��لط بر جان و مال زمانه 

محدود نمي شود. وقتي آن »داناي 
كل« ن��ود و ن��ه صف��ت و ويژه گي 
بن ماي��ه اي و ريش��ه اي در ق��رآن 
داشته باشد، چرا 999 اسم نداشته 
باشد كه با 999 زبان او را ستايش 

كنند؟!...
اگرچه موضوع بس��يار ساده و 
پيش و پا افتاده به نظر مي رسد، اما 
در جاي خود قابل تحليل و بررسي 
است. ش��ايد بتوان از شكل صوري 
قضيه به آساني گذشت، اما ريشه ي 

ذاتي آن را نمي توان ناديده گرفت.
فردوسي خواننده ي انديش مند 
خ��ود را ب��ه جه��ان خ��رد مي برد. 
آن گاه ك��ه حكيم بزرگ ايران زمين 

مي سرايد:
به ن��ام خداوندِ ج��ان و»خرد« 
/ نگاهي ژرف تر ب��ه »خرد مطلق« 
دارد. خ��ردي را ك��ه فردوس��ي در 
ش��اه بيت كتاب جاودانه اش مطرح 
مي كن��د، »خ��رد بزرگ« اس��ت و 
همين خرد بزرگ است كه هميشه 
جاودان��ه و پايدار اس��ت. فس��اد و 
تباه��ي نمي پذي��رد. راه نم��اي كل 
اس��ت و هس��تي بدون اين »خرد« 
نمي تواند دوام و بقايي داشته باشد. 
به همين س��بب واژه ي حكيمانه ي 
»خرد« بيش ترين س��هم را در بين 
ديگر واژه گان موجود در ش��اه نامه 
دارد. به راستي نام ديگر »شاه نامه«، 
»خردنامه« است. اگر گماني اندك 
در اي��ن واقعي��ت داري��د، واژه هاي 
»خ��رد« را در سرتاس��ر ش��اه نامه 

بشماريد.
 با سپاس از پژوهش  شايسته ي 
دكت��ر مجيد ن��وري و هم چنين با 
پ��وزش از آن بزرگوار ك��ه مقاله ي 
پژوهش��ي،انديش مندانه و آن سانِ 
استاد ما را بر آن داشت كه تفسيري 
ديگ��ر از آن ش��اه بيت خداون��دگار 
شاه نامه در محدوده ي دانش و خرد 
كم و كوتاه خود پيش كش شاه نامه 
پژوهان بكنيم. اگر مورد قبول افتد...

»سردبیر مجله ي فردوسي«


