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بررسي تحلیلي و تطبیقي مفهوم زن و زادن در 
سیاق سوره هاي قرآن

دکتر ابوالفضل خوش منش 1

چكیده:

مقوله هاي زن، زایش و رویش اعم از رویش جس��مي و رش��د روحي و نیز مقوله هاي آب و 

گیاه درس��یاق هاي قرآني بس��یار مترابط و درهم تنیده اند. توجه به این موضوعات درپاره اي 

از س��وره ها، شاخص اس��ت و تدبر در این سور ه ها حقایق گویایي را در خصوص ویژگي هاي 

انس��ان و نیز رش��د و هدایت او پی��ش رو مي نهد. انتباه به این ارتباط��ات، بابي از خطاب و 

گفتمان جهاني قرآن و پاس��خي به تهمت هاي مروّجان اسام هراسي است. تأكید این مقاله 

بر نظم و هماهنگي میان پاره اي از سوره هاي قرآني با بهره گیري از جداول مقایسه و تنظیر 

در مواقع لازم است. تحقیق حاضر، سوره هاي كوثر، ماعون، علق، تین، تحریم، طاق، مریم، 

كهف، مؤمنون، حج و نس��اء را در بر مي گیرد. انتخاب این سوره ها به سبب نگاه این سوره ها 

به یك یا چند مقوله  از مقوله هاي زن، زایش، رویش و رش��د انس��ان و وجود اشاره به آب و 
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گیاه در پاره اي از آن هاس��ت. مقالة حاضر همچنین نگاهي تطبیقي به انعکاس این مفاهیم 

در متون مقدس دیگر دارد. 

کلید واژگان: قرآن، زن، زایش، رویش، سیاق 
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مقدمه

گفتم��ان مرب��وط به زن، یكي از قضایاي جامعه و عصر ماس��ت و بخ��ش مهمی از گفتمان 

جهاني و خطاب قرآني ما خواهد بود. )1( چنان كه موضوع احكام اس��امي دربارة زن، یكي 

از دستاویزان مروّجان اسام هراسي در دنیاي امروز است. 

)Geisser, La nouvelle islamophobie, p. 17 - 22(

زن، بنا بر اش��ارات قرآن و كتاب مقدس در آغاز س��ورة نساء )نساء، 1( و آغاز تورات )كتاب 

مقدس، پیدایش، باب 2، بند 23 - 22( پاره اي از پیكر مرد و نیمي از پیكرة جامعه انساني 

اس��ت، اما رفتار جوامع بش��ري با زن و حقوق زن در بسیاري از موارد، گرفتار آفت افراط و 

تفریط بوده و در اغلب این رفتارها، نگاهي به سیماي زندگي ساز او وجود نداشته است. 

امروزه این تلقي كه اسام دیني مردانه و تبعیض آمیز است، در باور گروهي از غیرمسلمانان 

جا گرفته اس��ت. حق این است كه قرآن كریم به جایگاه زن در رویش و رشد انساني توجه 

نش��ان داده است. مقارنه اي میان پاره اي سوره ها و آیات قرآني نكات مهم و گویایي را فرارو 

مي نهد، بلكه در این زمینه مي توان تحقیقات متعددي را از زوایاي گوناگون انجام داد. چنان 

که این مقاله در اصل مقارنه ای میان س��ور قرآني اس��ت، اما به صورتي فشرده، با استفاده از 

برخي آیات به مقارنه میان قرآن كریم و متون مقدس و كهن دیگر نیز می پردازد. 

انسان و بُعد گیاهیِ او

در قرآن كریم تعبیر »إنبات« یا رویانیدن، منحصر به گیاهان نیس��ت و گاهي این ماده براي 

انس��ان و رویش او نیز اس��تعمال شده اس��ت: »وَاللهَُّ أَنْبَتَكُمْ مِنَ الأرْضِ نَبَاتًا« )نوح، 17(. این 

آیه، خالي از مجاز و تشبیه و استعاره است )طباطبایي، 20/ 33( و این رویش نیز از كشتزار 

وجود زن صورت مي گیرد: »نِسَ��اؤُكُمْ حَرْثٌ لَكُمْ« )بقره، 223(. »همة جهازات دروني و نماي 

بیروني زن، كش��تزار پرمایه اي براي پذیرایي و پرورش بذر انسان است؛ از دستگاه اعصاب و 

نسوج و جهاز بذرافشان و بذرگیر رحم گرفته تا لطافت اندام، رو، مو، آهنگ صوت، عواطف، 

صب��ر و تحم��ل در حمل و ولادت و پ��رورش فرزند«. )طالقان��ي، 124/2( زن در كنار جهاز 

انسان س��از، به جهاز مهم دیگري نیز مجهز اس��ت كه جهاز شیرس��از اوست و كار این جهاز 

ادامة جهاز نخست در رویش و پرورش همة انسان ها است. 

قرآن كریم در مراحل زایش و رویش جسمي و معنوي انسان، بارها از دو پدیدة درهم تنیدة  

دیگ��ر نیز س��خن مي گوید: درخ��ت و آب. این دو پدیده نمادهاي زایش و رویش  انس��ان و 
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طبیعت هس��تند. نمودهایي از این ارتباطات را در س��یاق آیات و س��وره هاي قرآني بررسي 

مي كنیم: 

نمود درخت و زن در زندگي برگزیدگان الهي

آدم و ح��وّا حی��ات خود را در باغ��ي پردرخت با برخورداري از تمام ثم��رات آغاز مي كنند: 

»وَقُلْنَا يا آدَمُ اسْ��كُنْ أَنْتَ وَزَوْجُكَ الْجَنَّةَ وَكُلا مِنْهَا رَغَدًا حَيثُ شِئْتُمَا« )بقره، 35(. آنان تنها 

از خوردن از یك درخت نهي مي ش��وند )بقره، 3٥( اما س��رانجام از آن مي خورند و پس از 

وقوع گناه نیز این درخت اس��ت كه پناهگاه انس��ان مي ش��ود: »وَطَفِقَا يخْصِفَانِ عَلَيهِمَا مِنْ 

وَرَقِ الْجَنَّةِ« )اعراف، 22(. بنا بر س��خن تورات و پاره اي از اخبار ما، حضرت نوح به امر الهي 

»درخت«ي س��خت مي نشاند كه از چوب آن براي س��فینه نجات و مَركب حیات خود بهره 

ببرد. پس از فرو نشس��تن طوفان، كاغ از س��وي نوح مأمور یافتن خشكي مي شود، ولي آن 

را نمي یابد؛ اما كبوتر در پي این مأموریت مي رود و با داش��تن »برگ زیتون«ي بر منقار باز 

مي شود )پیدایش، 8( و این »برگ زیتون« نماد صلح و امید و آرامش باقي مي ماند. )حموي، 

)251

بنا بر سخن تورات، داستان آمدن فرشتگان نزد حضرت ابراهیم براي بشارت فرزند به او در 

یك »بلوطس��تان« اتفاق مي افتد. )پیدایش، 18( حضرت موس��ي نیز پس از ازدواج و هنگام 

بازگش��ت از مدین، همراه »زن« خود، »درخت«ي مشتعل را مي بیند و به سوي آن مي آید و 

در همانجا رسالت و نبوت دریافت مي كند. )قصص،3٠(

مادر مریم نذر مي كند تا صاحب پسري بشود كه او را وقف خانة خدا كند. خدا به او دختري 

عطا مي كند، اما مادر از نذر خود باز نمي گردد و خداوند از »قبولِ حس��ن« و از رویانیدن و 

شكوفا كردن مریم در قالب »نبات حسن« سخن مي گوید: »فَتَقَبَّلَهَا رَبُّهَا بقَِبُولٍ حَسَنٍ وَأَنْبَتَهَا 

نَبَاتًا حَسَ��نًا« )آل عمران، 3٧(. در سراسر قرآن كریم، استعمال تعبیر »إنبات« و رویانیدن در 

خصوص انس��ان ، یك بار در خصوصِ عموم انسان ها به كار رفته است )نوح، 17( و تنها یك 

بار دیگر در خصوص حضرت مریم. به عاوه، قرآن كریم از مفهوم »دریافت كلمات« یك بار 

در خصوص آدم در آغاز پیدایش نوع انس��اني س��خن مي گوید و پس از آن، یك بار هنگام 

فرزنددار شدن حضرت مریم )بقره، 37 و نساء، 171( و یك بار هم در بارة حضرت زكریا و 

فرزنددار شدن او كه خود معلول كرامتي است كه او از مریم مشاهده مي كند )آل عمران، 3٩ 

و 45(؛ چنان كه حضرت یحیي نیز قبل از ولادت از س��وي مادر، نذر خدا شده است )لئون 



29

بررسي تحليلي و تطبيقي مفهوم زن و زادن در سياق سوره هاي قرآن

دوفور، 585(. در ادامة داستانِ این »إنبات حَسن«، مریم عَذرا را در محراب عبادت مي بینیم 

ك��ه ب��راي وي در آن عبادت��گاه از غیب، »میوة تازه« مي رس��د. باري! روح خ��دا كه آغازگر 

زایندگي اس��ت، بر حضرت مریم وارد مي ش��ود و از زیر نشس��تنگاه مریم، آب زلال جاري 

مي ش��ود و »درخت خش��ك« نیز در كنار باروري آن مادر، بارور و باربر مي ش��ود و »خرماي 

تازه و ش��یرین« مي دهد )مریم، 26 - 22(. داس��تان رسالت رسول اكرم، نیز با درخت پیوند 

مي خ��ورد: »عِنْدَ سِ��دْرَةِ الْمُنْتَهَي عِنْدَهَا جَنَّةُ الْمَأْوَي« )نج��م، 1٥(. در انجیل برنابا از آمدن 

پیامبر اكرم )ص(، عاوه بر تصریح اسم، با نماد »درخت نخل با سایه اي برازنده و جهانگیر« 

یاد شده است.)2( )انجیل برنابا، 1/163 - 11( پیامبر اكرم خود نیز از »ادبیات درختي« بهره 

مي گیرد، چنان كه خود و علي را از شجره اي واحد و سایر ناس را از درختان دیگر كه »شجرة 

خبیثه« و »ش��جرة ملعونه« )3( نیز جزء آن هایند، مي خوانند. )نگا: طباطبایي، 138/13(. در 

زندگي رس��ول اكرم)ص( نیز س��ه زن، نقش هاي مهمي دارند: مادر، او را به دنیا مي آورد و 

با یتیمي بزرگ مي كند، همس��ر، اولین گرونده و یاریگر او در آن ایام دش��وار است و دختر، 

ضامن بقاي نسل و دعوت اوست. 

آب و زن در زندگي برگزیدگان الهي

»زن« و »آب«، هردو مصدر زایش و رویش اند و داس��تان زن در زندگي انس��ان و پیامبران با 

آن مرتبط و درهم تنیده اس��ت. آدم و حوّا در بهش��ت نخس��ت، از آب و درخت برخوردارند 

)ط��ه، 11٩(. »آب« و »روح«، ای��ن دو مایة حیات  را در آغاز عهد قدیم و نیز آغاز عهد جدید 

مي یابیم: در ابتدا خداوند آسمان ها و زمین را آفرید ... و روح خدا سطح آب ها را فرو گرفت 

)پیدایش، 1/ 3 - 1(. عیسي از جلیل به اردن نزد یحیي آمد تا از او تعمید یابد... اما عیسي 

چون تعمید یافت، فوراً از آب برآمد كه در آن ساعت آسمان بر وي گشاده شد و روح خدا 

را دید... )متي، 3/ 14 - 17(.

 »آب« منجي نوح و یاران او مي ش��ود. در داس��تان حضرت ابراهیم، دریافت بشارت از سوي 

هاج��ر در كنار چش��مة »آب« روي مي دهد )پیدایش، 7/ 16 - 7(. حض��رت ابراهیم، هاجر 

را جهت برنامه اي براي آیندة بش��ریت به دل این صحراي س��وزان م��ي  آورد )ابراهیم، 37( 

اسماعیل در صحراي حجاز به دنیا مي آید و ولادت او همراه پیدایش چشمة زمزم است )ابن 

هش��ام، 116/1( نظیر این رویداد )یعني پیدایش آب و ولادت یك نوزاد از زني برگزیده( را 

هنگام ولادت حضرت عیس��ي نیز مي یابیم . »آب« در س��ه مقطع زندگي موسي، حائز نقش 
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اس��ت: كودكي، جواني و پیري؛ مادر موس��ي، او را به »آب« مي اندازد و »آب«، محمل نجات  

موسي مي شود. موسي در سنین جواني، یك قبطي را مي كشد و از مصر مي گریزد و به »آب« 

مدین مي رس��د و با دو »دختر« مواجه مي ش��ود و در نهایت با آمدن نزد پدر آنان و پیشنهاد 

یكي از آنان، او را به همس��ري مي گیرد )قصص، 26 - 18(. فرعونِ دش��من موس��ي نیز در 

نهایت در همان »آب« برابر دیدگان موس��اي پیر و قومش غرق مي ش��ود. خداوند متعال، از 

جمله نعمت ها و آیات عطاشده به موسي را توانایي او بر بیرون آوردن »آب« از دل سنگ هاي 

س��خت و خارا ذكر مي كند و آن مایة نجات و نعمت را با دو عبارت مختلف به بني اس��رائیل 

و دیگران گوشزد مي كند: )بقره، ٦٠ ؛ اعراف،1٦٠(. 

حضرت یحیي، به سبب تعمید حضرت عیسي به یحیاي تعمیددهنده معروف مي شود. )4( 

غس��ل تعمید تقریباً نزد مردم تمام دنیاي قدیم ش��ناخته  مي شود و به شیوه هاي گوناگون 

مورد عمل قرار مي گیرد: از ساكنان چین و تبت و هند گرفته تا رومیان، یونانیان، مصریان، 

ایامیان و ایرانیان و سرخ پوس��تان آمریكایي و سیاه پوس��تان آفریقایي. اصل این غس��ل را 

آریایي ها از آن نس��ك الهي اقتباس كردند )نك: رضي، 2049 - 2048 و یاكوبس��ن باكلي، 

99 - 98( و از طریق آنان در دنیاي آن روز ترویج ش��د. حضرت عیس��ي مس��یح همچنین 

خود را دارندة آب حیات مي خواند )یوحنا:2، 15 - 1( و عهد جدید یكي از معجزات حضرت 

عیس��ي را راه رفتن او بر روي آب ذكر مي كند )متي: 14، 28 - 22؛ مرقس: 6، 52 - 45 ؛ 

یوحنا: 6، 22 - 16(.

داس��تان آب و درخت و زن در مقطعي حساس از زندگي دو پیامبر دیگر نیز مشهود است. 

حض��رت یونس به امر الهي و ب��راي تنبه، گرفتار »آب« و »ماهي« مي ش��ود )صافات، 1٤٦(. 

همچنی��ن خداون��د به حضرت ایوب پس از تحمل بیماري ها، امر مي كند كه براي ش��فا در 

»آب« غسل كند و از آن بیاشامد، سپس »زن« او به وي باز مي گردد و خدا به وي امر مي كند 

دس��ته اي از شاخه هاي نازك »درخت«ي را برگیرد و با آن به همسرش بزند تا قسم خود را 

نقض نكرده باشد )ص، 44 - 42(. گویي »آب«، در این جا با ساختاري مشابه غسل هاي توبه 

و تطهیر و تعمید، وسیله اي براي ترمیم جسم و جان این دو پیامبر است. 

درخت در نشانه شناسي دیني

حضور درخت در نظام نشانه شناسي قرآني و دیني نیز آشكار است. قرآن مجید، براي تمثیل 

عط��اي اهل انفاق، از دانه اي س��خن مي گوید كه هفتصد دانه م��ي آورد: »كَمَثَلِ حَبَّةٍ أَنْبَتَتْ 
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سَبْعَ سَنَابِلَ فِي كُلِّ سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّةٍ« )بقره، 2٦1(. خداوند متعال در قرآن و تورات، سنبلة 

تازه را در خواب پادش��اه مصر، نش��انة سال پربركت و سنبلة خشكیده را نشانة سال خشك 

قرار مي دهد. زینت زن ابولهب را لیف خشكیدة خرما مي یابیم: »فِي جِیدِهَا حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ« 

)مسد، ٥( و مي بینیم كه قرآن كریم، نقش تكیدة قمر در پایان گردش سي روزه را به شاخة 

رْناَهُ مَنَازِلَ حَتَّي عَادَ كَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ« )یس،  خش��كیدة خرمایي تشبیه مي كند: »وَالْقَمَرَ قَدَّ

.)3٩

اوستا و سرودهاي زرتشت، در میان متون مقدس كهن، بیشترین ارتباط را با طبیعت دارند. 

تعبیر جهان زایندة بارور در یكي از این سرودها قابل توجه است: 

كس��ي كه به راستي، خواستِ زرتشت را كه س��اختن جهان تازه است، برآورده مي سازد، از 

پاداش زندگي جاودانه برخوردار مي شود و در این جهان زایندة بارور، به همة آرزوهاي دلش 

دست مي یابد.

اي مزدا، همة این ها را تو به من آموخته  و آش��كار س��اخته اي. )گات ها س��رودهاي مینوي 

زرتشت، 103(

مزامیر امروز از حضرت داود چنین نقل مي كنند:

»خوش��ا به حال كس��ي كه ... رغبت او در ش��ریعت خداوند است و روز و شب در شریعت او 

تفك��ر مي  كن��د. پس مثل درختي نش��انده نزد نهرهاي آب خواهد بود ك��ه میوة خود را در 

موس��مش مي دهد. )5( و برگش پژمرده نمي ش��ود. و هر آنچه مي كن��د، نیك انجام خواهد 

بود. ش��ریران چنین نیس��تند. بلكه مثل كاه هس��تند كه باد، آن ها را پراكنده مي كند. )6( 

) مزامیر، 1( اي خداوند... از ازل تا به ابد تو خدا هس��تي. انس��ان را به غبار برمي گرداني و 

مي گویي اي بني آدم رجوع نمایید؛ زیرا كه هزار سال در نظر تو مثل دیروز است كه گذشته 

باشد و مثل پاسي از شب. مثل سیاب ایشان را رُفته اي و مثل خواب شده اند. بامدادان مثل 

گیاهي  كه مي روید، بامدادان مي ش��كفد و مي روید. شامگاهان بریده و پژمرده مي شود؛ زیرا 

كه در غضب تو كاهیده مي شویم و در خشم تو پریشان« )مزامیر، 90(. )7(

این سخن حضرت عیسي)ص( را نیز مد نظر قرار مي دهیم:

 »من تاك حقیقي هس��تم... من تاك هس��تم و شما شاخه ها. آن كه در من مي ماند و من در 

او، میوه بسیار مي آورد؛ زیرا كه جدا از من هیچ نمي توانید كرد. اگر كسي در من نماند، مثل 

شاخه بیرون انداخته مي شود و مي خشكد و آن ها را جمع كرده در آتش مي اندازند و سوخته 

مي شود« )یوحنا، 11/15 - 1. و نیز نگا. لوقا، 20/7 - 15 و قریب به آن: لوقا، 45/6 - 43(. 
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فرجام خشكي و بي حاصلي؛ مفهومي مخالف در حدیث رویش

در مقابل تعابیر گیاهي قرآن كریم در خصوص زایش و زندگي انسان، بهره گیري این كتاب 

از مفهوم مخالف، یعني فرجام خشكي و بي حاصلي نیز محل توجه است:

دیدیم كه هنگام سخن از مریم، از خرماي تازه و »آب روان« یاد شد، اما زن ابولهب، حمالة 

»الحطب«ي است كه در گردن خود كه باید جاي زینت و ظرافت زنانه و مادرانه باشد، »لیف 

خرما«ي خش��كیده براي آتش بیاري و آتش افروزي دارد. تنه هاي بركنده و خش��كیدة نخل 

را در عاقبت قوم عاد نیز مي بینیم: بادي س��وزان بر آنان وزید و ایش��ان را مبدل به تنه هاي 

خش��كیدة خرما كرد. قرآن كریم، نصیب قوم ثمود را كه برخورداري از »آب« در كنار »مادة 

ش��تر« را نخواستند، بادي خشك و سوزان  ش��مرد كه آن قوم را تبدیل به »هشیم محتظر« 

كرد. چنان كه سورة قمر در بارة این دو قوم مي گوید: »إنَِّا أَرْسَلْنَا عَلَیهِمْ رِیحًا صَرْصَرًا فِي یوْمِ 

. تَنْزِعُ النَّاسَ كَأَنَّهُمْ أَعْجَازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ... إنَِّا أَرْسَلْنَا عَلَيهِمْ صَيحَةً وَاحِدَةً فَكَانُوا  نَحْسٍ مُسْ��تَمِرٍّ

كَهَشِیمِ الْمُحْتَظِرِ« )قمر، 31 - 19(.

»هشیم محتظر« باقي ماندة علوفة گوسفندان است كه در زیر پاي آنان، پایمال مي شود و نیز 

هر چیز تازه اي مي باشد كه خشك شده است. قرآن كریم، فرجام زورمندان »صاحب فیل« را 

نیز »علفي جویده شده« مي شمارد. )قرطبي، 142/17( فرجام هبوط به منزلت خس وخاشاك 

يحَةُ باِلْحَ��قِّ فَجَعَلْنَاهُمْ غُثَاءً فَبُعْدًا  را در خص��وص قومي دیگر نی��ز مي بینیم: »فَأَخَذَتْهُمُ الصَّ

المِِينَ« )مؤمنون،٤1(. »غثاء«، عبارت از خس  وخاش��اك بازمانده از س��یاب است  للِْقَوْمِ الظَّ

)ابن منظ��ور، 116/15( و این داس��تان فرجام قومي كافر پس از قوم نوح اس��ت كه خود با 

سیاب مردند و داستان آنان در سیاقي مشابه و متصل به داستان قوم نوح آمده است.

ق��رآن كریم، بهش��ت را باغ هایي پرآب  و درخت و حیات آخ��رت را حَیوان، حیاتي حقیقي 

و فوران كنن��ده )حيوةٌ تغلي و تفور(، مي نامد. )س��بزواري 6/1؛ مكارم ش��یرازي، 339/16 ؛ 

طباطبایي 149/16( در مقابل جهنم، »دارالبوار« )بایر و خش��ك و بي حاصل( ذكر مي ش��ود 

)ابراهی��م، 29 - 28(. )9( ای��ن تعبیر پس از آن تمثیل معروف قرآني در خصوص »شَ��جَرَةٍ 

طَيبَةٍ« و »شَجَرَةٍ خَبِيثَةٍ« آمده است: )ابراهیم، 26 - 24(. در این »دارالبوار« خواستة دوزخیان 

از بهشتیان جرعه »آب«ي است تا آنان را دمي از آن خشكي و سوزش تسكین دهد )اعراف، 

50( و باز مي بینیم كه همین س��وره، اعمال كافران را همچون خاكستري كه بازماندة هیزم 

و وقود س��وخته است، در معرض تندباد مي شمارد: »مَثَلُ الَّذِینَ كَفَرُوا برَِبِّهِمْ أَعْمَالُهُمْ كَرَمَادٍ 

یحُ فِي یوْمٍ عَاصِفٍ« )ابراهیم، 1٨(. تْ بهِِ الرِّ اشْتَدَّ
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آب و زن و درخت در مقارنة بین سوره اي

ح��ال با این تمهید در باب نگرش قرآن به پدیده ه��ا و نمادهاي بالا، به مقارنة این موارد در 

میان پاره اي س��وره هاي قرآني مي پردازیم كه داستان زن و زایش و رویش ناشي از وجود او، 

در آن ها بارز است. نگارنده در میان نظرات راجع به جمع قرآن، بنا به دلایل عقلي و نقلي كه 

وجود دارد، )10( نظریة جمع توقیفي قرآن كریم را مي پذیرد و به ارتباط میان سور مجاور و 

نیز نقش فواتح س��ور در تبیین موضوع سوره هاي قرآني قائل است كه خود از جمله مباحث 

محل اعتنا در كتب علوم قرآني اس��ت. س��یوطي، بابي را در این زمینه گشوده و از قول امام 

فخر رازي نقل مي كند كه بیشترین لطایف قرآن در ترتیبات و روابط آیات و سور نهفته است. 

)س��یوطي، 247 - 234( سوره هایي كه هم اكنون مورد بررسي قرار مي گیرند، از هر دو نگاه 

درون س��وره اي و برون سوره اي مورد توجه قرار  مي گیرند. با توجه به اینکه سوره هاي مكي و 

فشرده اغلب در پایان قرآن قرار دارند، این بررسي از پایان قرآن به سوي آغاز آن است)11(:

كوثر و ماعون

در س��ورة كوثر، از خیر كثیر س��خن مي رود و »كوثر«، مقابل ابتر قرار مي گیرد و این همه به 

بركت تولد یك »دختر« اس��ت. در روایات رس��یده از فریقین، مصادیق متعددي براي كوثر، 

از جمله »نهر و حوض«ي بهش��تي، ذكر ش��ده كه سخن آیت الله طالقاني در جمع آن ها قابل 

توجه است: 

... مظهر دیگر و مثل كامل این كوثر، گفتار آن حضرت بود كه براي همیشه سرچشمة ایمان 

و معرفت و حكمت اس��ت. و همین كوثر، از مجراي توارث و تربیت خاص در وجود امامان و 

ذری��ة پاكش جریان یافت و موجب  تكثیر نس��ل او و هدایت خلق گردید. چنان كه از یگانه 

دختر اطهرش با آن همه دشمني ها و كشتارها فرزنداني با ایمان و غیور پدید آمدند و براي 

هدایت و نجات خلق به هر س��و پراكنده و افزوده ش��دند و منشأ فیض و هدایت خلق در هر 

زمان گردیدند و همچنین هر یك از علماي اس��ام كه وارث معارف قرآن و پیوس��ته به روح 

محم��دی)ص( و وحي او مي باش��ند، فرزندان روحي آن حضرت و ش��عبه اي از نهر كوثرند و 

لایزال سرچش��مة اصول و فروع اسام از افكارشان منفجر شده به سوي فراگیرندگان جاري 

مي ش��ود، چه مردم زمان آن ها را بشناس��ند یا نشناس��ند. ... اوصافي كه در روایات از طرق 

مختلف، دربارة حوض یا نهر كوثر ش��ده، تمثیل و اش��اراتي است از همین سرچشمة وحي و 
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نبوت، چنان كه از رس��ول اكرم نقل شد: »كوثر نهري اس��ت در بهشت كه پروردگارم به من 

وعده داده، در آن خیر بسیار است، از عسل شیرین تر و از شیر سپیدتر و از یخ سردتر است، 

دو لبة آن زبرجد و ظروف آن از نقره مي باشد، هر كس از آن بنوشد، تشنه نشود« و یا اینکه 

»در بهشت بوستاني نیست، مگر آنكه در آن از كوثر نهري جاري است«.

 نهر كوثر - چنان كه در بعضي روایات آمده اس��ت - از زیر عرش جریان دارد و چون مبداء 

و نهای��ت  منبع كوثر از زیر عرش فرمانروایي پروردگار اس��ت و به صورت وحي جریان دارد، 

خروش��ان و پاك كننده و درهم ش��كننده و بالا برنده و گسترش یابنده و سازنده است و در 

ه��ر جهت و هر ظرفي و پدیده اي مظهري دارد، ب��راي ظرفیت هاي قابل، خرمي و تحرك و 

كمال و نیرومندي و خوش��ي مي آورد و براي ظرفیت هاي ناقابل، تباهي و افس��ردگي و زوال 

در بردارد. این گونه آثار و نمودارها از مراتب و مجاري وحي رخ مي نماید، گرچه سرچش��مه 

و كوثر آن از نظرهایي پنهان باش��د - چه غریزي و محدود مانند وحي زنبور عس��ل باشد، یا 

عالي و عقلي چون وحي پیمبري. )طالقاني، 4/ 280 - 278(

س��ورة قرینة كوثر كه از ارزش هاي مقابلِ »كوثر« سخن مي گوید، سورة ماعون است. صدق و 

اخاص و سرشاري و نماز و انفاق »كوثر« و ارزش هاي معطر و متعالي فردي و اجتماعي آن، 

جاي خود را به شكم پرس��تي و منع و سهو و ریاكاري »ماعون« مي دهد. به روشنی می بینیم 

که خداوند سورة ماعون را با نوعی حالت گایه و انکار آغاز می کند. »تکذیب دین« و »راندن 

یتیم« را در کنار هم می آورد و دو چیز از جنس هم می شمارد. بر خاف پیوندی که در سورة 

کوثر میان نماز و قربانی و به عبارت دیگر رابطه با خالق از یک سو و با مخلوق از سوی دیگر 

و نیز ارتباط قلبی با عرش و ارتباط فکری و پیوند اجتماعی با فرش وجود دارد، »نمازخوانِ« 

سورة ماعون هم از نماز خود »ساهی« است، هم آن را با شرک خفی آلوده و هم فشرده دست 

و تنگ چش��م و »منّاع خیر« اس��ت؛ نه از نماز وی س��ودی به خودش می رس��د و نه از مال و 

امکانات او فایده ای به اجتماع. 

در اینجا برداش��تي ذوقي، اس��تنباطی و ادبي را از س��ورة کوثر مي آوریم. برداش��تي که از 

زب��ان دان��ه اي، نداي کوث��ر و خط��اب آن را متوجه همگان مي س��ازد و آن را در ش��خص 

رسول اکرم )ص( محدود و محصور نمي سازد: 

»... ناگاه بادي آمد و مرا از درخت مهربان جدا كرد. به هنگام جدایي، نگاه غم انگیزي به من 

كرد و با چش��ماني اشك آلود گفت: در انتظارت هستم تا شكوفا و سرسبز به سویم برگردي، 

به امید دیدار. انواع وسوسه ها به گوشم مي رسید؛ همة آن ها مرا به بي خیالي فرا مي خواندند. 
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در ای��ن میان، ندایي توج��ه مرا به خود جلب كرد و دلم را ربود: تو بزرگ هس��تي، كوچك 

نیس��تي، بسیار هستي، كم نیس��تي.... به لرزه افتادم. گفتم: كیس��تي؟ گفت: من دوست تو 

هستم. نامم كوثر است! گفتم چه كاره اي؟ گفت: هر كه خود را كم و كوچك بیند، من به او 

نهیب مي زنم كه تو كم نیس��تي، بسیاري و كوچك نیستي، بلكه بزرگي. گفتم من كه ظاهراً 

همین هستم كه مي بیني؛ یك دانه كوچك. گفت: به ظاهر همین هستي، اما در درونت یك 

درخت ش��كوفا و سرس��بز و سر به فلك كشیده پنهان است. اگر خوب گوش دهي، صداي او 

را از س��ینه ات خواهي شنید كه از تو طلب آزادي و رهایي مي كند. به او گفتم: حال چه كار 

كنم؟ گفت: معلوم اس��ت؛ آزادش كن. گفتم: چگونه؟ گفت: پوسته هایت را بشكاف تا درونت 

بش��كفد. گفتم: چگونه؟ گف��ت: باید زیر خاك روي. گفتم: آن جا تاریك و خطرناك اس��ت! 

گفت: راهش همین است. 

غم و حزن ش��دید، مرا دربرگرفت و اش��ك در چش��مانم حلقه زد، آن ها مي گفتند كه من زیر 

خاك نابود خواهم شد و اثري از من باقي نخواهد ماند. كسي كه خود را دوست من مي نامید، 

نوازشم مي كرد و دلداري ام مي داد: غمگین مباش، تو را گوهر گران بهایي است كه آن ها از آن 

غافل اند. از درخت ش��كوفا و دنباله داري كه درون سینه ات نفس مي كشد ناآگاهند. مدت ها در 

ظلمات زمین بودم، هرگاه احساس خستگي و نومیدي مي كردم، او خود را به من مي رسانید و 

نیرویم مي بخشید. آرامش و صفاي خاطرم آنگاه افزوده شد که احساس کردم پیرامونم طراوت 

و رطوبت خاصي یافته اس��ت. آري آب بود که به خاطر من از آسمان به زمین باریده بود و در 

اعماق زمین خود را به من رس��انده بود تا در مس��یر ش��کوفایي یاریم نماید. وقتي پوسته هایم 

مرطوب ش��د، امیدم براي رویش افزوده ش��د و قساوت و سختي و رکود از وجودم کنار رفت و 

نرمي و عطوفت جایگزین شد و جان و جریان خاصي در خود دیدم، آن سان که گویي حیاتي 

نوین یافته باشم.

آب مرا در کنف مهر خود پرورید و از آن س��ختي و س��فتي که گرفتارش بودم، رهانید و چشم 

دلم را گش��ود و بینایم س��اخت تا به ثروت بي پایاني که در اندرون داشتم و پیش تر، کوثر نیز، 

خبر از آن داده بود، واقف گردم و حقایق دروني ام را شهود نمایم. 

مدتي بدین س��ان سپري شد. تا اینکه روزي احس��اس كردم كسي از درون به پوسته ام ضربه 

مي زند. فش��ار س��نگیني بر من وارد ش��د. وقتي به خود آمدم، دیدم پوس��ته ام ش��كافته و از 

سینه ام جوانه اي شكفته است! حیاتي نوین یافته بودم؛ چیزهایي مي دیدم و مي شنیدم كه قبلاً 

نمي دیدم و نمي شنیدم. خوشحال شدم و فریاد زدم. كوثر تبریك مي گفت و نوازشم مي كرد. 
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دیگر به او اطمینان كامل داشتم و انا اعطیناي او را با تمام وجود تصدیق مي كردم و به تمامي 

وعده هاي او راجع به خودم و دشمنانم، امید بسته بودم. تا خوشحالي مرا دید، گفت: این آغاز 

حیات نوین اس��ت، باید س��یر خود را ادامه دهي، تا تمامي كوثرهاي وجودت هویدا شود. دائم 

باید در نماز باش��ي و هیچ گاه از این حالت، خارج نگردي تا چش��مه هاي دروني ات بجوش��د و 

جاري گردند. اگر لحظه اي از این حالت خارج شوي و به همین یك جوانه ات دلخوش گردي، 

همانجا متوقف خواهي شد و دیگر بالا نخواهي رفت. 

توصیه هاي او را به جان پذیرفتم و روزهاي متمادي به تاش و مجاهده پرداختم؛ با موانع راه 

مبارزه كردم و وسوسه هاي دشمنان زیرزمیني را كه مي كوشیدند، متوقفم سازند، از خود دور 

نمودم و بنابر توصیه هاي كوثر، خودم را دائم در نماز نگاه داش��تم، تا اینکه روزي س��ر از خاك 

بی��رون آوردم و از تاریك��ي زمین خاص ش��دم و به لایه اي دیگر از كوثر هس��تي ام راه یافتم. 

چشمم به لاشة برخي از دوستان قدیمي ام افتاد كه خشك و تباه شده بودند و سرمایة وجودي 

آن ها فاسد شده و از بین رفته بود. به حالشان افسوس خوردم. برخي از آن ها هنوز زنده بودند 

و روي زمین مي گشتند. فریاد برآوردم تا به آن ها بگویم كه من خودم را یافتم، اما گویي آن ها 

در عالم دیگري بودند و صداي مرا نمي شنیدند. 

كوثر گفت: بیهوده فریاد مزن؛ آن ها تو را نمي شناس��ند. گمان مي كنند كه تو در اعماق زمین 

گم گش��ته و از بین رفته اي. غافل از اینكه تولدي دیگر یافته اي و در عالمي به سر مي بري كه 

آن ه��ا نمي توانند حتي فكر آن را بكنند. من بارها خطاب به آن ها نیز، انا اعطینا گفتم، اما جز 

اندكي از آن ها، ندایم را نش��نیدند و حرفم را نپذیرفتند. گفتند: كوثر دیگر چیس��ت!؟ درخت 

دیگر کدام است؟! كل وجود ما همین دانه است و بس!

از آن ها چش��م پوش��یدم و به راه خود ادامه دادم. روزها، ماه ها و س��ال ها به مبارزه و مجاهده 

پرداختم؛ هر روز تولدي تازه مي یافتم و خودم را شكوفاتر و پرشاخ و برگ تر از دیروز مي دیدم. 

در هم��ة ای��ن مدت، كوثر همواره همراه و غمخوارم بود. هیچ گاه مرا تنها نمي گذاش��ت و دائم 

دلداریم مي داد و نوازش��م مي كرد. آواز انا اعطیناي او همواره در گوش��م بود. از این رو هیچ گاه 

احس��اس كمي و كوچكي نمي كردم. هرگاه ناامید مي ش��دم، س��رمایه هاي هستي ام را مقابل 

چش��مانم مي نهاد و اس��تعدادهاي نهفته ام را به رخم مي كش��ید و دوران شكوفایي و بالندگي 

آن ها را نویدم مي داد. 

هم اینك من درختي سرس��بز و ش��كوفایم؛ به جایي رس��یده ام كه هر س��ال، روي شاخه هایم 

هزاران دانه مي پرورانم! او با سرود انا اعطیناي خود مرا از دانگي به دانه پروري رسانید. ذره اي 
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بودم و مهر او مرا بالا برد و قطره اي بودم، آواز او مرا به دل دریا برد. چه مبارك دوستي بود! «

تین و علق 

 یكي از سوره هاي قرآن كریم را نامبردار به نام یك »گیاه« مي یابیم: تین؛ مي توان این سوره 

را از جهتي، سوره اي با بافت گیاهي و گفتماني انساني خواند. این سوره با قسم به دو میوه 

آغاز مي شود و با قسم به دو مكان ادامه مي یابد: تین، زیتون، طور و مكه. این دو میوه، مایة 

پرورش جسم اند و دو مکان مزبور، پایة پرواز و ارتقاي روح . تین و زیتون، دو میوة ارزشمند 

و داراي م��واد غذایي مختل��ف نظیر قند وچربي طبیعي و اس��ید هاي چرب و ویتامین  ها و 

خواص مختلف اند و طور سینا و بلد امین، دو مکان وحي و خاستگاه پیامبران و شرایع.

مي توان س��یر این چهار نام و اش��ارات نمادین آن ها را نیز مدّ نظر قرار داد كه مراحل سیر 

انس��ان و آمدن برگزیدگان را نشان مي دهد: تین، مي تواند اشاره به عبارت »وَطَفِقَا يخْصِفَانِ 

عَلَيهِمَا مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ« )اعراف، 22(« باش��د. در س��فر پیدایش آمده اس��ت كه این برگ ها، 

برگ هاي بزرگِ »درخت انجیر« بوده اند. )12( تورات براي پایان طوفان نوح از آمدن كبوتر با 

برگ زیتوني بر منقار س��خن مي گوید؛ طور مأواي »درخت مشتعل« و محل اعطاي شریعت 

به موس��ي اس��ت تا این همه به »بلد امین« و رسالتِ خاتم ختم شود. پس از این قَسم ها، از 

آفرینش انسان در »احسن تقویم« سخن گفته مي شود. مي بینیم كه در سوة علق از كیفیت 

این آفرینش و رویش و رشد انسان سخن مي رود: 

قس��م به چهار پدیده اي كه مایة پرورش جسم و جان 
انسان اند:

یتُونِ )1(وَطُورِ سِینِینَ )2(وَهَذَا الْبَلَدِ الأمِینِ  وَالتِّینِ وَالزَّ
)3(

وصف آفرینش انسان:
لَقَدْ خَلَقْنَا الإنْسَانَ فِي أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ

مردودي انسان:
ثُمَّ رَدَدْناَهُ أَسْفَلَ سَافِلِینَ

خوي تكذیب در انسان و پرسشي از او:
ینِ )٧(أَلَیسَ اللهَُّ بأَِحْكَمِ الْحَاكِمِینَ  بُكَ بَعْدُ باِلدِّ فَمَا یكَذِّ

)٨(

ارائة راه بازگشت:
الِحَاتِ فَلَهُمْ أَجْرٌ غَیرُ مَمْنُونٍ إِلا الَّذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّ

خلقت انسان و قرائت و تعلیم او: 
اقْرَأْ باِسْمِ رَبِّكَ الَّذِي خَلَقَ )1(... اقْرَأْ وَرَبُّكَ الأكْرَمُ)3( 

خَلَقَ الإنْسَانَ مِنْ عَلَقٍ)2(

»قرائت« و كرامت ربّ »اكرم« در حق او، تنها سبب طغیان او شد:
كَا إِنَّ الإنْسَانَ لَیطْغَي

بَ وَتَوَلَّي )13(أَلَمْ یعْلَمْ بأَِنَّ اللهََّ یرَي)14( أَرَأَیتَ إِنْ كَذَّ

جْعَي )٨(...كَا لا تُطِعْهُ وَاسْجُدْ وَاقْتَرِبْ )1٩( إِنَّ إلَِي رَبِّكَ الرُّ
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برخي مفس��ران عهد عتیق، وجود زیتون را در این داس��تان، رمز و آب  و رنگ فلسطیني داستان 

مي شمارند؛ 

)نگا. Bible، ترجمه و تفس��یر اوستي، 100(. س��رزمین اصلي تین و زیتون، كناره هاي مدیترانه و 

آب و هواي مطبوع آن است

و آن و صفي كه از »شَ��جَرَةٍ مُبَارَكَةٍ زَيتُونَةٍ لا شَ��رْقِيةٍ وَلا غَرْبيِةٍ« آمده، صورت زمیني اش زیتون 

كرانه هاي مدیترانه، این خاستگاه كهن ادیان و مقصد اسراي پیامبران است. زیتون، ثمرة محترم 

و معتب��ر دنیاي دی��روز و تمدن هاي كهن مصر، روم، یونان و فنیقیه از چهارهزار س��ال پیش تا 

امروز اس��ت: بس��یار عمر مي كند، همیشه سبز اس��ت و در پیري نیز چون مو و خرما سرزنده و 

بارآور است و خواص گوناگون خوراکي، بهداشتي و دارویي این میوه و گیاه در خور كتابت كتب 

مستقل است. )13(

مالیدن و ریختن روغن زیتون بر چیزي، نشانة تقدیس آن بوده است. این روغن را روي قرباني ای 

می ریختن��د كه نذر مكان مقدس مي ش��د. بنا بر نقل تورات، درختان از زیتون خواس��تند تا بر 

 Messias آنان س��لطنت كند. )نگا. هاكس، 453؛ داوران، 8،9؛ برپلس، 646( نام مسیح، مأخوذ از

)لاتیني( اس��ت که از طریق یوناني از زبان آرامي و س��ریاني آمده است. meschikha )آرامي( کسي 

اس��ت که با روغن مقدس، توسط پروردگار مسح ش��ده و به طور خاص عبارت از حضرت مسیح 

اس��ت. )پیك��وش، 316( این مفه��وم در زبان یوناني khristos ترجمه ش��ده و christ )انگلیس��ي و 

فرانس��ه( از آن اخذ ش��ده اند. )دار منهل الحياة، 294 و جفري، 382( در باز ي هاي المپیک یونان 

باستان، كه بازي هایي دیني و داراي ریشه در مبارزات خدایان و قهرمانان بودند، جایزة برندگان، 

 olivy( »تعبیر »سال  زیتوني .)تاج ساخته ش��ده از زیتون وحشي بود. )نگا. س��اکار اکیس، پ 67

years( در زبان اقوام آنگلوساكس��ون به معناي س��ال پربركت و نماد دورة طایي )golden age( بود 

و معاني مقدس دیگري را نیز در فرهنگ دیني و اس��طوره اي داش��ت )ن��گا. هال، 228(. زیتون 

در ایران باس��تان نیز میوه اي مقدس بود. )نگا. آخته، 49( »درخت نور خدا« در اساطیر و ادبیات 

 ،)Minerve( كهن رومي، هدیة خدایان به انس��ان و نماد حكمت و بصیرت بود كه در وجود مي نرِو

ایزدبانوي هنر و حكمت تجلي یافت. این درخت در ادبیات توراتي، عاوه بر آنکه نماد باروري و 

صلح و آرامش است، نماد نیرو و نامیرایي نیز گردید و عروج عیسي نیز از »جبل زیتون« صورت 

گرفت. )نگا. هال، 228 ؛ فیلي بر، 205 و رمي، 771، نورما، 307(

حضور تمثیلي زیتون را در یكي از مزامیر داود مي بینیم:
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»خوش��ا به حال كس��ي كه از خدا مي ترسد و بر طریق هاي او سالك مي باشد. ...خوشا به حال تو 

و س��عادت با تو خواهد بود. زن تو مثل مَو بارآور به اطراف خانه خواهد بود. پس��رانت مثل نهال 

زیتون گرداگرد سفر تو«. )مزامیر، 128( 

قیامت و انسان

س��ورة انس��ان با پرداختن به آفرینش و آغاز انسان شروع مي ش��ود و با اشاره به بازگشت انسان 

و انجام او، پایان مي پذیرد؛ و در همین س��وره اس��ت كه تمام نعمت هاي بهش��تي ذكر مي شود، 

اما نامي از حوریه هاي بهش��تي به س��بب حضور و عمل آن بانوي بزرگ كه دخت رسول رحمت 

اس��ت، نمي آید. بخشش »نان« آن بانو با »نوشیدني هاي گوناگون در جام و قدح و آبریز و چشمة 

سلسبیل و شراب آمیخته با كافور و زنجبیل بهشتي و شراب طهور از دست پروردگار« جزا داده 

مي ش��ود. این سوره از حیث گرد آوردن انواع نوش��یدني ها در كنار هم در سراسر قر آن بي نظیر 

اس��ت. بخش پایاني سورة انس��ان )آیات 28 - 27( از آفرینش و بازگش��ت انسان و خصوصیات 

جسمي و روحي او سخن مي گوید. در پایان سورة مجاور )سورة  قیامت( است كه تفصیلي نسبي 

از آفرینش انسان را در آن مي بینیم. از سوره هاي انسان و قیامت، یكي از مبدأ سخن مي گوید و 

دیگري از معاد. نظیر این حالت را در دو سورة آتي، )حج و مؤمنون( نیز مي بینیم. 

طلاق و تحریم

س��ورة تحریم، نزولي زنانه دارد )14( و به سرگذش��ت و سرنوش��ت سه »دو زن«؛ یعني شش زن 

مي پردازد. این در حالی اس��ت که خود س��ورة شصت وشش��م قرآن كریم، مضرب دو از س��ورة 

سي وسوم؛ یعني سورة احزاب است. )15( از این سه »دو زن«، دو »دو زن«؛ یعني چهار زن، زنان 

س��ه پیامبرند و دو زن دیگر، یكي زن فرعون و دیگري حضرت مریم اس��ت كه همس��ری ندارد، 

اما قرار اس��ت پیامبري را به دنیا بیاورد. ذكر مریم در این س��وره طي آیه، به صورت اختصاصي و 

مس��تقل از فرزندش آمده است و خداوند در پایان این دو سوره از درخت و نه از میوة آن سخن 

مي گوید. در این س��وره، دو زن رس��ول اكرم، تهدید مي شوند و از چهار زن دیگر، دو زن مثل و 

چهرة بارز اهل ایمان و دو زن چهرة بارز كافران خوانده مي شوند. این سوره به اهل ایمان هشدار 

مي دهد كه خود و »اهل« خود را از آتشي كه آتش زنة آن، سنگ ها و انسان ها هستند نگاه دارند، 

س��یاق و س��اختار این سوره، اشارات مهمي به نقش زن در تعلیم و تربیت انسان، جدا از زایش و 

رویش او دارد. 
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س��ورة مجاورِ سوره تحریم، مسمّي به طاق است. )16( در صدر تا ذیل این سوره - كه همچون 

س��ورة تحریم، 12 آیه بیش ندارد - بارها از لزوم رعایت تقوا، مراعات حدود الهي، توكل و صبر 

هنگام عسر سخن گفته شده و بر عدم تكلیف خارج از وسع تأكید شده است. ما تنها بخش هایي 

از نیمة نخس��ت س��وره را از نظر مي گذرانیم: »وَاتَّقُوا اللهََّ رَبَّكُمْ. وَمَنْ یتَّقِ اللهََّ یجْعَلْ لَهُ مَخْرَجًا.... 

رْ عَنْهُ سَیئَاتِهِ وَیعْظِمْ لَهُ أَجْرًا«. )٥( یجْعَلْ لَهُ مِنْ أَمْرِهِ یسْرًا...یكَفِّ

 این نمونه ها و موارد مش��ابه، از ش��دت و حساس��یت »ابغض الحال« )طاق( ن��زد خدا حكایت 

مي كنند. بخش پایاني سورة طاق )آیات 11 - 8( از خرابي شهرها و چشیدن عذاب ناشناخته و 

خس��ران نابودي تمدن ها سخن مي گوید كه از ره آوردهاي طاق است. كلیني )ره( از امام صادق 

)ص( از رس��ول )ص( روایت مي كند: هیچ چیز نزد خدا محبوب تر از خانه اي نیس��ت كه با نكاح 

آباد مي شود و هیچ چیز مبغوض تر از خانه اي نیست كه بر اثر طاق ویران مي شود. )17( جایگاه 

زن در دفتر پروین، بي نیاز از توضیح اس��ت. در این جا به مناس��بت سخن این سوره به ذكر بیتي 

از او اكتفا مي شود: 

در س��خن و گفتار ام��روز، هنوز نیز تركیبي چ��ون »ربّة البيت« مع��ادل maitresse de la maison و 

»كدبان��و« و تعبیر قدیمي ترِ آن: »خدیش« )ن��گا. تبریزي، توضیحات همین واژه( به كار مي رود و 

یادكرد و اشاره اي نیكو به جنبة ربوبي و تربیتي او است.

رحمن و واقعه

این دو سوره ، به صورتي متوالي و متناوب و پیوسته و درهم تنیده مقولات زن، آب و درخت را در 

دنیا و آخرت؛ یعني جمعاً ذیل شش عنوان در معرض مشاهدة ما قرار مي دهند. سورة رحمن با 

زندگي این دنیا و سورة واقعه با صحنه هاي آخرت آغاز مي شوند )سورة واقعه با پرداختن به پایان 

زندگي دنیا و س��ورة رحمن با پرداختن به آغاز زندگي آخرت(: در آیات سورة رحمان مي بینیم: 

س��جدة نهال و درخت )6(، زمی��ن و رویش میوه هاي مختلف از آن، نظیر نخل هاي پرش��كوفه، 

دانه هاي همراه س��اقه و برگ و گیاهان خوش بو )12 - 10(، آفرینش انس��ان از گل همان زمین 

)14(، دو دریا )19(، جهنم و آب سوزان آن )43و44(، دو بوستان بهشتي پرطراوت كه در آن ها 

آب زلال دو چشمة همیشه جاري است )50 - 46(، زنان پاك در بوستان هاي بهشتي )56(، دو 

بوس��تان بهش��تي بسیار خرم و سرسبز، چندان كه از سرسبزي سر به سیاهي مي زنند و در آن ها 

دو چش��مة همیشه جوش��ان همراه میوه هاي فراوان و خرما و انار است )68 - 62(، زناني زیبا و 

دیده بسته به شوي هاي خویش و دست نخورده در بوستان هاي بهشتي )74 - 70(. )18( 
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در س��ورة واقعه نیز این صحنه ها و موضوعات را مشاهده مي كنیم: ورود گروه »سابقون مقربون« 

به بوستان هاي بهشتي )14 - 10(، طواف نوجواناني سرشار از طراوت دائمي و همیشگي جواني 

پیرامون آنان با قدح ها و آبریزها و جام هاي سرش��ار از ش��راب طهور بهشتي كه مستي و سردرد 

نمي آورد )19 - 17(، میوه هاي متنوع از هر نوعي كه اختیار كنند )20(، ازواج بهشتي سیمینه رو 

و سیه چش��م، همچون گهرهایي درون صدفِ پاكي و تازگ��ي )22 و 23(، »اصحاب یمین كه در 

بحبوحة درختان س��در بي خار و درخت خوش رنگ و  بوي دیگري فرو رفته اند، در زیر سایه هاي 

كش��یده و در كن��ار آبش��ارهایي كه ریزش آب آن ه��ا آثار حیاتي و لذت هاي جس��مي و روحي 

ف��راوان و نوازش هاي س��معي و بصري گوناگ��ون همراه مي آورد، در می��ان میوه هاي فراوان كه 

هیچ گونه انقطاع زماني و مكاني مانع بهره گیري از آن ها نیست )33 - 27(، همسراني بلندمرتبه، 

جفت  دوس��ت و خوش زبان و همس��ال )40 - 34( به س��ر مي برند؛ متقابلاً: »اصحاب شمال« كه 

گرفتار بادهاي خش��ك و مرگبار و آب هاي س��وزان اند و در س��ایة  دودهاي متراكم و آتش زا قرار 

دارند كه هیچ گونه خنكا و اكرام و اعزازي در آن یافت نمي ش��ود )44 - 41(، خطابي س��خت و 

بُونَ«، كه ش��ما خورندگان درخت »زقوم« هس��تید  الُّونَ الْمُكَذِّ منحص��ر به فرد در قرآن: »أَیهَا الضَّ

)درختي كه در زوایاي روح و جان آنان ریشه  دوانیده است( شما شكم هاي خود را از این خوراك 

مرگ بار پر خواهید كرد و بر روي آن از آب س��وزان دوزخ خواهید نوش��ید )56 - 51(، پرس��ش 

دربارة چهار موضوع پیاپي كه این كتاب به آن ها پرداخته اس��ت: انزال نطفه، كشت زمین، انزال 

آب، انشاء درخت؛ پرسش در بارة نطفه اي كه انسان در رحم همسر خود مي ریزد و با آن انساني 

را ایجاد مي كند )62 - 57(، پرس��ش در بارة آنچه انس��ان در زمین م��ي كارد و با آن گیاهان را 

ایجاد مي كند )67 - 62(، پرس��ش در بارة منش��أ آبي كه آدمي مي نوشد )70 - 68(، پرسش در 

بارة آتشي كه انسان آن را برمي افروزد و اینکه چه كسي جز خداي متعال، »درخت« آن را پدید 

آورده اس��ت )62 - 57( و خاتمة س��وره با سخن در بارة روح انساني و خروج آن از بدن و تقسیم 

انسان ها به همان سه دسته اي كه در آغاز سوره از آن ها سخن رفت. 

مریم و كهف

در تنها سوره اي كه نام یك زن را بر خود دارد و نیز در سورة مجاور آن، سخن از رویش و زایش، 

زندگي و زایندگي و فزایندگي، بارز و مشهود است. جغرافیاي بارز هر دو سوره، كنارة »مدیترانه« 

و سرزمین »تین و زیتون« یا همان زمین امن و آبادِ سورة مؤمنون است. در هر دو سوره، سخن 

از آب و دریا، بلكه دو دریا مي رود )مریم، 24 و كهف، 60(. 
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س��ورة مریم با رحمت آغاز مي ش��ود و با رحمت پایان مي پذی��رد: )19( رحِم، به تصریح روایات، 

مصدر دمیدن رحمت در میان انس��ان ها و ریش��ة رحمت اس��ت )نگا. مجلسي 25/4، 334/13، 

129/23 و 267 ؛ 124/102(. به تصریح س��ورة مریم، روح خدا كه آغازگر زایش اس��ت، در دل 

جسمي خاكي وارد مي شود و فرزندي از مادري بدون پدر پدید مي آید. در همین سوره از زادن 

یحیي از پدري پیر و مادري نازا سخن مي رود كه خداي به او شفا و توانایي فرزند آوري بخشیده 

است. پدید آمدن حضرت یحیي، از جهتي معلول مشاهدة مقام و منزلت مریم از سوي حضرت 

زكریا )شیخ الانبیاي بني اسرائیل( است. نماد این ارتباط مریم با دنیاي غیب در این جا نیز »میوه« 

اس��ت. یحیي، با ریش��ة  حیات مرتبط است و به معناي كسي اس��ت كه زنده مي ماند، كسي كه 

خداي تعالي او را با ایمان، اِحیا كرد و یا كسي كه رحمِ مادر از او حیاتي نو یافت )طوسي، 1409: 

7/ 109 ؛ سور آبادي، 1387:  1463/2(. 

تولد حضرت عیس��ي نیز با احیاگري روش��ني همراه است و عیس��ي خود آورندة حیات روحي و 

جسمي براي بشر است. او بدون پدر زاده مي شود. در زمان شیرخوارگي تكلم مي كند و از »مادر« 

خود یاد مي كند، به اش��یاي بي جان، جان مي دهد و از »خاك«، »پرنده« این نماد زندگي و پرواز 

يرِ فَأَنْفُخُ  ینِ كَهَيئَةِ الطَّ و رهای��ي پدید مي آورد و مردگان را زنده مي كند: »أَنِّي أَخْلُقُ لَكُمْ مِنَ الطِّ

ِ« )آل عمران، 49(. عیسي  ِ وَأُبْرِئُ الأكْمَةَ وَالأبْرَصَ وَأُحْيي الْمَوْتَي بإِِذْنِ اللهَّ فِيهِ فَيكُونُ طَيرًا بإِِذْنِ اللَّ

كه با دمیدن روح خدا در مریم عذرا به دنیا آمده است، از سوي خدا حفاظت مي شود. علي رغم 

كید یهود و همدس��تي آنان با رومیان براي قتل عیس��ي، او نمي میرد و خداوند وي را به س��وي 

خود بالا مي برد: )نساء، 157 و 158(.

تنها در این س��وره، دو بار نیز از »بعثت« دو انس��ان كه دو پیامبرند در روز معاد سخن گفته شده 

لامُ عَلَي يوْمَ وُلِدْتُ وَيوْمَ أَمُوتُ  اس��ت: »وَسَ��لامٌ عَلَيهِ يوْمَ وُلِدَ وَيوْمَ يمُوتُ وَيوْمَ يبْعَثُ حَيا«. »وَالسَّ

وَي��وْمَ أُبْعَ��ثُ حَيا« )مریم، 15 و 33(. )20( و باز در همین س��وره اس��ت كه از »كودكي« حضرت 

ابراهی��م س��خن مي رود )21(. از انس��اني كه خیال نعمت مال و »فرزن��دان«، او را مغرور مي كند 

)مری��م، 77( و نیز از انس��ان هایي كه ب��راي خداوند قائل به »فرزند« ش��دند )مریم، 91(. در این 

س��وره، موضوع فرزند و زایش و »ذرّیه«، بس��یار شاخص و پررنگ است. در همین سوره است كه 

خداوند به تفصیل از ذریة آدم، ذریه اي كه در كش��تي همراه نوح حمل ش��دند، ذریة  ابراهیم و 

نْ  ذریة اس��رائیل س��خن مي گوید: »أُولَئِكَ الَّذِينَ أَنْعَمَ اللَُّ عَلَيهِمْ مِنَ النَّبِيينَ مِنْ ذُرِّيةِ آدَمَ وَمِمَّ

حْمَنِ  نْ هَدَينَا وَاجْتَبَينَا إِذَا تُتْلَي عَلَيهِمْ آیاتُ الرَّ حَمَلْنَا مَعَ نُوحٍ وَمِنْ ذُرِّيةِ إبِْرَاهِيمَ وَإِسْ��رَائيِلَ وَمِمَّ

دًا وَبُكِیا« )مریم، ٥٨(. وا سُجَّ خَرُّ
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این همه در حالي اس��ت كه اگر خداوند از همان آغاز از ذریة آدم یا ذریة نوح س��خن مي گفت، 

اص��ل مقصود، قابل ایصال و انتقال مي بود، اما این تعمد در آیات اخیر وجود دارد كه آن مراحل 

و ایس��تگاه هاي صُلبي به تفصیل و به تفكیك بازگو و این نعمت گوش��زد ش��ود )نگا. طباطبایي، 

76/14(. چنان كه نظیر این حالت را در س��ورة آل عمران در سیاق آیات مربوط به حضرت مریم 

و عیس��ي مس��یح مي بینیم: )آل عمران 34 - 33، 43 - 40(. در آیات اخیر از تبش��یر فرشتگان 

به آمدن عیس��ي و یحیي س��خن گفته ش��ده است. تبشیر ارائة بش��ره »روي« به نیكي و خوشي 

»خوشرویي« یا نمایان شدن خوشي در چهرة شخص بشارت داده شده »مستبشر« است. دریافت 

ای��ن ندا در آن حالات روحي »وَهُوَ قَائِمٌ یصَلِّي فِ��ي الْمِحْرَابِ« )آل عمران، 3٩( چهرة زكریا را باز 

و ش��اداب و امیدوار كرد. از بیان این آیه و آیة 7 س��ورة مریم روشن مي شود كه این نام »یحیي« 

نمایانندة اوصاف و مختصات روحي و خلقي او و بي سابقه بود و پیش از تكوین ولادتش و در پي 

آثار بشارت، بدان موسوم و موصوف شده است. بشارتش فرزندي بود بي هیچ نام و نشاني، همان 

»یحیي همي زیس��ت كننده و س��راپا حیات« اسمي به معناي وصفي، پیش از ولادت كه پیش از 

رُكَ بغُِامٍ اسْمُهُ یحْیي لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ  آن چنین اس��م و وصفي براي كسي نبوده است: »إنَِّا نُبَشِّ

قَبْلُ سَ��مِیا« )مریم، ٧( همچون عیسي مسیح كه نس��خة كامل تري از این انعكاس هاي روحي و 

توارثي بود »عیس��ي: یعیش: یزید و زنده مي ماند، زنده ش��ده و زنده كننده به مسح« با اشتراكي 

كه ریشة لغات عبري و عربي با هم دارد، شاید مستقبل از حیات باشد، مانند نام رمزي »حي بن 

یقظان«)22( زنده زادة بیدار و آگاه. همان آگاه و هشیاري كه همي رو به زندگي و كمال مي رود 

)طالقاني،  120/5(. )23(

در س��ورة كهف، فرزندي مي میرد و در مریم فرزند و فرزنداني به دنیا مي آیند. در سورة كهف از 

كشته شدن »فرزند«ي سخن مي رود كه ممكن است موجب كفر و مرگ روحي و معنوي پدر و 

مادر خود شود، تا به جاي وي »فرزند«ي زاده شود كه »خَيرًا مِنْهُ زَكَاةً وَأَقْرَبَ رُحْمًا« )كهف، ٨1( 

باش��د. در سورة مریم از زایش فرزندي با این اوصاف سخن مي رود: »وَحَنَاناً مِنْ لَدُنَّا وَزَكَاةً وَكَانَ 

ا بوَِالِدَيهِ وَلَمْ يكُنْ جَبَّارًا عَصِيا« )مریم، 1٤(. در س��ورة كهف از »زنده شدن« »ماهي« پخته  تَقِيا.وَبَرًّ

و رفتن و رها ش��دن وي در »آب« سخن گفته مي شود. این مرحله، نشانة یافتن انساني است كه 

نام او را خضر دانس��ته اند و این نام با س��بزي و آب مرتبط اس��ت. او »آب زندگاني« نوشیده و از 

بركت او، »ماهي« مرده زنده مي ش��ود )نگا: رازي، 13/ 10؛ سور آبادي،  1436/2(؛ تا پایان جهان 

زنده است و همراه آن انسان زندة دیگر )عیسي بن مریم( و دیگر زنده دلان جهان در عصر ظهور 

رجع��ت خواهد كرد. او مأموریت یافت كه موس��ي را حیاتي برتر ده��د و او را در مرتبه اي بالاتر 
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از دانش و بصیرت قرار بنش��اند. »خضر« در پهنه اي  گس��ترده  از اعماق هند گرفته تا اروپا و نزد 

پیروان ادیان مختلف از اسام تا هندوییسم مورد احترام است )نگا: كراسنوولسكا، 197 - 178(. 

��فِينَةِ  »خضر« درس  خود را با موس��ي بر روي »آب« آغاز مي كند: »فَانْطَلَقَا حَتَّي إِذَا رَكِبَا فِي السَّ

خَرَقَهَا قَالَ أَخَرَقْتَهَا لتُِغْرِقَ أَهْلَهَا لَقَدْ جِئْتَ شَ��يئًا إِمْرًا« )كهف، ٧1( و داس��تان پس از خضر نیز 

مْسِ  مربوط به »ذوالقرنین« اس��ت که سرحدّ سفرهایش »دریا« می باشد: »حَتَّي إِذَا بلََغَ مَغْرِبَ الشَّ

وَجَدَهَا تَغْرُبُ فِي عَينٍ حَمِئَةٍ وَوَجَدَ عِنْدَهَا قَوْمًا« )كهف، ٨٦(.

نساء و حج، مؤمنون و نور

این گروه س��وره اي داراي تفاوتي با گروه هاي پیشین است. در این گروه، چهار سوره با هم مورد 

بررس��ي و مقارنه قرار مي گیرند. نس��اء و حج به جهت آغاز مشابهي كه با عبارت )یا أَیهَا النَّاسُ« 

دارن��د، مورد یك تنظیر و پس از آن، س��وره هاي حج و مؤمن��ون و نور مورد مقارنه اي دیگر قرار 

مي گیرند. 

الف( نساء و حج

س��ورة نس��اء با موضوع پیدایش انس��ان از یك مرد و زن 
آغاز مي ش��ود و مس��ائل حقوق زن و نقش و وظایف او در 

آن شاخص اند. 
آغاز یك سان براي هر دو سوره

یا أَیهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُمُ
پیدایش انس��ان ها از نفس��ي واحد كه از طریق زن و مادر 

صورت مي گیرد:
»الَّ��ذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَ��قَ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَثَّ 

مِنْهُمَا رِجَالا كَثِیرًا وَنِسَاءً«
امر به پروا از پروردگاري كه انسان ها، یكدیگر را به او و به 

»ارحام« سوگند مي دهند: )24(

»وَاتَّقُوا اللهََّ الَّذِي تَسَاءَلُونَ بهِِ وَالأرْحَامَ«

 

حج، نماد و نمودي مهم از معاد و بازگش��ت انس��ان به سوي 
خداس��ت. ترك خانه و زندگ��ي روزمره، آغاز س��فري اغلب 
طولاني و بامش��قت، پوشش لباس   س��فید و كفن گونه و فرو 

رفتن در دریاي انسان ها نمادهایي از این امرند.
یا أَیهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُمُ

معاد و بازگش��تي توأم ب��ا وقایع ترس آور، چن��دان كه مادر 
مهربان و پرشفقت، از شیرخوارة خود غافل مي شود.

��ا أَرْضَعَتْ وَتَضَعُ كُلُّ ذَاتِ  »ی��وْمَ تَرَوْنَهَا تَذْهَلُ كُلُّ مُرْضِعَةٍ عَمَّ
حَمْلٍ حَمْلَهَا« )2(

اش��اره به نقش مادر و رحِم در پیدایش انس��ان، بیان تفصیل 
آفرینش او و تنبه به »نزول« آب و احیاي زمین مرده:

»یا أَیهَا النَّاسُ إِنْ كُنْتُمْ فِي رَیبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنَّا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ 
تْ وَرَبَتْ  تُرَابٍ... وَتَرَي الأرْضَ هَامِدَةً فَإِذَا أَنْزَلْنَا عَلَیهَا الْمَاءَ اهْتَزَّ

وَأَنْبَتَتْ مِنْ كُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ« )٥(

ب( مؤمنون و نور

در سورة مؤمنون و در مجاورت حج، همچنان تفصیلي از مراحل پیدایش انسان را مي بینیم. 

مراحل خلقت انس��ان در قرآن با بیشترین تفصیل در این دو سوره آمده است. )25( در این 

س��وره، پس از آیات پیدایش انسان، از چرخة »آب« سخن گفته مي شود و از باغ هایي كه از 

آن پدید مي آیند و باز به نحو خاص، از »درخت زیتون«، با عنوان »درختي كه از طور س��ینا 
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س��ر بر مي كند و براي خورندگان، روغن و رنگ اش��تهاآور مي رویاند« سخن مي رود. پس از 

این اش��اره، به چارپایان اش��اره اي مي رود و اینکه انس��ان، روي آن ها و روي »كشتي« حمل 

مي ش��ود. پس از گریز به ذكر »كشتي«، داستان كشتي بان بزرگ، حضرت نوح پیش مي آید 

و پس از آن، داس��تان زندگ��ي پیامبران دیگر و از بین آن ها حضرت عیس��ي و مادر او. در 

س��وره مؤمنون، تعبیري خاص به معناي زمیني امن و آباد و فزاینده، مرتفع و وس��یع را در 

خصوص مكاني مي بینیم كه عیس��ي و مادرش در آن مأوي گزیدند: »وَجَعَلْنَا ابْنَ مَرْيمَ وَأُمَّهُ 

آي��ةً وَآوَينَاهُمَا إلَِي رَبْوَةٍ ذَاتِ قَرَارٍ وَمَعِي��نٍ« )انبیاء،٥٠(. )نگا. طباطبایي،  15/ 35 واژة »رَبْوَةٍ« 

تنها یك جاي دیگر در قرآن كریم آمده اس��ت كه آن نیز با موضوع باغي خرم و سرس��بز 

 » مرتبط اس��ت: »كَمَثَلِ جَنَّةٍ برَِبْوَةٍ أَصَابَهَا وَابِلٌ فَآتَتْ أُكُلَهَا ضِعْفَينِ فَإِنْ لَمْ يصِبْهَا وَابِلٌ فَطَلٌّ

)بقره، 2٦٥(. 

س��ورة مؤمنون، از واژة زیتون به  صورتي گذرا یاد مي كند، اما س��ورة مجاور، تفصیلي از این 

درخت را براي تمثیل نور الهي مي آورد: 

جَاجَةُ كَأَنَّهَا كَوْكَبٌ دُرِّي يوقَدُ مِنْ  »مَثَلُ نُورِهِ كَمِشْ��كَاةٍ فِيهَا مِصْبَاحٌ الْمِصْبَاحُ فِي زُجَاجَةٍ الزُّ

شَ��جَرَةٍ مُبَارَكَةٍ زَيتُونَةٍ لا شَرْقِيةٍ وَلا غَرْبيِةٍ يكَادُ زَيتُهَا يضِيءُ وَلَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ ناَرٌ نُورٌ عَلَي نُورٍ« 

)نور، 3٥(.

حال همین س��وره، تفصیلي را در بارة احكام و مس��ائل »زنان«، امور »خانه و خانواده« نظیر 

آمد و ش��د افراد، س��اعات خواب و بیداري و عبادت و اس��تفاده از خوراكي هاي موجود در 

خانه هاي یك دیگر در خود جاي مي دهد، همچنین در خصوص اطفال بالغ و غیربالغ و باید 

و نبایدهاي ورود و خروج آنان بر پدر و مادر، حجاب و عفاف زنان و لزوم نگاه داش��تن زمام 

نگاه براي زنان و مردان و تزویج دختران و پسران اعزب سخن مي گوید.

نتیجه گیري

نقش زن در رویش و رش��د جس��مي و روحي انسان، پراهمیت اس��ت و قرآن كریم به این 

موضوع اهتمام نشان داده است. این موضوع را از زوایاي مختلف مي توان مورد بررسي قرار 

داد كه یكي از این زوایا، عبارت از مقارنة میان پاره اي آیات و س��ور قرآن و نیز س��خن دیگر 

متون مقدس اس��ت. این مقارنه نش��ان مي دهد كه آوردن نمادها و نمودها و پدیده  هاي زن 

و زایش و رویش و آب و درخت در كنار یكدیگر، براي آرایش باغي و ادبي س��خن نیس��ت، 

بلك��ه نقش و عمل این پدیده ها، منطبق بر حقیقتي عمیق اس��ت و این پدیده هاي مترابط  
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براي موضوع رش��د و هدایت - كه هدف آفرینش هستند - در كار و حركت هستند. مقارنة 

این سوره ها نشان می دهد که رشد و هدایتی که از آن ها سخن می رود، تنها در بعد مادّی 

و جس��مانی نیس��ت، بلکه فراتر از آن در زمینه های معنوی و باطنی و منطبق با س��یر کلی 

آفرینش نیز هس��ت. پژوهش هایی از این دس��ت به خوبی این نکته را نیز نشان می دهد که 

آیین اس��ام بر خاف آنچه گاهی تصور و گفته می ش��ود، آیینی مردگرا نیست و هیچ گونه 

تبعیضی در حق جنس مؤنث روا نمی شمرد، بلکه بر نقش و اهمیت و جایگاه حیاتی آن در 

زایش و رویش مادّی و معنوی انسان، تأکیداتی آشکار و فراوان دارد.
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پی نوشت ها

1. خطاب جهاني قرآن، از مباحث نس��بتاً جدید در موضوع تعامل با قرآن كریم اس��ت. )در این زمینه بحثي 

را نگا. در: مصطفوي، 48�15(

2� ای��ن موضوع در اناجیل چهارگانه رس��مي نیز انعكاس خود را دارد )ن��گا. صادقي تهراني، 238 - 219 و 

همو، 304/28(

3. این دو تعبیر در س��ورة ابراهیم، 26 و س��ورة اس��راء، 60، از جمله ناظر به سلسلة بني امیه نازل آمده اند. 

)طبرسي، 26/52 و 655/6(.

4� )یحیي المعمّدان در عربي و Jean - Baptiste و Jhon the Baptist در فرانسه و انگلیسي(.

5. این تعبیر با سخن سورة ابراهیم، آیة 25 قابل مقایسه است. 

6. تعبیر كاه و پراكنده شدن به وسیلة باد را در سورة  فیل )آیة 5( و ابراهیم )آیة 18( مي بینیم.

7. این بخش، یكي از اورادي اس��ت كه هنگام تش��ییع جنازه و دفن میت مسیحي از سوي كشیش خوانده 

مي شود. )نگا. هارمون، 13( 

8. این سخن با مضمون سورة »مسد« و وصفي كه این سوره از زن ابولهب ارائه مي كند، قابل مقایسه است.

9. ای��ن تعبیر ب��ا تعبیر »قوم بور« مرتبط اس��ت، قومي كه با عمل خود، مزرعة وج��ود خویش را بي حاصل 

كرده اند: »وَكُنْتُمْ قَوْمًا بُورًا« )فتح، 12(.

10. هر چند همان گونه که س��یوطي )1411( در الاتقان ضمن بحث مناس��بت آیات و سور مطرح مي کند، 

ظاهر چینش کنوني قرآن و نظم میان س��ور، به روش��ني مي نمایاند که جمع ق��رآن کریم، توقیفي و صادر 

از س��وي خداوند حکیم بوده اس��ت و هرچند با ضمیمة این دلیل به عقل و اینکه هر صاحب كتابي به نظم 

كتاب خود اهتمام دارد، نیازي به دلایل دیگر نمي باش��د، اما باز براي دیدن برخي اس��تنادات و استدلالات و 

تحلیل ها در باب جمع توقیفي قرآن مي توان به این مآخذ مراجعه کرد: موسوي خویي، البیان، 239؛ حسن 

زادة آملي، بي تا: 19، 26، 28، 58، 60؛ )آیت الله حس��ن زاده، از آنچه در کتاب آورده، به عنوان »اصل قویم 

/ اصلي که قوّام و دوام دیگر اصول بدان اس��ت« یاد مي کند. ایش��ان در این کتاب همچنین از توقیفي بودن 

رس��م المصحف س��خن مي گوید(؛ مرعشي نجفي، القول الفاصل في الرد علي مدعي التحریف، 24، 30، 32، 

41، 56؛ صبحي صالح، 1361: 114�115، 119؛ العطّار، موجز علوم القرآن، 17 و 27؛ شاهین، تاریخ قرآن، 

39؛ الصابوني، التبیان في علوم القرآن، 45. )نگارنده در این باب در كتاب حمل قرآن )15 - 10( با تفصیلي 

افزون سخن گفته است. 

11. در زمینة ش��روع تحقیق از پایان قرآن به س��وي آغاز آن، نگا. خوش منش، 1388/ 36 - 41 و لس��اني  

فشاركي و مرادي، 1385: 48.

12. درخت انجیر نزد بوداییان نیز مقدس اس��ت و درخت روشن ش��دگي بوداس��ت و او در زیر آن به آگاهي 

رس��ید. »انجیر معبد« درخت انجیري اس��ت كه هندیان در هند مي كارند؛ این درخت رش��دي سریع دارد و 

ریشه هاي بسیار مي كند و شاخه هاي بلند آن آویران مي شود و هرشاخه كه به زمین مي رسد، در همان خاك 

ریش��ه مي زند و خود مبدل به درختي تازه مي ش��ود و بالاخره روزي فرا مي رسد كه شاخ و برگ درخت، بر 

اثر این رشد و تكثیر، تمام معبد را فرا مي گیرد و به اصطاح، آن را مي بلعد. 
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13. تفصیل��ي از خ��واص زیتون را نگا: پایگاه اطاع رس��اني معاونت تحقیقات و فن آوري وزارت بهداش��ت و 

درمان و آموزش پزشكي.

14. س��وره اي كه س��بب نزول آن را وقوع داستاني نوشته اند كه میان سه تن از همسران پیامبر اتفاق افتاد. 

جدا از این س��وره، ظاهراً دو س��وره دیگر نزولي زنانه دارند: یكي س��ورة كوثر و دیگري سورة مجادله. سورة 

دیگري نیز پرداختن به مسائل زنان در آن  شاخص است كه عبارت از سورة نور می باشد. موضوع این كتاب با 

سوره هاي مجادله و نور تا حدي فاصله دارد. از همین رو در این تحقیق مورد بررسي تفصیلي قرار نگرفته اند.

15� در قرآن كریم، در چند سورة دیگر نیز از زنان به صورتي شاخص و بارز سخن رفته است. یكي از آن ها 

س��ورة نور و دیگري س��ورة احزاب است. سورة احزاب و س��وره هاي سي وسوم، شصت وپنجم و شصت وششم 

هرس��ه با عبارت یَا أَیُّهَا النَّبِيُّ آغاز مي ش��وند و با یكدیگر داراي ارتباطات متعددي هس��تند كه پرداختن به 

آن ها فراتر از مجال بحث ماست.

16. در قرآن كریم در اصل س��وره اي به نام طاق وجود ندارد و نام این س��وره در عصر نزول »س��ورة النساء 

القصري« یا »سورة النساء الصغري« نامیده مي شده است )نگا: مسلم نیشابوري، الصحیح، باب الحامل المتوفي 

عنها زوجها، إذا وضعت حلت للأزواج، خبر 2030 و شلتوت، 50(.

17. در قرآن كریم در بارة هیچ حكمي به اندازة احكام راجع به زنان تأكید نش��ده و این نیس��ت مگر به این 

سبب كه در پی این احكام و توصیه ها خبري هست: )نگا: صادقي،  392/28 و طباطبایي،  19/ 323(.

18. نظر به بشاشت و طراوت این سوره، لقب برازندة آن، همان »عروس القرآن« است. گروهي دیگر از سوره ها 

در قرآن وجود دارند كه با موضوع بحث ما مرتبط هس��تند. این س��وره ها بوستان هاي قرآن )بساتین القرآن( 

خوانده ش��ده اند. این »گروه ِ س��وره  اي« كه نام »حوامیم«، نیز دارد، عبارت از هفت س��وره  از س��ورة  چهل تا 

چهل وشش��م  قرآن كریم )غافر تا احقاف( است. از رسول  اكرم )ص( روایت شده است: »هركه خوش دارد كه 

در بوس��تان هاي قرآن س��یر كند، حوامیم را در نماز ش��ب بخواند«؛ و فرمودند: »زماني كه در سوره هاي حم 

وارد شدي، در واقع وارد باغ هایي گشته اي«. و از حضرت صادق )ص( روایت شده است: حوامیم، رُستني هاي 

خوش بوي قرآن اند )أطیب البیان في تفس��یر القرآن، 350/11(. و باز از رس��ول اكرم )ص( در خصوص این 

س��وره ها روایت ش��ده اس��ت: »حوامیم میوه هاي قرآن اند« و نیز: »هر درختي را میوه اي اس��ت و میوه هاي 

قرآن، س��ور حوامیم  هس��تند كه بوستان هایي پرثمر و سرسبز و مجاور هم اند، حال هركه خوش دارد كه در 

بوس��تان هاي قرآن سیر كند، سور حوامیم را بخواند« )روایات مرتبط را نگا: قرطبي 15/ 288 و صادقي  25/ 

397(. با تدبر در مضمون این سوره ها، مي توان موضوعات مرتبط با رویش و زایش، ریزش آب، عمران زمین 

و ازوج بهشتي را در آن ها دید. 

ا )٩٦(.  حْمَنُ وُدًّ الِحَاتِ سَ��يَجْعَلُ لَهُ��مُ الرَّ 19. ذِكْ��رُ رَحْمَ��ةِ رَبِّكَ عَبْ��دَهُ زَكَرِيَّا )2( إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّ

استعمال واژة رحمت و مشتقات آن و نیز نام الهي رحمان در این سوره بارز است. از مجموع 57 بار استعمال 

رحمن در قرآن، 16 بار در س��ورة مریم اس��ت. این میزان استعمال در یک سورة 98 آیه اي قابل توجه است 

و بس آمدي متراکم و قابل توجه را به نظر مي رس��اند؛ به خصوص این که از این 16 بار اس��تعمال در سورة 

مریم، 8 مورد تنها در بیس��ت و یک آیة پایاني به کار رفته اند که این تراکم در سراس��ر قرآن کریم بي نظیر 

اس��ت. رحمن نام س��وره اي از سوره هاي مورد بررس��ي ما در این تحقیق است و با »رحِم« هم ریشه است كه 
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خود جلوه اي از رحمت الهي و مصدر رحمت در این جهان در میان انسان هاست. 

20. بعثت عیسي در روز واپسین منافاتي با عدم مرگ وي در دنیاي مادي كنوني ندارد. مي تواند این بعثت 

پس از نفخة نخستین باشد كه جان هر جانداري را خواهد ستاند. 

21. در قرآن كریم، حضرت ابراهیم تنها پیامبر بلكه انساني است كه به تفصیل از مراحل كودكي، جواني و 

پیري او سخن گفته شده است. در این میان سورة مریم از مرحلة جواني او سخن مي گوید. 

22. معناي لغوي این نام نمادین، چنان كه مي دانیم، زنده  فرزند بیدار است. 

23. آیت الله طالقاني )1350( ذیل آیات مربوط به زایش حضرت عیسي و یحیي با اشاره به داستان »حي بن 

یقظان« كه داراي س��اختاري اس��طوره اي با مایه هاي فلسفي و عرفاني است، بحثي را مي آورد كه بخش هاي 

آن با كاركردهاي »زن« مطابقت دارد. وي به بررس��ي تطبیقي داس��تان حيّ بن یقظان، از دیدگاه ابن س��ینا، 

ابن طفیل اندلسي و سهروردي مي پردازد و سپس مي نویسد: این فشرده اي از راه و روش و كوشش روحي و 

فكري یك انس��ان هش��یار و گزیده و سالك طریق كمال از نظر سه فیلسوف و عارف بزرگ است كه هر یك 

بر طبق روش و طریقة خود، چهرة »حي بن یقظان« را تصویر نموده اند. قرآن چنین شخص واقعي و تاریخي 

را، از مقدمات ولادت و توارث و انعكاس ها تا اوصاف ش��خص و رس��الت او را با تعبیراتي جامع در این سوره 

]آل عمران[ و سورة مریم تبیین كرده است.

24. روایات مختلف ما را به اس��تعمال رحِم در آغاز این س��وره و فخامت جایگاه آن تنبه مي دهند. )از جمله 

نگا: بحراني 338/1 - 339( یكي از تعابیر جهت قس��م دادن نزد انس��ان ها در عصر نزول قرآن چنین بوده 

است: »أنشدك الله و الرحم« )تو را به خدا و نسبتي كه میان ماست، قسم مي دهم )نمونه ها را نگا: مجلسي، 

129/9 و قریب به آن: همان، 66/18 و 86/20(. نظیر چنین تعبیري را در زبان هاي مختلف مي توان یافت. 

چنان كه در زبان فارسي قسم خوردن یا قسم دادن كسي »به جان مادر« او رواج دارد. رحامت یا صله رحم، 

یك عامل فطري روابط اجتماعي اس��ت. قانون صلة رحم، قانوني اس��ت كه جامعة كوچك را درست تربیت 

كرده و زمینة شكوفایي جوامع بزرگ را فراهم مي كند. )جوادي آملي، 38 - 40(. عامه دهخدا این مثل را 

جزء امثال  و  حكم آورده اس��ت كه: الرحم ش��جنة من الله فمن قطعه قطعه الله )رحِم، كنایه از خویشاوندي، 

رگ ها و بیخ هایي نهاده شده از جانب خداست و هركس كه آن ها را بركَند، خدا ریشة او را برخواهد كند(. در 

خصوص قسم یادشده در بالا توجه به این نكته نیز در خور است: واژگان genius ،génie و جنّ با واژة اوستایي 

ج��ن )ب��ه همان معناي جِنّ( و مؤنث آن: جئي ني هم ریش��ه اند. génie و gnome هر دو معاني نبوغ، فراس��ت و 

اس��تعداد، س��روش، فرشتة نگهبان را داشته و براي آن ریش��ة لاتیني genius به معناي خداوند یاور و نگهبان 

نیز ذكر گردیده اس��ت. génie )فر.( معادل genii و genius اس��ت که در اسطوره شناسي رومان، عبارت از هم زاد، 

نه تنها در خصوص انس��ان که در مورد اش��یا و مفاهیم گسترده تر نظیر هر مکان، جامعه و شخصیت معنوي 

و مانند آن است. بنا بر عقیدة رومیان، هم زاد مزبور مظهر وجود مینوي انساني است كه هنگام تولد كودك 

به وجود مي آید و ظیفة اصلي او نگهباني از انس��ان در زمان زندگي و نیز موجب باروري و اس��تمرار نس��ل 

اوس��ت. رومیان به ژنيِ خود و ژني دیگران قسم مي خوردند )نگا: نفیسي، 883/1، تقي زاده، 116، فره وشي، 

10، رضي، 671/2 - 672(.

 25. به عنوان مثال، در آیات سجده 9 - 6، غافر 68 - ٦7 و زمر ٦ در این باره بدون تفصیل بالا سخن گفته  
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ش��ده است. گفتنی اس��ت كه مهم ترین و طولاني ترین دعاي مأثور از اهل بیت )ص( كه در موسم حج صادر 

ش��ده، دعاي عرفه اس��ت و این دعا در میان تمامي ادعیه در بیان تفصیل مراحل پیدایش و زایش انس��ان، 

منحصر به فرد است.
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