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تاريخ و زندگي شيعيان امامي تركيه1
نويسنده: عايشن بايلاك
مترجم: مريم كمالى2

چكيده
اين اثر به بررسى آيين هاي سوگوارى شيعيان جعفرى تركيه مى پردازد كه در ماه مُحرم و به ويژه عاشورا 
ــتند كه اصالت آذرى دارند. آن ها با مراسم  ــيعيان دوازده امامى هس ــيعيان جعفرى از ش ــود. ش برگزار مى ش
بزرگداشت مُحرم از دهة 1980 به بعد در محافل عمومى ظاهر شدند. اين اثر پس از تحليل هويت مذهب 
ــى متون و روايت هاى مربوط به ايام مُحرم،  جعفرى و آيين هاي جمعى ماه مُحرم در تاريخ تركيه، به بررس

عاشورا و آيين هاي سوگوارى جمعى مى پردازد كه از دو دهة گذشته تاكنون در ملاء عام برگزار مى شود.
ــم بزرگداشت مُحرم  ــئله مى پردازيم كه چگونه مراس ــتفاده از روش تحليلى- تطبيقى به اين مس ما با اس
يادآور هويت جمعى و مذهبى جماعت جعفرى و ايمان جمعى ايشان است؛ و چطور مراسم بزرگداشت مُحرم 

با گفتمان اصيلى كه مبتنى بر باورها و تجربه هاى جعفرى بازخوانى شده، شكل و تفسيرى تازه مى گيرد.

پيش گفتار
ــته است. شش  ــاس پرداختن به اين موضوع مربوط به توجه، تجربه و به ويژه كنجكاوى من در گذش اس

ــت: اين متن را به توصيه دكتر رسول  ــت چنين اس ــد اس ــي ارش 1. عنوان اصلي اين پژوهش كه پايان نامه كارشناس
جعفريان ترجمه كردم.

Baylak, Ayşen. Visibility Through Ritual: Caferi/Shiite Community In Turkey, Boğazii 
University, 2009.  

2. دانشجوي دكتري تاريخ ايران اسلامي دانشگاه تهران.
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سال پيش زمانى كه براى يادگيرى زبان فارسى و انجام برخي از پروژه هاي دانشگاهى به ايران آمدم، تصور 
مى كردم ايران و مردم ايران را به خوبي مى شناسم. با اين همه تجربة اول من خلاف آن را ثابت كرد. تجربة 
ــاله براى به دست آوردن اطلاعات فرقه شناسى به من ثابت كرد كه دانش  ــان و پرزحمت دو س لرزان، پريش
ــاهدات و تجارب شخصى و  ــت. از همان موقع بود كه به منحصر به فرد بودن مش قبلى ام چندان پُرمايه نيس

اهميت حضور در فضاى مورد مطالعه پى بردم و متوجه شدم تجربه هاى من اصلاً تخصصى نبوده است.
ــفر به ايران در مورد عقايد مذهبى جامعة ايران اطلاعات  همان طور كه پيش تر مطرح كردم، پيش از س
ناچيزى داشتم. تجربه هايى كه از سفر به ايران به دست آوردم بسيار متفاوت از درك و دريافت هاى پيشين ام 
ــاوت چگونه عمل مى كند. نماز  ــرايط متف ــود. فهميدم كه تجربة مذهبى در واقعيت زندگى و برخورد با ش ب
خواندن به شيوه اى متفاوت (رها كردن دست ها و استفاده از قطعه اى خاك يا سنگ به عنوان مُهر و نيز نام 
ــور و بى نظير در ايام خاصى از سال (ماه مُحرم) از  ــوگوارى پُرش بردن از حضرت على در اذان) و برگزارى س
جمله ويژگى هايى است كه شيعيان دوازده امامي در هستى شناسى و معرفت شناسى اسلامى تعريف مى كنند.

ــى از  ــتم، ولى اصلاً تصور نمى كردم بخش در مورد فرقه ها و اصول مذهبى در ايران اطلاعات كمي داش
ــفر به ايران و  ــند. مى توان گفت كه تا پيش از س ــته باش مردم تركيه نيز به همين عقايد مذهبى گرايش داش

روبرو شدن با شيعيان در مورد فرقة جعفرى تركيه كاملاً بى اطلاع بودم. 
ــتم ولى زندگى كوتاه در ايران و در  ــنى بودن را بخشى از هويت خود نمى دانس ــفر هرگز سُ تا پيش از س
ــيعه و در نتيجه ايجاد حس ناخودآگاهِ «غيرخودى» يا «ديگرى» در ذهن ايشان،  ميان مردمى با اكثريت ش
ــوارترين موضوعات قابل  ــائل عقيدتى و تجربه هاى مذهبى معمولاً از دش تجربه اى منحصر به فرد بود. مس
بحث است، از اين رو بيشتر اطلاعات من حاصل مشاهدات شخصى و توضيحاتى است كه شيعيان، داوطلبانه 
در اختيار من قرار داده اند. يكى از تفاوت هاى اساسى شيعه و سنى، جايگاه و مقام امامان شيعى است. امامان 
شيعه براى همة ما، شخصيت هاى محترمى هستند ولى شيعيان برخلاف سنى ها ايشان را از هر گونه خطا و 
لغزش مصون مى دانند. همين مسئله، عقايد و اعمال خاصى را در ميان مكاتب فكرى شيعه به وجود آورده 
است. نيز كمك فرهنگ ايرانى به انديشة شيعى از طريق ايجاد تشكل هاى مذهبى، سنت شعرى و حافظة 
ماندگار جمعى، قابل  توجه ترين جلوه هاى مذهبى است كه در جامعة ايرانى- شيعى به تجربه در آمده است. 

به واقع رابطة اين عناصر در طول تاريخ يك بعُدى نبوده است و خاصيت تعاملى دارد.
ــن نمونه ها و تجاربى كه به تمام اين عناصر  ــنت و موقعيت مكانى يكى از مهم تري ــد جدا از س    بى تردي
ــب فراهم آورده، حول محور كربلا و مُحرم ايجاد شده است و به  ــيده و آن ها را در قالبى مناس ــكل بخش ش

هستى شناسى، معرفت شناسى، تاريخ و هويت شيعه معناى استوارى مى بخشد.
تفسير جديد و امروزى از گفتمان كربلا به لحاظ سياسى با انقلاب اسلامى ايران ايجاد شد و مورد توجه 
ــنت ها، تعابير، عقايد،  ــور، شيعيان تركيه س ــابه ميان دو كش جدى محققان قرار گرفت. با وجود تجارب مش
ــاى حاكم بر تركيه و  ــى خاص خود را دارند كه محصول فض ــاى فرهنگى و سياس ــت ها و تجربه ه درخواس
جهان شيعه است. اين تحقيق سعى دارد تا به شرح اهميت آيين هاى بزرگداشت مُحرم بپردازد كه در ساختن 
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ــترك، نقش  ــت جمعى فرقة جعفرى تركيه به عنوان گروهى با عقايد و تجربه هاى فرقه اى مش ــة هوي و ارائ
انكارناپذيرى داشته است.

فصل اول
مقدمه

ارائة موضوع تحقيق
ــكل هاى فرهنگى و قومى متفاوت در جهان فَرا ملىّ و در نتيجه  ــته ايجاد گروه ها و تش در دو دهة گذش
ــت. اين پديده يا از  ــه بردارى از جايگاه اجتماعى، به دو روش، مفاهيم خاصى ايجاد كرده اس تحول در نقش
ــلام) و يا به صورت تجديد، بروز و يا تأكيد  طريق احياء و ظهور فرهنگ، مذهب يا عقايد خاص (احياى اس
ــكال خاصى از هويت (تجديد علوى، تشكل زنان صوفى) نمود مى يابد. در حقيقت به خاطر پيچيدگى  بر اش

روابط ميان فرهنگ و هويت به راحتى نمى توان بين اين دو روش تمايز قايل شد.
ــت گلنر،1 اليزابت اوزدالغا2 مطرح مى كند كه «هويت در عصر جديد با فرهنگ فراگير  ــته ارنس بنا به نوش
ــود؛ امروزه مردم هويت اجتماعى خود را نه با خانواده و روابط خويشاوندى كه  ــمول تعريف مى ش و جهان ش
ــت  بلكه با عبارات فرهنگى تعريف مى كنند. در چنين دوره اى، افزايش و  ــنتى اس ــى از ارزش هاى س بخش
تحولِ ارزشِ يافته هاى مذهبى، امري طبيعي است».3  احياى گفتمان و تجربة مذهبى در تعامل با بازسازى، 
تجديد ساختار و ارائه دوبارة هويت معنا پيدا مي كند، هر چند نتيجة رابطه و تأثير اين دو مقوله بر هم چندان 
ــت. منديئتا4 دربارة علت اين مسئله مى نويسد: «هويت اگر چه همواره موضوع تفكر در علوم  ــخص نيس مش
انسانى و اجتماعى بوده ولى تنها يك مقولة انتزاعى نيست...هويت مقوله اى تجربى، مادى و به ويژه وجودى 
است و دغدغة انديشمندانى است كه سعى كرده اند رابطة ميان نهادهاى اجتماعى با جهان واقعيت و عقايد 

را دريابند و اينكه چطور تعامل اين پديده ها در شكل هاى مختلفى از هويت نمود مى يابد».5
در تركيه، لازمة ايجاد ملت تركي تحت گفتمان مدرنيزه كماليست، همانا نياز به ايجاد تجانس فرهنگي 
ــكولار مانند اعتقاد به تاريخ و هويت قومي مشترك بود.6 در اين زمينه، ارزش ها و  ــاس ارزش هاي س بر اس
پيوندهاي سنتي و به ويژه سنت مذهبي براي تشكيل هويت ملي سكولار در تركيه تهديد جدي به حساب 

مي آمد؛ چرا كه اين مسئله مانعى جدى در برابر فرايند مدرنيزه تلقي مي شد.

1. Ernest  Gellner
2. Elizabeth Ozdalga 
3. Elizabeth Ozdalga, Islamism’s Course in Turkey: A Sociological Perspective, Istanbul: 
Iletisim Yayinlari, 2006, pp.57-61.
4 . Mendieta
5. Eduardo Mendieta, «Identities: Postcolonial and Global” in Identities: Race Class, Gender 
and Nationality, edited by Linda Martin Acloff and Eduardo Mendieta ( Oxford: Blackwell 
Publishing, 2004), p415.  
6. Ozdalga, p. 54.
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ــكلي از سكولاريسم به معناى بى مذهبى است كه به  ــاس انديشة بركيس1 اين مسئله مبتني بر ش بر اس
ــت.2 با اين همه با توجه به رابطه دولت- مذهب، در تركيه  ــاحت سياست اس ــلام از س دنبال جدا كردن اس

دستگاه هاي دولتي نظارت شديدي بر مذهب دارند. 
دولت كماليست ابعاد اجتماعي و سياسي مذهب را به شدت سركوب مي كرد و سعى داشت صورتي مدرن 
ــد.3 تلاش قابل توجهي  ــلام جديد ارائه دهد كه با فرهنگ عميق ملي تركيه در هم آميخته باش و ملي از اس
ــتگاه هاي دولتي از ميان بردارند بلكه نفوذ و حضور مذهب را  صورت گرفت تا نه تنها تأثير مذهب را بر دس

به عنوان نظام اعتقادي در ساحت عمومي محدود كنند.4
با اين همه، برخلاف انتظار روشنفكران مدرن كه تلاش مى كردند با استفاده از خردگرايي و روشنفكري، 
ــه هاي  ــركوب مذهبى كه بر جامعه حاكم بود، ايده ها و انديش مذهب را از ميان بردارند و با وجود فضاى س
مذهبي به حيات خود ادامه داد. در چند دهة اخير انديشه هاي مذهبي در قالب نهادها و شكل هاي مختلفى 

در فضاى جامعه نمود بيشتري يافته است.
ــازى  ــد با تحول و بازس ــلام در تركيه بيش از آنكه احياي مذهبي باش از نظر مايكل ميكر5 «احياي اس
همراه بوده است». 6 هاكان ياووز7 مطرح مي كند كه «حركت هويت اسلامي جديد، احياي علقه هاي مذهبي 
گذشته نيست بلكه پديده اي مدرن است كه در ارتباط با سياست هاي اقتصادي ليبرال هاي جديد ايجاد شده 
ــكل جديد هويت مذهبي در بازار شهري ريشه دارد: «در فضاي استدلالي  ــت».8 او اضافه مي كند كه ش اس

جديدى كه حاصل شهرنشيني، گسترش سرمايه داري و انقلاب در رسانه هاي جمعي است».9 

1. Berkes
2. Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey (London: Hurst & Company, 
1998), p 479.
3. Taha Parla and Andrew Davison, Corporatist Ideology in Kemalist Turkey: Progress or 
Order? ( Syracuse, N.Y: Syracuse University Press, 2004),p. 274. 
4. Ozdalga, p.55, Also see, Richard Tapper, Introduction in Islam in Modern Turkey: Religion 
Politics and Literature in a Secular State (New York: I.B. Tauris, 1991), p.2, 6. For further 
information also see Serif Madrin Religion and Social Change in Modern Turkey: The Case 
of Bediuzzaman Said Nursi (Albany: State University of New York Press, 1989), Umit Cizre 
Sakallioglu “Parameters and Strategies of Islam- State Interaction in the Republican Turkey” 
Interactional Journal of Middle Eastern Studies, 28 ( 1996). 
5. Michael Meeker 
6. Michael Meeker, «Oral Culture, Media Culture and the Islamic Resurgence in Turkey,” in 
Exploring the Written: Anthropology and Multiplicity of Writing, edited by E.P. Archetti (Oslo: 
Aschehoug, 1995), p.31.  
7. Hakan Yavuz 
8. M. Hakan Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey (Oxford: Oxford University Press, 
2003), p. 81. 
9. Ibid.p82. 
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ــت نيز تصديق  ــتانبول انجام داده اس ــانه اى در ميان زنان صوفي اس كاتارينا رودوِر1 كه تحقيق قوم شناس
ــرعت بيشتري گرفت. در  ــده در بالا در جامعة تركيه با آغاز حكومت اوزال، س مي كند كه تحولات مطرح ش
ــاخت و گروه ها و  ــترى جهت ايجاد تنوع و پيچيدگي مذهبى فراهم س ــاي باز بس ــولات و فض دورة او «تح

تشكل هاى تازه تأسيس و پراكنده را گرد يك نقطه جمع كرد».2
ــت زيرا اين  ــوط به مواجهة مذهب و مدرنيته اس ــكل هاى فرهنگى و هويت هاي مذهبي مرب ــاد تش ايج
ــكل مي گيرند. عبارت رودوِر در اين  ــرمايه داري مدرن و دنياي صنعتي ش فرهنگ ها و هويت ها در جهان س
خصوص حايز اهميت است كه: «مذهب تنها راه توضيح كردار مردمان پرهيزگار نيست ولى گاهي اوقات آن 
چنان در مركز توجه قرار مي گيرد كه ديگر ابعاد زندگي انساني ناديده گرفته مى شود».3 از اين رو، براي فهم 
و توضيح شكل خاصي از مذهب ميان گروهي از مردم، لازم است كه  فضاى اجتماعي، سياسي، اقتصادي 

و فرهنگي را در نظر بگيريم كه مردم در آن ريشه كرده و باليده اند. 
ــنن كه فرقة غالب در تركيه است، حلقه ها و تشكل هاي صوفي، گروه هاي راديكال، مدرن گرا،  جدا از تس
ــوند، اقليت هاي مذهبي از  ــلامي، گروه هايي كه گمراه و منحرف قلمداد مي ش اصلاح طلب يا بنيادگراي اس
جمله علويان، نصيرى ها، يزيدى ها و شيعيان جعفري، بعد از دهة 1980 در تركيه و در ميان مردم آزادانه به 

فعاليت پرداختند و مورد توجة محققان و علاقه مندان به اين حوزه از انديشه ها قرار گرفتند. 
ــم علني مُحرم و عاشورا در ميان مردم  ــت، با برگزاري مراس جمعيت جعفري كه موضوع اين تحقيق اس
حضور يافتند. اين آيين ها بيشتر در شهرهايى برگزار مي شود كه شمار نسبتاً زيادي از پيروان اين فرقه در اين 
شهرها زندگي مي كنند. آيين هاى مهمى از جمله نمايش هاي خياباني، مراسم و آيين هاي مرسوم و نامرسوم، 

اولين نشانه ها و شاخص هايي هستند كه هنگام صحبت از جماعت جعفري به ذهن خطور مي كنند.4
ــد، هر سال گزارش ها و تصاويري از  ــم مُحرم به طور علني آزاد ش از اواخر دهة 1990 كه برگزاري مراس
ــر مى شود. با گسترش رسانه هاي جمعي و  ــبكه هاي ملي تركيه پخش و يا در روزنامه ها منتش اين آيين از ش
اينترنت نيز، آثار شنيداري و تصويري زيادي از انديشه و آيين هاي مذهبي و نيز خطبه ها و سخنراني ها تهيه 

مى شود و در دسترس همگان قرار مى گيرد.

1. Catharina Raudvere 
2. Catharina Raudvere, «Urban Visions and Religious Communities: Access and Visibility” in 
T. Olsson, E.Ozdalga, C. Raudvere, Alevi Identity: Cultural, Religious and Social Perspectives 
(Istanbul: Swedish Institute, 1996), pp. 187-188.  
3. Ibid., p. 185. 
4. حضور شيعيان جعفري در ميان مردم مصادف با دهة اول مُحرم و عاشورا است. مردم سياه مي پوشند و با عزاداري، 
ــركت كنندگان در اين  ــبت به خود بر مي انگيزند. تعداد زياد ش ــينه زني و زنجيرزني حس احترام مردم تركيه را نس س
ــد، نزديك بود كه نام اين روز را در  ــوگواري عاشوراي سال 2004  منتشر ش ــم س آيين و اخباري كه در مورد مراس

كتاب گينس به ثبت برساند. 
Caferiler Guinness' e Grimeye Hazirlanyor" Aksam,8  February 2005. 
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ــكيل  ــروع اصلاحات جمهوري خواهانه، انجام آيين هاي مذهبي ممنوع و تش با يادآوري آنكه چگونه با ش
ــرفت هاي اخير در آزادي فعاليت هاي  ــد، بهتر مي توان به اهميت پيش ــتانة مذهبي قدغن ش اجتماعات دوس
ــماعِ فرقة علوى بدون  ــين كرد. از دو دهة اخير تا اكنون آيين س ــي را تحس مذهبي پي برد و اين آزادانديش
مانع برگزار مى شود؛1 نظير همين مسئله، براي شيعيان جعفري رخ داد. آن ها نيز توانستند به راحتي و بدون 
ــيعة جعفري معرفي مي كنند  ــم خود را در دهة اول مُحرم برگزار نمايند و از اين كه خود را ش دغدغه مراس

نگران نباشند.
در اين پژوهش تلاش مى كنم تا با ارزيابى اهميت مراسم مُحرم و عاشورا در زندگي فرقة جعفرى تركيه، 
ــكيل هويت جمعي كمك مى كنند. به عبارت ديگر سعي  دريابم كه چگونه چنين حركت هاي عمومي به تش
ــورا را دريافته و به مخاطبان خود منتقل كنم؛ همان مفاهيمى كه در  ــم عاش مى كنم تا معاني نهفته در مراس
ــن در اين پژوهش تحولات و  ــم مُحرم وجود دارد. همچني ــركت كنندگان مراس پس ذهن برپاكنندگان و ش
ــطح ملي و بين المللي به خود ديده اند و كاركردي كه اين  ــته در س تغييراتي كه اين اقدامات در دو دهة گذش

آيين ها در معرفى و تأييد هويت فرقة جعفري بر عهده داشته است مورد توجه قرار مى گيرند.
در فصل بعد به معرفي دقيق و موشكافانة فرقة جعفري و پيشينة تاريخي آن مى پردازيم كه به مرور زمان 
ــت. ولي پيش از آن لازم است كه چهارچوب نظري تحقيق را مورد  در قالب آيين هاى خاص نمود يافته اس
بررسى قرار دهيم. بنا به نوشته كليفورد گيرتز2 «بررسي مردم شناسانة مذهب در دو مرحله صورت مي پذيرد: 
ــازد.  ــان مى دهد و مذهب را پذيرفتني مي س ــت كه در قالب نماد خود را نش در ابتدا، تحليل نظام معنايي اس
ــاختار اجتماعي و فرايندهاي روان شناسى است».3 بدين ترتيب بخش زير  دوم، رابطة اين نظام معنايي با س

سعي دارد اساس مرحلة دوم تحقيق ما را تشريح كند.

چهارچوب نظرى
بيان مذهب و ايمان جمعى

ــاد روش هاي كاركردى  ــى هويت دينى و جلوه هاي آن باعث ايج ــاس مذهبي و معرف ــاز به بيان احس ني
بي شماري شده است كه مذهب يا تجربة مذهبي را به صحنه مي كشاند و آن را از شكل متافيزيك و فضاي 
نظري حاكم بر آن به جهان فيزيكي و ملموس فرا مي خواند. همان طور كه آرويك4 و كينان5 اشاره مي كنند: 
ــكال مادي بروز مي دهد. تجسم بخشيدن به مذهب  «ايمان مذهبي خود را به صورت هاي نامحدودي از اش

1. Fahriye Dincer, «Formulation of Semahs in Relation to the Question of Alevi Identity in 
Turkey.” (Ph.D. Dissertation, Bogazici University, 2004), p.2. 
2. Clifford Geertz. 
3. Clifford Geertz, «Religion as a Cultural System” in the Interpretation of Cultures, (New 
York: Basic Books, Inc. Publishers, 1973), p.125. 
4. Arweck 
5. Keenan 
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ــكل هاي مختلف مذهبي (از جمله فرقه ها، حركت هاي مذهبي جديد، آيين هاى  ــت كه تش همان كاري اس
ــان دهند.  ــة مذهب نش مختلف مذهبي و ايمان جهاني) انجام مي دهند تا تمايزات فرهنگي خود را در نقش

آن ها را مي بايست با توجه به نمودها و جلوه هاى مادى شناخت».1
چه بسا صورت هاي مادى متنوعي كه به عقايد مذهبي تجسم مي بخشند، پيوستگي به عقيده يا اعتقادات 
ــايي نمادها و تفسير مفاهيمي كه با اعمال  ــويق نمايند. با اين وجود، رمزگش ــين و حتي تش خاصي را تحس
ــبكة معنايي و مفهومي دارد. همان طور كه آرويك بيان  ــتر در ش ــريح بيش ــت، نياز به تش خاصي همراه اس
ــيقي، معماري، فيلم، زيارت،  ــدارد كه ابزار مادي نظير هنر مذهبي، ادبيات، موس ــد: «ترديدي وجود ن مي كن

همايش، جشن، نمايش، رقص، لباس و...مي توانند معرف عقايد مذهبي باشند».2
با اين وجود، نگاه كردن به پديده هاى مادى، تماشا كردن، معنا دادن به آن ها و رمزگشايي اين مفاهيم، 
نمادها و فرهنگ نهفته در پشت آن ها و تغيير اين معاني و نمادها يا رمزگشايي از فرايند ساختن و بازسازي 
ــوار است. رابطة بين اعتقاد و گفتمان و عمل يا تجربه رابطه اى يك طرفه نيست. مى توان با  كارى بس دش
عقيده به عمل و با عمل به عقيده تعيّن بخشيد. اين فرايند، ديالكتيكي پويا و بي پايان است. در اين صورت 

مفهوم تشكل مذهبي با توجه به جمعى بودن ايمان اهميت بيشتري پيدا مي كند.
لارا ديب3 مي نويسد: «تشكل مذهبي عبارتي است كه با خود مفهوم محسوس بودن و انتقال ملموس ايمان را 
به همراه دارد. همچنين بر وابستگي مردم شناسان به مسائل ملموسى تأكيد مى كند كه اغلب ناديده گرفته مي شود».4
ــيري  ــاس تفس ديب به اختصار عبارت ايمان جمعى را اين چنين تعريف مي كند: «تجربة جمعي ايمان بر اس
ــلام اصيل ياد مي كنم».5 ترديدي وجود ندارد كه تجربة جمعى  ــت كه من از آن با عنوان اس ــلام اس از اس
ــوي ديگر مفهوم تشكل با توجه به ايمان،  ــود. از س ايمان با انجام آيين هاي مذهبي، ملموس و نمايان مي ش
دو لايه يا دو بعُد دارد: لايه هايي كه بايد در صورت هاى جديد ايمان شيعي مشاهده كرد؛ اين لايه ها شامل 
ايجاد شكل هاي جديد آيين هاى مذهبى و نيز تأسيس تشكل هاى شيعى در گسترة ملي و بين المللي است. 
اعتقاد يا فهم اصيل كه به صورت نامرئي و دروني است با ايمان جمعى شكل محسوس به خود مى گيرد. 
«وقتي ايمان  قابل ديدن شد از قلمرو شخصي پا به اقليم جمعى مي گذارد و بدين ترتيب اعمال و رفتار فرد 

مذهبى گواهي بر حضور او در شكل مدرن ايمان شيعي و شكل گيرى اخلاق فردى است».6

1. Elizabeth Arweck and William J.F.Keenan, «Introduction: Material Varieties of Religious 
Expression,» in Materializing Religion: Expression, Perormance and Ritual, edited by E. 
Arweek & W.Keenan (Aldershot: Ashgate, 2006), p.1. 
2. Ibid., p. 2. 
3. Lara Deeb 
4. Lara Deeb, An Enchanted Modern, Gender and Public Piety in Shi’i Lebanon (Princeton: 
Princeton University Press, 2006), p.34. 
5. Ibid., p.8b& pp.20-23. 
6. Ibid., pp.35-36. 
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اجراى آيين هاي مذهبي
ــنگر در تمامى علوم  ــارت آيين هاي مذهبي يكي از مفاهيم بحث برانگيز و در عين حال خلاق و روش عب
ــال پيش موقعي كه اميل دوركيم1 آن را مطرح كرد تا به امروز زمينه ساز  ــت كه تقريباً از صد س اجتماعي اس
ــت. با وجود فراواني بحث ها و نظرياتي كه دربارة آيين هاى مذهبى مطرح  خلق نظريه هاي متفاوت بوده اس
ــيري و  ــيم كرد: نظريه هاي هرمنوتيك يا تفس ــد كه مي توان آن ها را به دو گروه تقس ــده، به نظر مي رس ش
نظريه هاي كاركردي. نظريه پردازان شاخص در هر گروه به ترتيب عبارتند از كليفورد گيرتز و ويكتور ترنر.

ــي  گيرتز مذهب را نظامي فرهنگي و آيين هاي مذهبي را تجلي و تجربة اين نظام ها مى داند. نظام ارزش
با فعاليت هاي نمادين مذهبي ماندگار شده است و به الگوي واقعي ايده ها تبديل مى شود. كاترين بل ضمن 
ــد: «براي گيرتز نظام نماديني كه فرهنگ را  ــيوة گيرتز در بررسى آيين هاي مذهبي مي نويس ــتفاده از ش اس
ــت و نه كاملاً مستقل از آن. نظام نمادين همواره  ــاختار اجتماعي اس ــكيل مي دهد نه انعكاس محض س تش
ــان همانند شر و رنج وجود  ــائل معنايي پديد مى آيد كه در تجارب واقعي انس ــته از مس ــخ به آن دس در پاس
ــركت مي كنيم، نظام نمادين، چشم انداز جهاني گسترده اي (چارچوب  دارد. زماني كه در آيين هاي مذهبي ش
ــته اي از ايده هاي عمومي) در برابر ما مي گشايد و مجموعه اى از انگيزه ها و آداب را در ما برمي انگيزد.  پيوس
از نظر او در آيين هاي مذهبي است كه خيالات و نگرش ها دربارة سرشت وجود با تجربه هاي ما از واقعيت 
ــود به كمك  ــت و در ذهن تصوير مي ش وجود در هم مي آميزد. در آيين هاي مذهبي جهان آن گونه كه هس

مجموعه اى از اشكال نمادين آنچنان در هم مي آميزد كه شناخت يكي از ديگري ناممكن است».2
ــته مي دانند و براي  ــردازان كاركردگرا، آيين هاي مذهبي را فرايندي پويا و پيوس ــوي ديگر، نظريه پ از س
شركت كنندگان در آيين هاي مذهبي نقشي پويا و فعال پيشنهاد مي كنند. بر اساس نوشته ترنر3 پويايي، زادة 
ــتِ كاركرد است كه بودن و شدن، انديشيدن و عمل كردن را شامل مي شود چرا كه «ارائه  ــطة سرش بي واس

دادن، كامل كردن فرايند جمعى است و نه انجام كارى به تنهايى و به صورت فردى».4
از اين رو، اجرا به زندگي و زيستن عمرى جاودان مي بخشد زيرا «هر نوع اجراى فرهنگي مثل آيين هاي 
مذهبي، جشن، جشنواره، نمايش و شعر توضيح و تشريح خود زندگي است» و «از طريق فرايند كاركرد، آنچه 
ــاهدات روزمره و منطق حاكم بر زندگي  اجتماعي- فرهنگي  ــترس مش به طور طبيعي مخفي و به دور از دس
ــت كه در قالب عبارت كوتاهى  ــم همه به نمايش در مي آيد». تجربه خود فرايندي اس ــت در مقابل چش اس

كامل مي شود. ترنر در پايان نتيجه مي گيرد كه «از اين رو كاركرد، پاياني مناسب براي يك تجربه است».5

1. Emile Durkheim 
2. Catherine Bell, Ritual: Perspectives and Dimensions (New York: Oxford University Press, 
1997), p.66. 
3. Turner 
4. Victor Turner, From Ritual to Theatre, Human Seriousness of Play (New York: Paj 
Publications, 1982), p.91 
5. Ibid., p.13. 
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با اين همه فرايند زندگي بسته به انديشه است، انديشه اى كه تغيير و تحول را ممكن مي سازد. مي توان 
گفت تجربه كردن، زيستن در ميان  پديده ها و بازانديشي در مورد آن هاست و نيز اميد و آرزو به آينده است؛ 
تعيين هدف و الگو براي تجارب آينده كه اميد مى رود از خطاها و خطر هاي تجربه هاي گذشته به دور باشد.1
ــتن و تجربه كردن  ــت؛ بلكه راهي براي نگريس ــانة تجربه ذهني نيس نكتة ديگر آنكه كاركرد لزوماً نش
ــه عينيت هاي پرمفهوم  ــيدن ب ــت. «مي توانيم عمق ذهن خود را با انديش عينيت هاي نهفته در ذهنيات اس
ــت وجو در ذهنيت ديگران به دست آورد.2 مي توانيم  ــيم، ذهنيتي كه مى توان با خويشتن نگري و جس بشناس

از تجربه هاى دورنى و آموخته هاى ديگران بهره مند شويم كه در قالب فرهنگ به دست ما رسيده است».3
ــكال آيين هاي مذهبي به صورت نمايش هاي اجتماعي در مي آيد.  ــياري از اش ــت كه بس ترنر مدعي اس
ــاختار اجتماعي را نه به صورت ساختاري ثابت و بي حركت كه همچون  ــئله او را وامي دارد كه س همين مس
فرايندي پويا بنگرد. از اين رو آن گونه كه بل مي نويسد: «براي ترنر آيين هاي مذهبي فقط معادله هاى سادة 
ــي از فرايند پويايي را تشكيل مي دادند كه با آن اجتماع به طور پيوسته خود را باز  اجتماعي نبود، آن ها بخش

تعريف مي كرد و حيات دوباره مي بخشيد».4
ــيوه و تحليل داده ها بر اساس آن، مى كوشيم تا توصيفي  ــتفاده از تركيب اين دو ش در اين پژوهش، با اس
ــيِ كاركردى از ماهيت متغير ارائه دهيم. البته  ــو، و از سوى ديگر نمايش ــيري از يك س ــمندانه و تفس انديش
ــن كنيم كه  ــت تا روش ــت. علت تأكيد بر تأثير كاركرد به اين دليل اس ــتر بر نظرية كاركردى اس تأكيد بيش
آيين هاي مذهبي كار خود را به كمك شاخص هاي پويا، تحول جويانه و ملموس انجام مي دهند و مانند شيوة 
ــيرى، اجراي آيين هاي مذهبي را به عنوان ساختارهاي سنتى و نقشه هاي شناختني كهنه و تكرارى به  تفس

دور نمى اندازند».5   
ــه واژة كاركرد محدود كرد.  ــود دارد كه نمي توان آن را ب ــترده تري وج ــيار گس در مورد ايمان مفهوم بس
همان طور كه گيرتز اشاره مي كند: «مؤمن بودن برابر با انجام عمل مؤمنانه نيست، بلكه تنها داشتن قابليت 

ايمان است».6

تشكل و هويت
ــود دارد. نظريه هايي كه  ــرد پيوند و ارتباط نزديكى وج ــيوه هاي مربوط به مباحث هويت و كارك ــن ش بي
ــتند و فاقد هر گونه عنصر يك بعُدى و ثابت  ــيوا، پويا، چند بعُدي و فرايندي هس هويت را تعريف مي كنند ش

1. Ibid., p.18. 
2. Ibid., p.14. 
3. Ibid., p.19. 
4. Bell, p.39. 
5. Ibid., p.74. 
6. Clifford Geertz., «Religion as a Cultural System,” in the Interpretations of Cultures, (New 
York: Basic Books, Inc., Publishers, 1973), p.95. 
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مى باشند.1 به نظر مي رسد اين تعريف در پيوند با ارزيابي هايي باشد كه پيش تر در مورد كاركرد و آيين هاي 
مذهبي مطرح كرديم. اين شيوه به خاطر اشارة ضمنى به از ميان رفتن هويت و بي توجهي به امكان آزادي 

مورد انتقاد قرار گرفته است. 
ــتفاده از اعمال  ــيدن به مذهب با اس ــيدن يا صورت مادى بخش ــم بخش ــاره به تجس ليندا آلكف2 با اش
ــىء  ــت را در گرو صورت مادى دادن به ش ــيدن به هوي ــكل بخش ــاهده، تش ــاي مذهبي قابل مش و آيين ه
ــم حك شده اند و راه ادراك و  ــأت مي گيرد كه آن ها بر جس مى داند: «واقعيت هويت اغلب از اين حقيقت نش
ــير آزادي از هويت بخشي مستبدانه و بوالهوسانه عبور  ــخص مى كنند. مس قضاوت ديگران در مورد ما را مش
نمي كند چرا كه اين راه به نابودي سريع هويت منتهي مي شود...بلكه راه آزادي از مسير جستجوي دقيق و 
موشكافانه اي عبور مي كند كه مي تواند تأثير خود را بر ديده ها و دانسته ها بگذارد؛ مسيرى وابسته به متن و 

موقعيت ولى داراى سرشتى پويا و پيچيده». 3
هر چند آلكف تصديق مي كند كه «تشكل بخشيدن هم مى تواند ابزار تعدي به گروه هاي انساني باشد و 
هم وسيلة نمايش اتحاد و مقاومت».4 او اين بحث را مطرح مي كند كه «پيوند اجتماعي، فرهنگي و سياسي 
ــخصات ظاهري مثل چادر، نقاب،  ــت با مش از هم عقيده بودن و همفكرى تا هرج و مرج و تفرقه مي بايس

خالكوبي يا آرايش خاص مو نمايانده شود».5 
ــدن و به تصوير در آمدن پيوند دارد. بدين ترتيب مفاهيم تشكل  ــكل يافتن با ديده ش از نظر منطقي تش
ــد كه  ــكل يافته جلب مى كند. از اين رو مي توان مدعي ش جمعى به طور ناخودآگاه نگاه جمع را به پديدة تش

نام گذاري و دسته بندى پديده ها زير نگاه جمع صورت مى گيرد؛ نگاه جمعى، خالق وجود است.
ــد  ــر دبولا7 روايت مى كند: «آنچه به عميق ترين صورت ممكن به من تعيّن مي بخش ــول پيت لاكان6 از ق
ــت كه نور را به درون خود مى خوانم و با  ــت كه از بيرون به من خيره مي نگرد. با نگاه اس همان نگاهي اس
ــازد كه خود را نه به  ــت مي كنم».8 بدين ترتيب اين خيرگي ما را قادر مي س ــش را درياف ــي آن تأثيرات خيرگ

1. Stuart Hall, Introduction: Who Needs Identity? in Questions of Cultural Idetity, edited by 
S.Hall and P.Du Gay (London: Verso, 1994), pp.1-17, Ernesto Laclau and Lilan Zac, “Minding 
the Gap: The Subject of Politics,” in The Making of Political Identities, edited by E.Laclau 
(London: Verso. 1994), pp. 11-39, Linda M. Alcoff, “Introduction: Identities: Modern and 
Postmodern,” in Identities: Race, Class, Geder and Nationality, edited by Linda M. Alcoff and 
Eduardo Mendieta (Oxford: Blackwell Publishing, 2004), pp.1-8. 
2. Linda Alcoff 
3. Linda Alcoff, Visible Identities: Race, Gender and the Self (Oxford, New York: Oxford 
University Press, 2006), p.5. 
4. Ibid., p.7. 
5. Ibid.,p.6. 
6. Lacan 
7. Peter De Bolla 
8. Peter De Bolla, «The Visibility of Visuality,” in Vision in Contewt: Historical and 
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ــخصيت خود تصور كنيم. «ما از طريق نمايشى خيالي  ــاچي و كارگردانِ ش عنوان بازيگر كه به عنوان تماش
ــم و جايگاه مان را تعيين مي نماييم. بدين ترتيب مي توانيم پيش از آنكه  ــه، خود را توصيف مي كني و همدلان

ديگران ما را ببينند خود، تماشاگرِ نمايش خويش باشيم».1
آلو چينار2 مختصر ولى واضح بيان مي كند كه چطور اين فرايند در صحنة اجتماع انجام مي گيرد: متمايز 
ــت، تركيب بدن و  ــردن افراد از يكديگر با پيوند مفاهيم خاص به ويژگى هاى ظاهرى از جمله رنگ پوس ك
ــاخص هاي ويژه اي از شناخت جمعى  ــروكار دارد. از اين رو بدن با ش صورت، جنس لباس و حركات بدن س
پوشيده مى شود، به همين خاطر فرد از نظر جنسي، نژادي، طبقه اجتماعي و مليتي از ديگران متمايز مي شود. 
علاوه بر آن فرد نه تنها با هويت و صورت ظاهرى كه با مكان زندگى و كارهايي كه انجام مي دهد معرفى 

مي شود.3
ــم و شخصيت  ــان دادن جس حتي مي توان اين بحث را مطرح كرد كه هر نوع نمايش يا منظره كه با نش
ــدن را  ــور و يا عدم حضور مخاطب واقعى، حس ديده ش ــورت مي گيرد فارغ از حض ــل مخاطب ص در مقاب
برمى انگيزد. كوتاه سخن آنكه، نمايش ظاهري جسم، حركات بدن، نگاه و فضا مي تواند شخصيت فرد را در 
ــود شخصيت مى بخشد. مشاهده گر در ميان  ــكل دهد. نگاه، به بيننده و به آنچه ديده مى ش برابر بينندة او ش

جمع، شخصيت جمعي را با هويت خاصي مي شناسد و تعريف مى كند.4
ــتي وجود دارد. بنا به گفتة فوكو، آكلف به دو وجهي  ــكل يافتن صورتي از سس با اين همه در مفهوم تش
ــكل اشاره مي كند: «آنچه به تمامي تشكل يافتني است هرگز به تمامي به ديده نمي آيد. به عبارت  بودن تش
ديگر تشكل يافتن يك نشانه است و از اين رو حقايق نهفته در پشت آن نيازمند تفسير است. حقيقت ما گاه 
به سادگي دماغي است كه بر صورت داريم ولي گاه مخفي است و مي بايست بر تاريكى آن نور انداخت».5
ــود انجام مي دهد با نگاه جمع، تعريف و  ــه فرقة جعفرى آيين خاصي را بنا به هويت مذهبي خ ــي ك زمان
طبقه بندي مي شود. بر اين اساس زماني كه آن ها هويت خود را در جمع نمودار مي كنند با هويت خاص خود 
شناخته مي شوند. مراسم مُحرم معرف و تعيين كنندة هويتِ تشكل يافتة ايشان، به عنوان يك مجموعه است 

و نيز بيانگر نگرش به عقيدة جعفري به عنوان ايمانى جمعى در محيط شهري و فرامليّ است.

Contemporary Perspectives on Sight, edited by Teresa Brennan and Martin Jay (New York & 
London: Rutledge, 1996), p.68. 
1. Ibid., p75. 
2. Alev Cinar 
3. Alev Cinar, Modernity, Islam and Secularism in Turkey, Bodies, Places and Time 
(Minneapolis: University of Minnesota Press, 2005), p.41. 
4. Ibid., p.45. 
5. Alcoff, p .7. 
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اهميت موضوع تحقيق
ــورا و  ــت عاش ــكل هويت جمعي- مذهبي جعفرى و بزرگداش ــى روابط ميان تش تحقيق حاضر به بررس
ــرم را با توجه به حضور  ــوگوارى مُح ــه آن مى پردازد. همچنين موضوع برپايى آيين س ــاى مربوط ب آيين ه
ــرار مى دهد. برخلاف  ــي، مورد توجه ق ــي و اجتماع ــي و فرهنگي متمايز در قلمرو سياس ــاي قوم هويت ه
ــي، نصيرى و يزيدي، فرقة جعفرى در تركيه از نظر علمي  ــابه نظير علوي، بكتاش جمعيت هاي مذهبي مش
ــائل  ــت. بعد از دهة 1980 تحقيقات زيادى در مورد فرقة علوي و مس ــي قرار نگرفته اس چندان مورد بررس
ــد. بي ترديد جمعيت فرقة علوي در تركيه از فرقة  ــي و اجتماعي و نيز آيين هاي مذهبي آن ها انجام ش سياس
ــتر از فرقة  ــت، با اين همه در مورد فرقه هاي كوچك تر نظير نصيرى و يزيدي نيز، بيش ــتر اس جعفرى بيش

جعفرى تحقيق انجام شده است.
ــتر روي عقايد مذهبي و نمودهاي اجتماعي  ــي كه در مورد فرقة جعفري صورت گرفته بيش پژوهش هاي
ــورا مي پردازد و رابطة اين آيين را  ــت.1 تحقيق حاضر به مراسم مُحرم و عاش ــان تمركز يافته اس عقايد ايش
ــيرهاى جديد و اصلاحاتي كه در اين آيين صورت گرفته  با ارائه و اجراي هويت فرقة جعفري در كنار تفس
مورد بررسي قرار مي دهد. اين تحقيق به بررسى تحقيقات و مطالعات مربوط به اين فرقه پرداخته و آن ها را 

بازسازى و طبقه بندى كرده است. در اين تحقيق اطلاعات قوم شناسى كم نظيرى وجود دارد.
ــم مُحرم و عاشورا در ميان جوامع و جمعيت هاي شيعي سراسر جهان نسبتاً فراوان  منابع مربوط به مراس
است. ولى مراسم مُحرم شيعيان تركيه هرگز به طور جدى مورد مطالعه قرار نگرفته است. از اين رو، پژوهش 

حاضر مي تواند تا حدودي خلأهاى موجود در اين زمينه را پُر كند.
ــريح شده است. اولين  ــترده در منابع مربوط به شيعه تش ــيعي به طور گس ــم مُحرمِ جمعيت هاي ش مراس
ــياحان،  ــط جغرافيدانان، س ــيعي در دوره هاي جديد (قرون 18 و 19) توس اطلاعات در مورد جمعيت هاي ش
ــد كه مدتى هر چند كوتاه در ايران و امپراتوري عثماني  ــيونرها، شرق شناسان و ديپلمات هايي تهيه ش ميس
ــر فرقه هاي مذهبى تركيه مثل  ــي در اوايل قرن 20 در مورد ديگ ــتند. هر چند كارهاي پژوهش ــور داش حض
علوي ها و بكتاشي ها صورت گرفته ولي عمدتاً مبتنى بر سليقة شخصى نويسنده است و نياز به نقد و بررسى 

جدى دارد.
ــنت هاي مذهبي موجود در جوامع  پس از جنگ جهاني دوم انجام تحقيق ميدانى در مورد فرهنگ ها و س
ــيعيان از جمله موضوعاتى بود كه توجه فرقه شناسان را به خود جلب  ــم مُحرم ش ــد؛ مراس غير غربي رايج ش
كرد. البته تنها آيين هاى اجرايى و نمايشى از جمله تعزيه به طور گسترده توسط جامعه شناسان، مردم شناسان 

1. Ilyas Uzum, «Turkiye de Inanc Esaslari Acisindan Caferilik” ( Ph.D. Dissertation, Marmara 
University, 1993 ). Ali Albayrak, “Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat, Ankara Kecioren Ornegi”, 
(Ph.D. Dissertation, Ankara University, 2006). Abdulkadir Yeler, “Turk Tolpumunda Ceferiler, 
Istanbul Halkali Orengi” (Mastar Thesis, Marmara University, 2006). Filiz Dermici, Cafeerlerin 
Dini Orf ve Adetleri, Igdir Oregi (Master Thesis, Erciyes Universitesi, 2006).



13
90

يز 
پاي

 / 
13

ش 
 ،4
س

 ،2
/ د

ن 
ستا

هار
م ب
پيا

629

تاريخ و زندگي شيعيان امامي تركيه/ مريم كمالي

و بيش از همه محققان حوزة هنر و نمايش مورد توجه قرار گرفت.
ــكي1 يكي از  ــاره مى كنيم. پيتر چلكوفس ــده در اين موضوع اش در اينجا به اختصار به مطالعات انجام ش

محققاني است كه تعزيه را به عنوان تنها نمايش پرشور اسلامى مورد بحث و بررسي قرار داد.2
با اين همه، اثر محمود ايوب3 با عنوان رنج رهايي بخش در اسلام را مي بايست به عنوان اثرى كلاسيك 
ــي آن در نظر گرفت.4 همچنين آثار اخير  ــنت مُحرم و مفاهيم روان شناسى، اجتماعي و سياس ــير س در تفس
ــاهدات او در مورد شركت زنان در تعزيه در ايران  ــى و مش مري الين هگلند5 كه بر پاية تحقيقات فرقه شناس

و پاكستان صورت گرفته نيز ارزشمند است.6
ــم عاشورا مفيد هستند.8 ديويد  ــيع در عراق و تاريخ مراس مطالعات ييتزاك ناكاش7 نيز در مورد تاريخ تش
ــتان گزارش دقيقى تهيه كرده  ــيعي جنوب هندوس ــورا در جمعيت هاي ش ــم عاش پينالت9 از برگزارى مراس
است.10 اثر كامران اسكات آقايي با عنوان شهداي كربلا كتاب جديد و قابل توجهي است كه كاربرد نمادها 
ــي ايران طى دو سدة گذشته موشكافى كرده است. گذشته از آن، اثر  و آيين هاي مذهبي را در اقتصاد سياس
ــم  ــركت زنان مناطق مختلف جهان در مراس ــمند از نحوة ش ديگر او با عنوان زنان كربلا مجموعه اي ارزش

1. Peter Chelkowski 
ــارات علمى و فرهنگى،  ــكى، پيتر. تعزيه، نيايش و نمايش در ايران، ترجمه داوود حاتمى، تهران: انتش 2. چلكوفس

 .1367
3. Mahmoud Ayoob 
4. Mahmoud Ayoob, Redmptive Suffering in Islam: A Study of the Devotional Aspects of 
Ashura in Twelver Shi ‘ism (The Hague: Mouton Publishers, 1978).  
5. Mary Eliane Hegland 
6. Eliane Hegland, « Flagellation and Fundamentalism: (Trans) Forming Meaning, Identity, and 
Gender through Pakistani Women’s Rituals of Mourning”, American Ethnologist 25 no 2. (May, 
1998), pp. 240-266. “The Power Paradox in Muslim Women’s Majales: North-West Pakistani 
Rituals as Sites of Contestation over Religious. Politics, Ethnicity and Gender”, Signs, 23, no2. 
(1998), pp. 391-428. “ Two Images of Husain: Accommodation and Revolution in an Iranian 
Village,” in Religion and Politics in Iran: Shi ‘ism from Quietism to Revolution ed. Nikkie 
R.Keddie (New Havan: Yale University Press, 1983). 
7. Yitzak Nakash 
8. Yitzak Nakash, The Shi’ is of Iraq (Princeton, N.J: Princeton University Press, 2003).”An 
Attempt to Trace the Origin of the Pituals of Ashura,”Die Welt des Islams 33, no.2 (1993), pp. 
161-181. “The Visitation of the Shrines  of the Imams and the Shi’I Mujtahids in the Early 
Twentieth Century”, Studia Islamica 81 (1995), pp.153-164. 
9. David Pinault 
10. David Pinault, The Shiites: Ritual and Popular Piety in a Muslim Community (London: I.B. 
Tauris, 1992) & Horse of Karbala: Muslim Devotional Life in India ( New York: St. Maryin’ 
Press, 2000) and his article “Shia Lamentation Rituals and Reinterpretations of the Doctrines 
of Intercession: Two Cases from Modern India” History of Religions 38, no.3 (1999), pp. 285-
305. 
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محرم پيش روي خواننده قرار مي دهد.1
ــورا در اين كشور مي پردازد.2 به  ــيعيان لبنان و اهميت عاش ــي هاي ريچارد نورتن و لارا ديب به ش بررس
ــكيل مدرنيت مذهبى، ارزشمند و تأثيرگذار  ــازي لارا ديب از ايمان جمعى و اسلام ناب و تش ويژه مفهوم س
ــت. او روايت هاي مشترك، كارها و مفاهيمى را كه با خاطره عاشورا پيوند خورده است را به عنوان نقطة  اس
كانوني فرايند اصالت بخشى و ايجاد مدرنيتِ مذهب شيعه معرفي مي كند. مي بايست آثار جنت افاري،3 ربكا 
ــي5 را كمكي قابل توجه به گفتمان كربلا دانست؛ به ويژه تفسيرى قابل توجه  انصاري- پتي4 و حميد دباش

است كه آن ها از اجراى تعزيه در فضاى انقلابى و سرشار از اعتراض ارائه مى دهند.6
ــال 1970 نقطة عطفى است كه در مطالعه تاريخ و اصول  ــلامي ايران در س بي ترديد پيروزى انقلاب اس
ــيعه به طور كلى و انجام مراسم محرم به طور خاص اثر گذاشت. گفتمان مذهبي نهفته در انقلاب  عقايد ش
و تأثير مفهوم كربلا كه به شكل گيرى گفتمان و اعمال شيعيان و نيز تغيير مفاهيم و تفاسير در انگارة شيعه 
ــترده مورد بحث و بررسي قرار گرفته است. آثاري كه در بالا عنوان شد، به  ــايانى كرده به طور گس كمك ش

استثناي آثار ايوب و چلكوفسكي از جملة اين آثار هستند.
تنها اثر تركي كه ادبيات تعزيه در تركيه و سنت مراسم مُحرم را به صورت مستند توضيح مى دهد كتاب 
ــى معرفى  ــت. در اين اثر، تعزيه به عنوان هنر نمايش ــورا اس مِتين آند با عنوان تعزيه خوانى در مُحرم و عاش
ــبيه خواني رايج در تركيه آورده مى شود.7 در پايان مجله  ــعار و نسخه هاى ش ــود؛ در ادامة اثر، متن اش مى ش

نمايش تعزيه را مي توان برشمرد كه اطلاعات ارزشمندى در اختيار من قرار داد.8

1. Kamran Scot Aghaie, The Martyrs of Karbala: Shii Symbols and Rituals in Modern Iran ( 
Seattle: University of Washington Press, 2004). And Karman Scot Aghaie (ed) The Women of 
Karbala: Shi’ i Symbols and Rituals in Modern Iran (Seattle: University of Washington Press, 
2004). 
2. Lara Deeb, An Enchanted Modern: Gender and Public Piety in Shi’I Lebanon. (Princeton: 
Princeton University Press, 2006) , “ From Mourning ti Activism: Sayyedeh Zaynab, Lebanese 
Shi’ I Women. And the Transformation of Ashura,” in The Women of Karbala: Ritual 
Performance and Symbolic Discourses in Modern Shi’ I Islam (Austin: University of Texas 
Press, 2005). Richard Augustus Norton, “Ritual, Blood and Shiite Identity: Ashura in Nabatiyya 
Lebanon.” The Drama Review 49, no.4 (2005), pp. 140-155.   
3. Janet Afary 
4. Rebecca Ansary-Petty 
5. Hamid Dabashi 
6. Janet Afary, «Shi’ I Narratives of Karbala and Christian Rites of Penance: Michel Foucault 
and the Culture of the Iranian Revolution, 1978-1979,” Ritual Enactment of Persian Renewal”, 
Theatre Journal 33,no.3 (Oct.1981), pp.341-354. Hamid Dabashi, “Ta’ ziyeh as Theatre of 
Protest” 7 The Drama Review 49, no.4 (2005), pp.91-99.  
7. Metin And, Rituelden Drama, Kerbela-Muharrem-Taziye (From Ritual to Drama: Karbala, 
Muharram, Ta’ ziyeh) (Istanbul: YKY Yayinlari, 2002). 
8. The Drama Review 49, no.4 (2005). 
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روش تحقيق/ جمع آوري اطلاعات و طبقه بندي منابع / منابع دست دوم
ــي و نيز آثار  ــيعه در كنار متون فرقه شناس براي اين تحقيق، كتاب ها و مقالات مربوط به هويت و آيين ش
ــا توجه به فرقة جعفرى تركيه،  ــت. ب ــر جمعيت هاي مذهبي تركيه مورد تجزيه و تحليل قرار گرفته اس ديگ
ــروان اين فرقه و برخى فصلنامه ها مثل راه  ــايت هاي اينترنتي متعلق به پي مقالات روزنامه ها و مجلات، س

جعفري و قبله بررسى شده است.
ــري مذهب وجود دارد. بدين  ــت كه در جمعيت جعف ــي از اهداف اين تحقيق تعيين زيرگروه هايي اس يك
ترتيب، متون نوشته شده و نيز مواد ديداري و شنيداري كه از طريق منابع مكتوب و اينترنت به دست آمده 

با توجه به هويت توليد كنندگان آن ها طبقه بندي شده است.
ــه آن ها با ديگر منابع،  همة اين متون مورد خوانش منتقدانه قرار گرفته و با توجه به خود متون و مقايس
ــاس اين تحليل تعريف و طبقه بندي مراسم مُحرم، ريشه هاي تاريخي ايجاد و تحول  ــده است. اس تحليل ش
اين مراسم و مفاهيم نمادين و بعُد سياسي و فرهنگ اجتماعي اين آيين ها با توجه به ساخت، ارائه و تشكل 

هويت شيعي است.

اطلاعات فرقه شناسى: تحقيقات ميدانى و مصاحبه
ــامل مشاهدة دقيق از طريق شركت  ــد. اين كار ش ــال هاي 2008 و 2009 انجام ش تحقيق ميدانى در س
ــد. همچنين  ــود كه طي ايام مُحرم برگزار مي ش ــات خصوصي فرقة جعفرى ب ــاى جمعى و جلس در آيين ه
ــورا انجام شد كه شامل  ــم عاش ــاگران در مورد مراس مصاحبه هايى با اعضاي جمعيت، اجراكنندگان و تماش
ــمي و در موقعيت هاي مختلف و  ــاه حضورى و آن لاين، بدون پيش زمينة قبلي، غير رس ــاى كوت مصاحبه ه

مشاهدات منتقدانه از مطالب ضبط شده به صورت ديداري و شنيداري بود.
ــيعيان منطقه هالكالي  ــتانبول، تحقيق ميدانى در ميان ش با توجه به تمركز جمعيت فرقة جعفرى در اس
ــان در ديگر  ــتانبول برابر با جمعيت ايش ــداد جمعيت جعفري در اس ــود كه تع ــورت گرفت. برآورد مي ش ص
ــيعيان جعفري در هالكالي متمركز هستند. همان طور كه پيش تر ذكر شد، بيشتر  ــت. ش بخش هاي تركيه اس
متون مربوط به مُحرم و عاشورا توسط خود شيعيان جعفري منتشر شده است. برخى از اين آثار، تحت تأثير 

موقعيت اجتماعى و ايدئولوژى نويسنده با نگاهى متعصبانه نوشته شده است. 
ــت در زندگي اجتماعي  ــه هاي اين جمعي ــي به اعتقادات و انديش ــش اندكى از تحقيقات ميدان ــا بخ تنه
مي پردازد. مراسم مُحرم به عنوان بخش مهمى از آيين هاى مذهبى شيعه فقط قسمت ناچيزى از تحقيقات 
ــته از آن، در انجام اين تحقيقات روش هاى كمي بيش از روش هاي  ــت. گذش را به خود اختصاص داده اس

كيفي و فرقه شناسى مورد استفاده قرار گرفته است. 
به جرات مى توان گفت كه پژوهش حاضر اولين كارى است كه از زمان ايجاد تشكل هاى مذهب جعفرى 
تركيه تا كنون به بررسى اين فرقه و آيين هاي آن پرداخته است و به همين خاطر مزايا و مضرات اين دسته 
ــف معناي مراسم مُحرم و عاشورا و  ــخصي نقش مهمي در كش از تحقيقات را به همراه دارد. روايت هاي ش
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تجربة حضور هر يك از اقشار اين جمعيت در آيين ها و تشكل هاى جمعى بر عهده دارد.
ــم مُحرم مى پردازد كه در هالكالي استانبول برگزار مي شود. بدين ترتيب  ــى مراس تحقيق حاضر به بررس
ــامل جعفري هاي ديگر بخش هاى تركيه از جمله  ــي كه در فصل 3 و 4 مورد تحليل قرار مي گيرد ش مطالب
ــود كه پذيراى جمعيت قابل توجهي از اين  ــا نمى ش ايغدير، كارس و آغرى و يا مناطقي مثل آنكارا و مانيس

فرقه شده اند. بنابراين اين بررسي محدود به مراسم مُحرم تشكل هاي فرقة جعفرى در استانبول است.
با توجه به اين كه معتقدان فرقة جعفرى از ديگر بخش هاي تركيه نيز در مراسم محرم استانبول شركت 

مى كنند، مي توان مدعي شد كه اين بررسي تا حدودي ديگر بخش هاي تركيه را نيز در بر مى گيرد.
ــد. در طي مصاحبه سؤالاتي با پايان باز1 پرسيده مي شد.  ــؤالات مربوط به مصاحبه از پيش آماده مي ش س
ــاجد  ــد تا در مورد جمعيت جعفري، مس ــؤال تكنيكي مطرح مي ش ــونده چند س با توجه به هويت مصاحبه  ش
ــت آيد. علاوه بر مصاحبه هاي كوتاه و غير رسمي،  ــازماندهي مراسم محرم اطلاعات كلي به دس آن ها و س

مصاحبه هاي دقيق و مفصل، مشابه تعريف راسل برنارد2 طراحي شده بود.3
ــكل  ــوندگان تكنيك توپ برف4 به كار مي رفت. تحقيق ميدانى بدون مش ــي به مصاحبه ش براي دسترس
اساسى انجام شد. اعضاي جمعيت جعفري مشتاق بودند كه دانش و احساسات خود را در مورد فرقة جعفرى 
ــاجدي كه در آن ها آيين هاى سوگوارى  ــت آوردن اطلاعات در مورد مس با ما در ميان بگذارند. براي به دس
ــد، يكى از اعضاى سرشناس اين فرقه حمايت و راهنمايي لازم را انجام داد. او شرايطي  مُحرم برگزار مى ش
ــب گرويده بودند مصاحبه هاي دقيق و  ــرد تا با جعفري مذهباني كه خود با تحقيق به اين مذه ــم ك را فراه
مفصلي انجام دهم. اين افراد نسبت به جعفري هاي هالكالي در صحبت كردن ترديد بيش تري داشتند. براي 

مصاحبه با جعفري هاي آذري، يكي از مقامات رسمي اين جمعيت واسطه شد.
ــه عنوان روايت  ــان قرار گرفت و ب ــورد تحليل گفتم ــت آمد م ــفاهي به دس ــي كه از گفتگوي ش مطالب
ــد. تحليل اين مصاحبه ها و تحقيقات ميداني در فصل 3 و 4 آمده  ــي مصاحبه شوندگان ارزيابي ش خودانديش
ــم مُحرم  ــده از تحقيقات ميداني و اجراي عمومي مراس ــت آم ــش اول، به تحليل مطالب به دس ــت. بخ اس
ــوندگان مورد بررسى قرار مى گيرد. در پايان لازم  ــخصي مصاحبه ش مى پردازد و در بخش دوم روايت هاى ش
به ذكر است كه تمام اسامى كه براي معرفي مصاحبه شوندگان در اين تحقيق به كار رفته نام مستعار است.

تحقيق ميدانى و آماده كردن زمينه گفتگو
ــاكن هالكالي مصاحبة مفصلي صورت گرفته است. اين افراد  در اين تحقيق با 11 نفر از فرقة جعفرى س
بيش از حد انتظار من، نسبت به موضوع تحقيق و ارائه اطلاعات علاقه نشان دادند. بعضى از آن ها در ابتدا 

1. open end
2. Russell Bernard 
3. Russell Bernard, Social Research Methods (London: Sage Publications, 2000), p. 191. 
4. در تكنيك توپ برفي معمولاً اولين مصاحبه شوندگان زمينة دسترسي محقق به ديگر افراد مطلع را فراهم مي كنند.
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ــدند و از اين كه فرقة جعفرى موضوع  دلايل علاقة من به فرقة جعفري و آيين هاي مذهبي آن را جويا ش
بررسى علمى قرار مى گرفت احساس رضايت مى كردند. 

ــوند. جالب آنكه آن ها  ــتم كه آن ها با كمال ميل حاضر به مصاحبه ش پيش از انجام مصاحبه انتظار نداش
ــتياق در اختيار من  ــتند و آن ها را با اش در مورد فرقة جعفرى و ايده ها و آيين هاى آن اطلاعات زيادي داش
ــي  ــگاهي نظير تحقيق من مي تواند در بازشناس ــرار مي دادند. زيرا معتقد بودند كه تحقيقات علمى و دانش ق
ــه ها و احساسات خود را  ــد. تقريباً همة اين 11 نفر با اعتماد به نفس كامل انديش ــا باش فرقة جعفري راهگش
بيان مي كردند. آن ها اصلاً درخواستي در مورد عدم فاش شدن نام خود نداشتند و آن را بلامانع مى دانستند.
برخي از آن ها انجام اين تحقيق را عمل مقدسي مي دانستند. آن ها ضمن دعا و طلب خير براي من، سعي 
ــيعه و اهل بيت بي نصيب  ــتند مرا متقاعد كنند كه به خاطر انجام اين كار از همراهي و الطاف امامان ش داش

نخواهم ماند.1 آن ها علاقه به جمعيت شيعه و تلاش براى انجام تحقيق را نيت خير من تعبير مي كردند.
ــي  ــم خطور مى كند كه در دوراهى اساس ــدى ليلا ابولوهود2 به ذهن ــؤال كلي ــن موقعيت هايي س در چني
ــي و انتخاب هر يك به ذهن محقق خطور مى كند: «آيا استفاده از دانش فردي  ــي و مردم شناس فرقه شناس
ــتي و خاطرات مشترك و افشاي آن ها نوعي خيانت محسوب مي شود؟»3 متأسفانه  براي اهدافي وراي دوس

اين سؤال همواره بي پاسخ مي ماند.
ــي از مهم ترين ابعاد انجام تحقيق ميداني فراموش كردن هويت خود و حفظ بى طرفى بود. به عنوان  يك
ــخصي ام را كنار  ــيوه هاي ش ــت هنگام گوش دادن به مخاطبان، ديدگاه ها، عقايد و ش يك محقق، مى بايس
ــه به حرف هاي آن ها گوش بدهم.  ــتم با پرهيز از هر گونه اظهار نظر، با حوصل ــذارم. بدين ترتيب توانس بگ
رودوِر در اين باره چه خوب گفته است: «تحقيق ميداني موقعيتي خوب براي برانگيختن و برانگيخته شدن 

است. قدرت تو  و كسى كه با تو به گفتگو مى نشيند به طور متقابل بر هم تأثير مى گذارند».4 
ــه ها و ايده ها يكي از عواملي بود كه مرا از  تعامل با مخاطب و دادن ميدان به مخاطب براى بيان انديش
ــدن به مباحث نظري و جهان بينى، باز مي داشت. از سوي ديگر اطلاعات اندكى كه از پيش داشتم  داخل ش
اندوختة بسيار ارزشمندي بود كه هنگام مصاحبه به من كمك كرد. زباني كه آن ها گاه براي بيان احساسات 
خود به كار مي بردند و ارجاعات تاريخي و نظري كه مطرح مي كردند رنگ و بويي از مليت ايشان داشت و 

نياز بود كه محقق نسبت به مطالب عنوان شده تا حدودى اشراف داشته باشد.
از سوي ديگر سكوت من در حين صحبت آن ها و در برابر سؤالات چالش برانگيزي كه مطرح مي كردند، 
ــد. رابطة دو طرف مصاحبه در تحقيق بسيار مهم است. اين  ــان از جانب من تلقي مي ش تأييد گفته هاي ايش

1. كريم.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
2. Lila Abu-Lughod 
3. Lila Abu-Lughod, Writing  Women’ s Worlds: Bedouin Stories (Berkeley: University of 
California Press, 1993), p41. 
4. Catharina Raudvere, The book and the Roses: Sufi Women, Visibility and Zikir in 
Contemporary Istanbul (Istanbul: Sweedish Institute in Istanbul, 2002), p.63. 
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ــت بر ميزان و نوع اطلاعاتى كه طرف صحبت در اختيار محقق به عنوان فردى بيگانه  ــئله ممكن اس مس
ــم ناز1 دبير كل انجمن جعفري نقش  ــد. در هالكالي، قاس ــته باش ــناس قرار مى دهد تأثير عميقي داش و ناش
ــايد بعد از دومين ملاقات روابط  ــونده بازي مي كرد. پس از مدتي يا ش ــطه را بين من و افراد مصاحبه ش واس
ــخصي تلقى نمى شد كه رودرروى شما  ــد تا جايي كه ديگر محقق به عنوان ش ما با يكديگر صميمي مي ش
ــد زيرا واسطة ارتباط من در ميان فرقة جعفري بسيار سرشناس و قابل  ــؤال مي پرس قرار گرفته و بى وقفه س
ــئله باعث مي شد كه آن ها امكان مصاحبه با افراد ديگر را برايم فراهم كنند و اجازه  اطمينان بود. همين مس

دهند تا در فعاليت هاي اجتماعي و فرهنگي شان حضور داشته باشم.
ــاس اعتبار روش تحقيق  ــم محرم و عاشورا بر اس ــركت در مراس ــوندگان از تجربة ش روايت مصاحبه ش
ــد كه مفاهيم جديدى از ذهن راوى تراوش كند و او تصورات،  ــود. روايت باعث مى ش ــنجى مى ش ارزش س
مفاهيم ذهنى و نوع بيان خود را با ما در ميان بگذارد. از طريق ارتباط شفاهي مي توان انديشه ها و احساساتي 

را دريافت كرد كه فى البداهه و با حركات دست منتقل مى شود.
ــه به موقعيت  ــد. با توج ــؤالاتى با پايان باز آماده ش ــوب موضوعي و س ــام مصاحبه چارچ ــش از انج پي
ــت آوردن اطلاعات درباره تحولات تاريخي مراسم  ــونده در ميان فرقة جعفري (مثلاً براي به دس مصاحبه ش
ــته به سن مصاحبه شونده و اينكه چه مدت در اين منطقه زندگي كرده و نقش او در  ــورا در هالكالي، بس عاش
اجراي آيين) تعدادي سؤال تكنيكي، تاريخي و گاه جهان شناسي پرسيده مي شد. در برخي موارد آن ها شروع 

به صحبت دربارة مسائل خصوصي خود مي كردند.
ــت. آن ها بيش از آنكه دربارة  ــيار مهم اس ــان داد كه نحوة گوش دادن به مخاطب بس ــئله نش اين مس
ــات خود در مورد ايام عاشورا صحبت كنند به تشريح معناي عاشورا در نظام اعتقادي و فكرى شيعه  احساس
مى پرداختند و پيام ها و مفاهيمى را عنوان مى كردند كه در گفتمان مذهبي و در فضاى سياسي – اجتماعي 
با عاشورا پيوند خورده است. در اين خصوص محتواي گفتگو بيشتر شامل خاطرات شخصى، مطالب تاريخى 

و گفتمانى بود كه آن ها از طريق آموزه هاى مذهبى به دست آورده بودند.
ــا 20 نفر به طور مفصل و  ــه طول انجاميد، در مجموع ب ــال ب ــن انجام تحقيق ميداني كه يك س در حي
ــتم. از ميان 20 نفر، شش مورد با تحقيق به  ــمي داش ــمى و با تعدادى بيش تر گفتگوي كوتاه و غير رس رس
ــش نفر  ــن و موقعيت متفاوت بودند. چهار نفر از اين ش مذهب جعفري گرويده بودند كه همگي مرد و با س
ــه نفر از آن ها جعفري نبودند و تنها از سر كنجكاوي و براي تماشاي مراسم  ــتند. س ــي داش مدرك كارشناس
ــة مفصلي انجام دادم تا از نحوة برخورد افراد  ــورا آمده بودند. يكي از آن ها عكاس بود. با آن ها مصاحب عاش
ــوم. از ميان 11 نفر باقيمانده دو نفر ساكن باغجيلار2 بودند، يكي از  ــم عاشورا مطلع ش غير جعفري با مراس
آن ها در هالكالي كار مي كرد. 9 نفر ساكن هالكالي بودند كه 6 نفر آن ها زن و بقيه مرد بودند. از ميان مردان 

1. Kasim Naz 
2. Bagcilar 
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ــي داشتند. دو نفر از زنان مدرك تصديق، 3 نفر  ــگاهي و از زنان 4 نفر مدرك كارشناس يك نفر مدرك دانش
ــن مصاحبه شوندگان بين 21 تا 53 بود. در مجموع  ــيكل داشت. س از مردان مدرك ديپلم و يكي مدرك س
مصاحبه هاي مفصل ضبط شده 14 ساعت و مصاحبه هاى ضبط نشده 4 ساعت به طول انجاميد. افرادي كه 
با آن ها در موقعيت هاي متفاوت و بيش تر در طول ايام عاشورا و پس از آن مصاحبه كرديم عمدتاً يا تماشاگر 
و عكاس بودند و يا اعضاى فرقة جعفري كه در برگزاري آيين ها شركت فعال داشتند. سعي كردم دريافت ها 

و احساسات آن ها را از آيين هاى سوگوارى مُحرم جويا شوم.
ــريح هويت فرقة جعفرى، قوميت و پيشينة تاريخي آن ها در جمهوري تركيه، مناطق  در فصل بعد به تش
ــان در مناطق مختلف تركيه خواهم پرداخت. علاوه بر  ــهري و روستايي شيعه نشين و پراكندگى جمعيتش ش
آن زيرمجموعه هاى فرقة جعفرى بر اساس تفسير گفتمان مذهبي و تفاوت ميان جعفري هايي مورد توجه و 

ارزيابي قرارخواهد گرفت كه از ابتدا بر اين مذهب بودند و يا بعدها به اين مذهب گرويده اند. 
ــينة تاريخي ايجاد آيين هاي مذهبي در جهان شيعه و تركية  ــم مُحرم تركيه و پيش ــوم مراس در فصل س
ــورا و  ــم مُحرم و عاش ــود. در فصل چهارم نحوه اجراي مراس ــي مي ش عثماني با توجه به منابع موجود بررس
ــورا و مُحرم نزد جعفري هاي هالكالي استانبول مورد بررسي قرار مي گيرد. در  يافته هاي جديد از مفهوم عاش

فصل پنجم نتايج حاصل از اين بررسي در مقايسه با منابع مربوط به اين حوزه تشريح و تحليل مي شود.

فصل دوم:   فرقة جعفرى در تركيه 
جايگاه فرقة جعفري در جهان اسلام و تركيه

ــت كه در درون خود به گروه هاى كوچك تر از جمله  ــيعه يكي از دو فرقة اساسي موجود در اسلام اس ش
ــيم مى شود. فرقة جعفرى يا همان شيعة دوازده امامي بيشترين تعداد شيعيان را در  ــيعة دوازده امامي تقس ش
ــتر به واسطة برگزاري مراسم مُحرم و عاشورا مورد  ــد كه جعفري هاي تركيه بيش بر مى گيرد. پيش تر ذكر ش
توجه ديگر اقشار مردم قرار مي گيرند. نكتة شايع ديگر دربارة شيعيان تركيه آن است كه آن ها را با علويان 
يا يكي از زيرمجموعه هاي آن ها يكسان مى دانند در حالي كه عقايد و مراسم آن ها تا حدود زيادي با يكديگر 

متفاوت است.
حتي در ميان محققاني كه در مورد علوي هاي تركيه تحقيق مي كنند نيز شايع است كه فرقة جعفرى را 
به عنوان يكي از زيرمجموعه هاى فرقة علوي قلمداد كنند. بعضي از نويسندگان، آن ها را تحت عنوان شيعي 
و برخى به عنوان علوي طبقه بندي مي كنند. به عنوان نمونه از دسته دوم مارتين ون بروئينسِن1 چهار گروه 
از علويان را در تركيه بر اساس زبان مادري آن ها طبقه بندي مي كند: «نام علوي عنواني جامع براي شماري 
زيادي از جمعيت هاي بدعت گذار است كه عقايد و آيين هاي مذهبي آن ها تفاوت هاي بسيار با يكديگر دارد. 
از نظر زباني چهار گروه را مي توان از هم متمايز كرد. در استان هاي شرقي كارس جمعيت هايي از اين فرقه 

1. Martin van Bruinessen 
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وجود دارد كه به زبان تركى آذري صحبت مي كنند؛ علوي هاي اين قسمت تفاوت چندانى با شيعيان دوازده 
ــي و آدانا متعلق به فرقة علويان  ــان عربي زبان جنوب تركيه به ويژه هاتاي ــي ايران امروز ندارند. علوي امام
سوري (نصيرى) هستند و هيچ پيوند تاريخي با ديگر گروه هاي علوي ندارند. همانند دستة اول شمار آن ها 
كم، و نقش آن ها در تركيه ناچيز بوده است. گروه هاي مهم فرقة علوي تُرك و كُرد زبان هستند. اين گروه 

ظاهراً از بازماندگان قبايل شورشگر و به لحاظ مذهبي وامدار دولت صفوي هستند».1
ــندة كتاب چند جلدي تاريخ و اصول شيعه تمام اين گروه ها را تحت  ــوي ديگر موجن مومن2 نويس از س
ــيم مي كند:  ــن اين فرقه را به چهار گروه تقس ــيعيان تركيه طبقه بندي مي كند. او همانند بروئينس عنوان ش
ــي و گاه قزلباش شناخته مي شوند، كُردها  جمعيت علوي عربي زبان، تركمن هاي تركي كه با عناوين بكتاش
با عنوان اهل حق3 و سرانجام مهاجران تُرك آذري آذربايجان شوروي.4 او دو گروه اول را شيعيان بدعت گذار 
و گروه سوم را افراطيون بدعت گذار معرفى مى كند و نتيجه مي گيرد كه «تنها گروه چهارم كه به هيچ عنوان 

بومي آناتولي نيستند را مي توان بخش اصلى جمعيت فرقة دوازده امامي دانست».5
تقسيم بندي او از كُردهاي علوي به عنوان اهل حق جاي بحث دارد و خارج از موضوع اين تحقيق است. 
او همچنين مدعي مي شود كه شمار كمي از علوي هاي تركيه خود را جعفري مي دانند. نگاه ديويد شانكلند6 
به جايگاه علويان در برابر شيعيان به طور كلى و شيعيان دوازده امامي به طور خاص منطقي تر است. اغلب 
ــود كه آيا علوي ها همان شيعيان هستند. خود علوي ها از عنوان شيعه براي معرفي  ــؤال مطرح مي ش اين س
ــيعيان ايران مي دانند. علوي ها هيچ پيوند اجتماعي يا  ــتفاده نمي كنند. آن ها اين عنوان را مناسب ش خود اس
ــدت تحت تاثير  معنوي با ايران ندارند...اما...نوادگان پيامبر در اصول آن ها جايگاه ويژه اى دارند. آن ها به ش
ــتند...حتي...ظاهراً آن ها از نظر جهان بيني جزو غلات محسوب  ــلام در تاريخ هس ــيعي از توسعة اس فهم ش
ــوند. گروهي كه در ستايش علي به شدت اغراق مي كنند و بعيد است كه اين زياده روى مورد پذيرش  مي ش

شيعيان باشد.7
شيوه هاي متنوع و متناقض در تقسيم بندي اين جمعيت ها اساساً باعث كم اعتبار شدن ادعاهايي مي شود 

1. Martin van Bruinessen, «Kurds, Turks and the Alavi Revival in Turkey,” Middle East Report 
200 (1996), pp. 7-10. 
2. Moojen Momen 
3. Ziba Mir-Hosseini, «Inner Truth and Outer History: The Two Worlds of Ahl-I Haqq of 
Kurdistan” International Journal of Middle East Studies 26, no.2 (1994), pp.267-285, & 
“Redefining the Trurh: Ahl-I Haqq and the Islamic Republic of Iran,” British Journal of Middle 
Eastern Studies 21, no.2 (1994), pp211-228. 
4. Moojen Momen, An Introduction to Shi’I Islam The History and Doctrines of Twelver 
Shi’ism (New Haven and London: Yale University Press, 1985), p.269. 
5. Ibid., p.270. 
6. David Shankland 
7. David Shankland, Islam and Society in Turkey (Cambridgeshire: The Eothen Press, 1999), 
p. 139. 
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ــماري رسمي در تركيه، بين فرقه هاي قومى  كه در مورد اين گروه هاي مذهبي وجود دارد. در حقيقت، سرش
ــت. بنابراين تمام برآوردها در مورد فرقة علوي، جعفرى و يا هر اقليت مذهبي و  و مذهبي تفاوتي قائل نيس
قومى ديگر در تركيه تقريبى است زيرا آمار تهيه شده بر اساس گفته هاى اغراق آميز اقليت ها است كه سعى 

دارند ميزان جمعيت خود را از آنچه هست بيشتر نشان دهند. 
ــده از طرف اعضاي  ــت. آمار مطرح ش ــيعيان تركيه هنوز قطعى و مطمئن نيس آمار مربوط به جمعيت ش
ــوط به پراكندگي جمعيت فرقة  ــت. بحث ها و فرضيات مرب ــه ميليون نفر متفاوت اس جمعيت از 3000 تا س

جعفري در تركيه در ادامه خواهد آمد.
با اين وجود، در مورد جمعيت فرقة جعفرى كه موضوع اين پژوهش است تا حدود زيادي مي توان پذيرفت 
كه عقايد مذهبي آن ها همانند شيعيان دوازده امامي است و مراد ما از از جعفري همان شيعيان دوازده امامي 
ــني دو نحلة اصلي اسلام به حساب مي آيند، در طى قرون انديشة تصوف و  ــت. با وجود آنكه شيعي و س اس
مكاتب فلسفي - حقوقي زيادى از دل اسلام در آمدند. شباهت ها و تفاوت هاي اين مكاتب گاه آن چنان در 
ــيار دشوار است. گذشته از آن در هر يك از اين دو نحله  ــت كه جدا كردن آن ها از يكديگر بس هم تنيده اس

نيز فرقه هاي متعددي وجود دارد.
ــتند ولي بر خلاف سني ها از رهنمودهاي اهل بيت پيامبر نيز  ــيعيان پيرو آموخته هاي محمد(ص) هس ش
ــيعيان با عناوين  ــته از ش ــنت مي دانند. اين دس اطاعت مي كنند و آن ها را آموزگاران و نگاهداران قرآن و س
ــوند. دوازده امامي به خاطر تعداد امامان شيعه بعد از  ــناخته مي ش ــيعيان دوازده امامي، جعفري و امامي ش ش

پيامبر، جعفري به خاطر نام امام ششم شيعيان و امامي به خاطر اصول اعتقادي آن ها به كار مي رود.1
ــيعيان  ــأت مي گيرد؛ از نظر ش ــيعيان به امامت نش ــلام از اعتقاد ش تفاوت اصلي ميان دو فرقة اصلي اس
ــكات آقايي2 مي نويسد: «جزئيات دقيق نحوة  ــتند. كامران اس امامان آگاه از عالم غيب و معصوم از خطا هس
شكل گيرى دو فرقة شيعي – سني در كنار تحول پيچيدة شيعه دوازده امامي از ابتدا تا كنون هميشه موضوع 
بحث و مناقشه بوده است. مي توان گفت كه اين انشقاق پس از مرگ پيامبر در 632م و مسئلة جانشينى به 

وجود آمد. البته اين انشقاق دو تا سه قرن بعد خود را نشان داد».3
ــه اي كه منجر به ايجاد فرقة جعفري در اسلام شد با مسئله جانشيني پيامبر پيوند دارد.  ــقاق يا مناقش انش
صورت نهايي اين فرقه، در قرن دهم و همزمان با پيشرفت هاي سياسي و فلسفي در جمعيت اسلامي معتقد 
ــد. جهان بيني شيعي مدعي است كه بعد از مرگ پيامبر مي بايست علي  به خاندان علي بن ابيطالب ايجاد ش
ــد. با اين همه به لحاظ تاريخي ابوبكر، عمر و عثمان پيش از او زمام امور را  ــيني او برگزيده مي ش به جانش

در دست گرفتند.

1. T.D.V Islam Ansiklopedisi, s.v. «Caferilik» 
2. Kerman Scot Aghaie 
3. Kamran Scott Aghaie, The Martyrs of Karbala, Shi’i Symbols and Rituals in Modern Iran 
(Seattle: University of Washington Press, 2004), p. 3. 
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حادثه كربلا سرآغاز رويش شيعه1
در حوزة سياست، كشاكشي كه بيشترين تأثير را بر فرقه گرايي داشت چالش هاي مربوط به حكومت امام 
ــال هاي 661-656م بود. در اين دوران جنگ هاي جمل و صفين  علي(ع) به عنوان چهارمين خليفه بين س
ــرش را  ــط گروه تندرو مخالف يعني خوارج، معاويه خود را خليفه و پس رخ داد و بعد از قتل آن حضرت توس
به عنوان جانشين اعلام كرد. اين اقدام آغاز ايجاد سلطنت موروثي در جهان اسلام بود كه با مخالف بسيار 

روبرو شد.
يزيد پس از رسيدن به قدرت، مخالفان جامعه را به بيعت با خود فرا خواند كه مهم ترين آن ها حسين بن 
علي(ع) بود. در دوران حكومت معاويه، حسن(ع) پسر بزرگ تر حضرت علي(ع) با معاويه تفاهم نامه اي امضا 
ــد. با اين همه، مرگ معاويه اين معاهده را  ــته باش ــد كه در مورد خلافت هيچ ادعايي نداش كرد و متعهد ش
باطل كرد. يزيد سعي داشت با ايجاد آشوب، رضايت مخالفان را جلب نمايد. مردم كوفه كه از خليفة مستقر 
ــند بودند نامه اي به حسين(ع) نوشتند و قول دادند در مبارزه عليه يزيد از او حمايت كنند.  ــق ناخرس در دمش
ــمت كوفه به راه افتاد. در كربلا با  ــين(ع) بنا به دعوت آن ها همراه خانواده و 72 نفر از پيروانش به س حس
سپاهى از سربازان يزيد روبرو شد. حسين و يارانش به محاصرة سربازان درآمدند و ده روز بدون آب به سر 
ــران و پيروانش توسط سربازان يزيد به شهادت رسيدند و  ــين(ع) به همراه پس بردند. در پايان روز دهم، حس

زنان و فرزندان به عنوان اسير به دربار يزيد در دمشق برده شدند.2
ــيعي است.  ــكل گيرى هويت ش ــدن او در كربلا نقطه عطفى در فرايند ش ــته ش ــين(ع) و كش جنگ حس
ــد. همان طور كه چلكوفسكي  ــده هاي بعد با برگزاري آيين هاى مختلف جاودانه ش اين واقعه در دهه ها و س
ــيعيان نمونه اي از نهايت از خودگذشتگي و اوج رنج انساني و  ــت اندوه بار كربلا براي ش ــد: «شكس مي نويس

نيز رهايي بخش ترين واقعة تاريخ است. قتل عام شهداي اين واقعه، هموارة تاريخ سوگواري خواهد شد».3
براي بزرگداشت اين واقعه و همدردي با حسين(ع)، آيين هاى سوگواري فراوانى بر پا شده و آثار ادبى و 
ــيعيان در طي 14 قرن آفريده شده است. شكل و محتواى آيين هاى سوگوارى، با  ــيارى توسط ش هنرى بس

توجه به تنوع و گونه گوني فرقة شيعه بسيار متنوع است. 

ــلام اصيل دانسته و شروع آن را نيز بيعت غدير مى دانند. در ادامه، تشيع از كوفه و  ــيعيان، مذهب خويش را اس 1. ش
در اطراف امام على(ع) شكل روشن ترى گرفت، بعدها با رهبرى امام حسن و امام حسين(ع) تشخص بيشترى يافت 

و البته عاشورا نقش مهمى در جدا كردن شيعيان از ديگر فرقه هاى اسلامى داشت. (مترجم).
2. Peter Chelkowski: «Ta’ziyeh: Indigenous Avant-Garde Theatre of Iran,” Performing Arts 
Journal 2, no.1 (Spring, 1977), p.32. 
3. Peter Chekowski: «Shia Muslim Processional Performances,” The Drama Review 29, no.3, 
(Autumn 1985), p.20. 
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جمعيت شناسى
نقشه پراكندگى جمعيت جعفرى در تركيه

ــاس آمار دقيق باشد مبتني بر  ــيعيان در تركيه و ديگر نقاط جهان بيش از آنكه بر اس ــي ش جمعيت شناس
برآوردهاى تقريبي است. دلايل سياسي و ايدئولوژي در عدم وجود آمار دقيق از فرقه ها و اقليت هاى مذهبى 
ــيعيان 15 تا 20 درصد از كل جمعيت مسلمانان را  ــود كه جمعيت ش ــمگيرى دارد.  برآورد مي ش نقش چش
ــماعيلي، زيدي، بهايي،  ــي، نصيرى، اس ــكيل دهد كه اقليت هاي مختلف از جمله باطني، علوي، بكتاش تش
يزيدي و شيعيان دوازده امامي را شامل مي شود. البته در تركيه گاه اين اقليت ها را يكسان قلمداد مى كنند. 

برخي فرقة جعفرى را جزو علوي ها و گروهي تحت عنوان كلى شيعه معرفى مي كنند.
ــوند خارج از بحث اين تحقيق هستند. علويان  ــيعه معرفى مي ش بدين ترتيب افرادي كه با عنوان كلى ش
ــي، قزلباش، تاهتاجيلي و رافضي شناخته شده اند  ــنت ديرينة ما با عناويني همچون بكتاش آناتولي كه در س
ظاهراً جدا از فرقة شيعه هستند؛ هر چند ريشه هاي آن ها را مي بايست در تاريخ شيعه جستجو كرد.1 امروزه 
ــه خاندان پيامبر، تصديق  ــق ب ــين و عش ــران مذهبي دو فرقة علوي و جعفري، با وجود توافق در تحس رهب
ــور مذهبي هيچ به هم  ــت و در زمينة اعتقادات و ام ــنت هاي آن ها كاملاً با هم متفاوت اس ــد كه س مي كنن

شباهتي ندارند.
ــتبصرين) را فرقة بسيار كوچكي مي داند كه علايق  ــيعين (مس الياس اوزوم2 در اثر چند جلدي خود، متش
ــخصي ندارند. او تمركز خود را بر جعفري هاي آذري مي گذارد و آن ها را بر  ــن و مش مذهبي و فرقه اي روش
اساس سه شاخص مكان سكونت، نقطة ثقل جمعيت و اجتهاد تقسيم مى كند.3 از سوي ديگر علي آلبايراك4 
فرقة جعفرى را به سه گروه تقسيم مي كند: آن هايي كه پدر و مادرشان جعفري بوده اند، آن هايى كه پيش تر 
علوي بوده و اكنون به اصول جعفري معتقدند و بالاخره آن هايي كه در ابتدا سني و سپس شيعه شده اند.5 در 
واقع مي توان دو گروه آخر را جزو جعفري هاي مستبصر محسوب كرد كه در ابتدا علوى و يا سني بوده اند.

1. Ilyas Uzum, p.19. 
2. Ilyas Uzum
ــي در مناطق پس از مهاجرت به دو  ــا توجه به زندگي در زادگاه اصلي و يا زندگ ــة اول را ب ــن طبق 3. اوزوم همچني
ــيم بندي دوم، اوزوم تعريف زندگي  ــت. با توجه به تقس ــيم مي كند. تحقيق حاضر اين تمايز را پذيرفته اس گروه تقس
ــي در منطقه اي با فرهنگ بومي  ــگ متفاوت را مطرح مي كند. برخي از جعفري ها زندگ ــگ بومي و يا فرهن در فرهن
ــت دارند در محيطي با فرهنگ متفاوت  ــي و ايكيتلي را ترجيح مي دهند در حالي كه گروهي دوس ــود مثل هالكال خ
ــد.  ــد به تأثير فرقة جعفري يا عقايد مذهبي بر ايجاد هويت افراد مؤثر باش ــئله مي توان ــود زندگي كنند. اين مس از خ
ــي كه از آن ها با عنوان  ــروه را مطرح كند: يكي پيروان [امام] خمين ــوم اوزوم ترجيح مي دهد دو گ ــدي س در طبقه بن
ــريعتمداري هستند و به آن ها عنوان جعفري هاي سنتي  جعفري هاي راديكال نام مي برد و ديگري آن هايي كه پيرو ش

مي دهد. اوزوم، صص 25-20.
4. Ali Albayrak 
5. Ali Albayrak, Caferlerde Dini ve Sosyal Hayat, Ankara Kecioren Ornegi, (P.h.D. Dissertation,  
Ankara University, 2006) p.81. 
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ــرى را على رغم  ــوان فرقة جعف ــد، در اين پژوهش مى ت ــالا مطرح ش ــه بحث هايي كه در ب ــه ب ــا توج ب
ــيت و نژاد دارند به دو گروه اساسي  ــاس ايدئولوژي، طبقه، جنس ــيم بندي هايي كه در درون خود بر اس تقس
تقسيم كرد: گروه اول را مي توان شيعيان قومى يا فرهنگي ناميد كه شمار قابل ملاحظه اي از جمعيت شيعي 
ــتند و عمدتاً در شهرهاى آغرى، ايغدير و كارس و تا حدودي  ــكيل مي دهند. اين گروه اكثراً آذري هس را تش
ــتانبول، آنكارا، ازمير، بورسا، مانيسا، ازميت و يالووا زندگى مى كنند كه به لحاظ اجتماعى و سياسى براى  اس
سكونت آن ها مناسب است. گروه دوم را مي توان شيعيان ايدئولوژي دانست كه شامل تعداد كمتري از فرقة 
جعفرى مي شود. اين گروه بيشتر سني ها و علوي هايِ تغييرِ مذهب داده اند كه عمدتاً پس از انقلاب ايران و 

بنا به داشتن علاقه به اسلام گراهاي بنيادگرا به مذهب جعفرى گرايش پيدا كرده اند.

پراكندگى جمعيت فرقة جعفرى
ــود: 60-58 ميليون شيعه در ايران، 30  ــيعيان در جهان به صورت زير برآورد مي ش پراكندگى جمعيت ش
ــتان، 4  ــتان، 30-20 ميليون در هند، 17-15 ميليون در آذربايجان، 5-4 ميليون در افغانس ميليون در پاكس
ميليون در عربستان، 1 تا يك و نيم ميليون در لبنان، يك تا يك و نيم ميليون در تركيه، 500 تا 600 هزار 
در بحرين، 300 تا 500 هزار در عربستان سعودي، 150 هزار در امارات متحده، 150 تا 200 هزار در سوريه، 

50 تا 140 هزار در قطر، 30 هزار در عمان و نيز تعداد كمى در اروپا، آمريكا، آسياي مركزي و آفريقا.1
ــاس برآورد موجن مومن از پراكندگي شيعيان در جهان، درصد شيعيان دوازده امامي نسبت به كل  بر اس
ــت. او با توجه به جمعيت دوازده امامي هاي تركيه، تخمين مى زند كه  ــلمانان جهان برابر با ده درصد اس مس
از جمعيت 45 ميليوني 1980، يك و نيم ميليون نفر برابر با 3,3 درصد از جمعيت تركيه شيعه دوازده امامى 
ــابه 3,5 درصد از جمعيت تركيه را شيعه محسوب مي كند.3 با توجه  ــتند.2 مارتين كرامر در برآوردي مش هس
ــاكن تركيه مي بايست چيزي حدود دو تا دو نيم ميليون  از 71517100  به اين درصدها، جمعيت جعفري س
ــال 2008 را شامل شود.4 اطلاعات الياس اوزوم در مورد پراكندگى جمعيت فرقة جعفرى بر  نفر جمعيت  س

اساس جديدترين آمار تركيه صورت گرفته است و از اين رو اعتبار بيشترى دارد.

1. Fik Bulut, Sii Ali Aski, Atlas Magazine, 139  (October 2004), p.78. 
2. Moojen Momen, An Introduction to Shi’I Islam, The History and Doctrines of Twelver 
Shi’ism (New Haven and London: Yale University Press, 1985), p.282. 
3. Martin Kramer, Introduction, in Shi’ism, Resistance and Revolution, edited by Martin 
Kramer (London: West view Press, 1987), p.10.  

4. جهت ديدن آمار مربوطه به اين سايت رجوع كنيد:
http://report.tuik.gov.tr/reports/rwsevlet?adnksdb2=&report=turkiye-il-koy-sehir.RDF&p-
kod=1&p-yil=2008&desformat=html&ENVID=adnksdb2Env 
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جعفري هاي آذري
ــه ذهن مان خطور مي كنند آذري هاي  ــاني كه ب ــي از جعفري هاي تركيه صحبت مي كنيم، اولين كس وقت
ــمال شرقي آناتولي هستند. تقريباً 99 درصد از جعفري هاي تركيه اصالت آذري دارند. پيتر آلفرد انَدرو كه  ش
ــي قوميت هاي ساكن تركيه پرداخته، ترك هاي آذري را به دو گروه شيعه و قراباقي تقسيم مي كند.  به بررس
ــني هستند.1 اين دو قبيله آذري- تركي از منطقة قفقاز، آذربايجان شوروي و آذربايجان  ظاهراً قراباقي ها س
ــيه زندگي مي كنند. با اين  ايران به تركيه مهاجرت كرده اند. اين افراد در ايالات نزديك به مرز ايران و روس
ــهري، اين افراد  ــتايي به ش همه به ويژه بعد از دهة 1970 و همراه با افزايش مهاجرت مردم از مناطق روس
ــاس مناطقى  نيز به مراكز صنعتي واقع در غرب تركيه مهاجرت كردند. بدين ترتيب مي توان آن ها را بر اس

تقسيم كرد كه بعد از مهاجرت براى زندگى انتخاب كرده اند.

فرقة جعفرى در زادگاه سنتي
مهم ترين منطقة جعفري نشين تركيه، شمال شرقي آناتولي است. مهم ترين مناطق شيعه نشين عبارتند از 
ــلي  ايالات ايغدير، كارس و آغرى و نيز مناطق آراليك و توزلوجاي ايغدير، آك ياكا و آرپاچاى2 كارس و تاس
ــي جمعيتي كه در خلال  ــه در كارس و ايغدير زندگي مي كنند بعد از جابجاي ــانى ك ــاي آغرى.3 اكثر كس چ
ــاكن شدند. بيشتر آن ها از ارمنستان به اين منطقه  ــال هاي 1925-1918 صورت گرفت در اين مناطق س س
ــي در مناطقي چون ايغدير،  ــتند كه از زمان امپراتوري عثمان ــرت كردند.4 با اين همه، گروه هايي هس مهاج
توزلوجا5 و تاسلي چاي زندگي مي كردند. شمار اندكى از آذري ها نيز از قفقاز به تركيه مهاجرت كردند. علاوه 
ــت، مهم ترين مهاجرت ها با آغاز جنگ  ــوروي صورت مي گرف بر مهاجرت هاي كوچكي كه از آذربايجان ش
ــويكي 1917، اشغال آذربايجان شوروي در 1920 و نيز در  ــيه در 1878-1877، انقلاب بلش عثماني و روس

خلال جنگ جهاني دوم اتفاق افتادند.
ــاى و تا حدودي ايغدير و  ــتر در كارس، آرپاچ ــه در اين دوره ها به تركيه مهاجرت كردند بيش ــرادي ك اف
توزولوجا اقامت گزيدند.6 پيتر انَدرو گزارش مي كند كه 500 نفر آذري كه از ايران مهاجرت كردند، در همان 
ــاس آمار 2008 برابر با 184025 و در  ــتقر شدند.7 جمعيت ايغدير بر اس ــكال و مراديه مس دوره در وان، باس

1. Peter Alford Andrew, Turkiye Etnik Gruplar (Ethnic Groups in the Republic of Turkey) 
(Istanbul: Ant Yayinlari, 1992), pp.96-103. 
2. Akyaka 
3. Taslicay 
4. Ibid., p.98. 
5. Tuzlic 
6. Uzum, p.24. 
7. Andrews, p.97. 
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ــت. در كارس  ــت.1 جمعيت آراليك و توزلوجا به ترتيب 22165 و 25739 اس مناطق مركزى 75054 نفر اس
جمعيت مركز ايالت همراه با شهرها و روستاها 110283 و آراپچاى 2و آك ياكا به ترتيب 20962 و 12473 
است. كل جمعيت تاسلي چاي ايالت آغرى 23421 است.3  با وجود آنكه جمعيت شيعي، اكثريت اين مناطق 
ــد. بنابراين، مي توان با توجه به  ــت و هرگز به صد درصد نمي رس ــكيل مي دهد، اين ميزان متغير اس را تش

جمعيت مذهبي اين منطقه، نمودار تقريبي جمعيت را تخمين زد.
ــى قرار  ــاجد متعلق به اين جمعيت مورد بررس پراكندگى جمعيت فرقة جعفرى را مي توان با توجه به مس
ــهر و روستا متفاوت است. در شهر جمعيت ممكن است به هزاران نفر برسد  ــاجد در ش داد. البته وضعيت مس
ــيعي در ايغدير  ــتا از مرز 100 نفر تجاوز نكند. بر طبق آمار الياس اوزون، تعداد مراكز ش در حالى كه در روس
ــتا و شهر وجود دارد كه  ــت. او گزارش مي كند كه در ايغدير 31 روس 9، درآراليك 3 و در توزلوجا 1 مورد اس
ــتند. از 23 روستاي آراليك 5 مورد و از 83 روستاي توزلوجا 34 روستا، شيعي هستند.  ــيعي هس اكثر آن ها ش
ــتا از 47 روستا اكثراً جعفري مذهب هستند  ــجد جعفري وجود دارد و 9 روس در منطقة مركزي كارس دو مس
ــتاهاي آرپاچاى شيعه نشين  ــتاهاي آك ياكا 9 مورد از 25 مورد و 8 مورد از كل روس در حالي كه در مورد روس
است. در كارس دو مسجد شيعي وجود دارد. در توزلوجا كه متعلق به استان آغرى است، يك مسجد متعلق 
به شيعيان است و نيز دو روستا از 36 روستا اكثراً شيعه هستند.4 كل جمعيت مساجد موجود در ايالات به 17 

مورد مي رسد. شمار روستاهايي كه اكثريت جمعيت آن ها شيعي هستند 87 مورد است.
ــه ايالت مهم شيعه نشين، ايالت ايغدير با دو سوم جمعيت شيعي مقام اول  ــد كه از ميان س اوزوم مي نويس
را به خود اختصاص داده است. به عبارت ديگر جمعيت جعفري هاي منطقة كارس كمتر از نيمى از جمعيت 
اين ايالت را تشكيل مي دهد. با توجه به اين آمارها و شمار شهرها و روستاها مي توان گفت كه جمعيت كل 

شيعه از 200000 نفر تجاوز نمي كند.

فرقة جعفرى در مناطق بعد از مهاجرت
ساكنان ايالت هايي كه در بالا برشمرديم، به دلايل اجتماعي- اقتصادي شاهد مهاجرت به مناطق شهري 
ــة 1960 و 1970 بودند. مقصد اصلي اين مهاجرت هاي داخلي بي ترديد  ــي تركيه به ويژه بعد از ده و صنعت
استانبول بوده است. در كنار استانبول، جمعيت شيعة آذرى به شهرهاي غربي تركيه نظير ازمير، تير، بورسا، 

مانيسا، آيدين، چوروم،5 كوجائيلى، آنكارا و نيز قريق قلعه مهاجرت كردند.6

1. جهت اطلاع از آمارهاى مورد نظر رجوع كنيد به
 http://tuikapp.tuik.gov.tr/adnksdagitapp/adnks.zul 
2. Arpacay 
3. Ibid. 
4. Uzum, pp.84-92. 
5. Corum 
6. Albayrak, p.82. 
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ــفانه اطلاع دقيقي در مورد ميزان مهاجرت آذري ها به مناطق غربي كشور وجود ندارد. با اين همه،  متأس
مي توان حدود كلى مناطق آذرى نشين را مشخص كرد. در مورد شمار جعفري هاي استانبول و ديگر مناطق 
ــيعي داده مي شود عمدتاً اغراق آميز  ــط اعضاي جمعيت ش ــهري اطلاع دقيقى وجود ندارد. آماري كه توس ش
ــمار اعضاى اين فرقه را 3 ميليون نفر  ــده توسط جمعيت جعفري، ش ــت. آمار ارائه ش و به دور از واقعيت اس
تخمين مي زند. در استانبول، اكثريت جمعيت در هالكالي سكونت دارند كه بعد از سال 1978 ايجاد شد. اين 
منطقه بيشتر به خاطر برگزاري باشكوه مراسم عاشورا معروف است. افراد زيادي از ديگر مناطق استانبول و 
شهرهاي ديگر تركيه براي تماشاي مراسم به اين منطقه مي آيند. جدا از شيعيان جعفري، علوي ها و سني ها 
ــگران نيز با تماشاي مراسم مُحرم و  ــان و گزارش ــركت مي كنند. روزنامه نگاران، عكاس نيز در اين آيين ها ش

انتشار آن توجه مخاطبان زيادي را به اين آيين ها جلب مي كنند.
ــاكن تركيه از انسجام بيشتري برخوردارند.  ــه با ديگر گروه هاي شيعي س جعفري هاي هالكالي در مقايس
ــي است. جعفري هايي كه  ــجد زينبيه واقع در آيتاش مركز تمام فعاليت هاي جمعيت جعفري در هالكالي، مس
ــيعه زندگي مي كند. از سوي ديگر،  با آن ها مصاحبه كردم مي گفتند كه در اطراف هالكالي 10 تا 15 هزار ش
در اطراف آلتين شهير،1 اسن يورد2 كه چسبيده به هالكالي است و در بخشى از مرزهاي چكمجه3 نيز مساجد 
شيعي وجود دارد. باغجيلار، زيتين بورنو،4 گون گورن5 و كاييش داغي6 نيز شيعه نشين هستند. جعفري هاي 
ــاكن هستند. آلبايراك شمار شيعيان اين  ــي رن7 س ــاكن آنكارا عمدتاً در يايلا  و كچى اورن در حوالي كاس س

منطقه را 4500 نفر مي داند.
ــاي تركيه را 500 هزار تا 1  ــد مي توان آمار جعفري ه ــا توجه به نمودارهاي جمعيتي كه در بالا ذكر ش ب
ميليون نفر برآورد كرد كه نسبت به آمارهاي داده شده توسط خود فرقة جعفرى واقعي تر است. دومين گروه 
شيعي كه تعداد آن ها اندك است شيعياني هستند كه خود نظام عقيدتي شيعه را پذيرفته و به آن گرويده اند 
ــيعه را شامل مي شوند كه تقريباً برابر با  ــتبصر مي گويند. آن ها يك درصد از كل جمعيت ش كه به آن ها مس

10000 نفر است.

متشيعان يا شيعياني كه قبلاً سني بودند
ــت كه شيعه شده است و با شيعيان همدردي  ــيع اساساً واژه اى عربي و به معناى شخصى اس كلمة متش
ــت. در مورد  ــاي دورانديش و مآل انديش اس ــتبصر به معن ــة ديگرِ معرفِ اين گروه، واژة مس ــد. كلم مى كن

1 . Altinsehir 
2. Esenyurt 
3. Kucukcekmece 
4. Zeytinburno 
5. Gungoren 
6. Kayidagi 
7. Kecioren 
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ــيعيان تركيه تا كنون تحقيقى صورت نگرفته است. بنابراين نمي توان در مورد  ــه هاي اين دسته از ش انديش
ايشان و تعداد آن ها اطلاعات دقيقي ارائه داد. با اين همه، مي توان حدس زد كه بخشي از آن ها تحت تأثير 
تبليغات جمهوري اسلامي ايران كه اعتقاد به صدور انقلاب اسلامى داشت و رهبران اين انقلاب قرار گرفته 

و به اين فرقه گرايش پيدا كردند.
روشن چاكير1 كه در مورد تشكيل گروه هاي اسلامي در تركيه در خلال سال هاي 1990-1980 تحقيقات 
زيادي انجام داده است در كتاب آيت و شعار به تأثير انقلاب اسلامي بر گروه هاي راديكال اشاره مي كند. از 
نظر او  گروه هاى راديكال در تركيه قابليت ايجاد هويت سياسي و اجتماعي اسلامي كه قادر به جذب ديگر 
ــلمانان حزب اللهي كه به شيعه گرايش دارند  ــاهده نمى كردند.2 از نظر او مس ــد را مش گروه هاي مذهبي باش
ــلمانان تركيه را نه به شيعه كه به زبان سياسي شيعه رهنمون  ــنن را به تمامى كنار نگذاشته اند مس ولى تس

مي شوند. انجام اين كار مستلزم كنار گذاشتن دشمنى ها و خصومت هاى تاريخي است.3
ــني معرفي و بيان مي كند كه آن ها  ــده و با اصالت س ــيعه ش الياس اوزوم نيز اين گروه را تحت عنوان ش
ــي عقيدتي نپذيرفتند بلكه حامي ايده هاي سياسي شيعه بودند. اين گروه ها كه خود  ــيعه را به عنوان روش ش
ــلام معرفي مي كردند دست به انتشار  ــلامي و راه اس ــلمانان حزب اللهي، مقاومت اس را با عناويني مثل مس
ــاراتي تأسيس كردند  ــلامي زدند. آن ها مراكز انتش ــه اس مجله هاي مختلفى از جمله دعوت، توحيد و انديش
ــريعتي، مرتضي مطهري و آيت االله  ــاخص انقلاب ايران ازجمله آيت االله خميني، علي ش تا آثار چهره هاي ش
ــات انتشاراتي عبارتند از آكادمي،  ــانند. برخي از اين مؤسس علي خامنه اي را در آغاز دهة 1990 به چاپ برس

انديشه و هدف.4 
ــيعه بودن خود را آشكار نمي كردند. با اين همه در ضمن مصاحبه،  اوزوم تأكيد مي كند كه اين گروه ها ش
آن هايي كه در اواخر دهة 90 به شيعه گرايش پيدا كرده بودند عنوان مي كردند كه پيش تر در دهة 1980 و 
اوايل دهة 90 از نظر اعتقادي و سياسي به جعفري گرايش داشته اند. اين مسئله مي تواند ارزيابي هاي روشن 

چاكير و الياس اوزوم را زير سؤال ببرد.5
ــت. بر اساس يافته هاي اين  ــده اس ــيعيان دچار تغيير و تحول ش ــد كه تمايلات مذهبي ش به نظر مي رس
ــته است با  ــته و آن ها را واداش ــي بر اعتقادات آن ها تأثير گذاش تحقيق مي توان ادعا كرد كه تمايلات سياس
علاقه و اشتياق عقايدي را بپذيرند كه با ديدگاه ها و تمايلات سياسي آن ها همسو باشد. گرايش به شيعه در 
نظام اسلامى براى افرادى كه با آن ها مصاحبه كردم مبتنى بر اختيار و انتخاب بوده است. يكي از رايج ترين 
ــالگي  و همزمان با جريان عمومي جامعة تركيه در  ــلام آوردن در سن 20 س تجربيات اين افراد، تجربه اس

1. Rusen Cakir 
2. Rusen Cakir, Ayet ve Slogan: Turkiye de Islami Olusumlar (The Verse and the Slogan: 
Islamic Formations in Turkey) (Istanbul: Metis yayinlari, 1990), p.155. 
3. Ibid., p.158. 
4. Uzum, p.21. 
5. Ibid., p.22. 
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اواخر دهة 1980 بود. آن ها با پذيرش نوعي اسلام راديكال و بنيادگرا و مغاير با ديدگاه اسلام سنتي، به لحاظ 
سياسي به سمتي حركت كردند كه با كشاكش هاي دروني و مباحث معنايي آن ها همخواني داشته باشد.

جعفري هايي كه در ابتدا گرايش به علوي داشتند
علوي ها يكي از زيرمجموعه هاي متشيعين هستند كه پيوستن به مذهب جعفري را برابر با شكل صحيح 
ــلامي ايران  ــي جمهوري اس ــوي قلمداد مي كنند. اوزوم اظهار مي كند كه گروه هايي كه با فضاي سياس عل
ــوند. شبكه هاي راديويي دولت ايران به زبان تُركي  ــعي كرده اند به حلقه هاي علوي نزديك ش پيوند دارند س
ــجويان جوان علوي به ايران  ــيعه ترتيب داده اند و به همين ترتيب برخي از دانش برنامه هايي براي تبليغ ش
ــده اند تا ضمن تحصيل با مباني انديشه هاي عقيدتي خود آشنا شوند و بتوانند جمعيت علوي ساكن  جذب ش

آناتولي را به راه راست دعوت كنند.1 
اوزوم همچنين اين بحث را مطرح مي كند كه چگونه گروهى از اين دانشجويان در سال 1989 مجله اي 
ــر كردند كه در آن فرهنگ شيعي و علوي در كنار هم قرار مي گرفت.  ــورا در چرووم2 منتش را با عنوان عاش
ــتند بين شيعه و علوي جز  ــمار زيادي از علوي ها با انقلاب ايران مخالفت كردند و اظهار داش با اين همه ش

عشق به اهل بيت هيچ پيوند ديگري وجود ندارد.
ــانه اي است  ــركت توليدات رس ــيعه در مصاحبه اي عنوان كرد كه صاحب ش يكي از گرايش يافتگان به ش
ــيعه و برخي از رخدادهاي تاريخ  ــر مي كند و در آن ها زندگي امامان ش ــناد مذهبي منتش كه اكثراً فيلم و اس
ــيعه را به تصوير مي كشد. مصاحبه شوندگان اظهار مي كردند كه تبليغ اين توليدات شنيداري-تصويري از  ش
ــود و به همين خاطر در ميان فرقة علوي مخاطبانى پيدا  ــبكه هاي ماهواره اى پخش مي ش طريق راديو و ش
ــت به طور آگاهانه ضمن پرداختن به اهداف كاري و  ــت. در حقيقت، اين مصاحبه شونده سعى داش كرده اس
ــتر مصاحبه شوندگان مي گفتند تفاوت چنداني  تجاري، نظر مثبت علوي ها را به فرقة جعفرى جلب كند. بيش
ــاس اعتقادات خود  ــتند كه علوي ها در مورد اس ميان مباني فرقة علوي و جعفري وجود ندارد اما تأكيد داش
دچار كج فهمي شده اند. يكي از متشيعين مي گفت رئيس فرقة علوي كه زير نظر دولت مشغول به كار است 
از تمايل اعضاى فرقة خود به مذهب جعفرى آگاهي داشت؛ به همين خاطر دولت به دنبال اين سياست بود 
ــت كه از اصل خود منحرف شده و اساساً  ــايع كند كه فرقة آن ها نوعي از طريقت اس كه در ميان علوي ها ش
فرقة مستقلى نيست. او همچنين تأكيد داشت كه افزايش ميزان مطالب منتشر شده و دسترسي بيشتر مردم 
ــه هاي نظام عقيدتي را براى  ــازي ريش به اطلاعات به طور كلى و علويان به طور خاص، زمينة بحث و بازس

آن ها فراهم ساخته است.3 

1. اوزوم، ص 22؛ در نتيجة گفتگويي كه با دكتر جعفريان، روحاني ايراني و رئيس كتابخانة تاريخ اسلام و ايران در 
قم داشتم متوجه شدم كه در ايران دانشجوهاي علوي از جاهاي مختلف از جمله تركيه براي تحصيل به ايران مي آيند.
2. Corum 

3. ارسين.ى. مصاحبه با نويسنده، ضبط نشده، استانبول، تركيه، 17 مى 2008. 
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يكي از متشيعين مى گفت كه نسبت به علويان احساس همدردى مى كند چون آن ها به خاطر عقايد خود 
همواره تحت فشار بودهاند و دريافته اند كه بايد با فرقة جعفرى روابط مسالمت آميزترى داشته باشند و اعتقاد 

دارند كه بايد از نو خود را شناسايى و ارزيابى كنند.1
ــؤال كردم؛ ايشان پاسخ  ــناس در هالكالي س ــان با علويان به عنوان افرادي سرش از آن ها درباره روابطش
دادند كه آن ها هميشه براي جمعيت هاي علوي، دعوتنامة شركت در مراسم مُحرم مي فرستند و آن ها گاهي 
اوقات در مراسم شركت مي كنند. با اين همه به نظر مي رسد كه جمعيت جعفري هالكالي چندان رغبتي به 

تبليغات به منظور جذب علوي ها و سني ها ندارد.

مسجد، مركز تجمع فرقة جعفري2
ــد كه يكي از عوامل ايجاد تشكل مذهبي به طور كلى و هويت هاي قومي و  ــته عنوان ش در فصل گذش
مذهبي به طور خاص موج مهاجرت و شهرنشيني است كه به عنوان پديده اى سياسي، اقتصادي و اجتماعي 
ــبب مهاجرت هاي  ــت هاي اقتصادي دهة 1960 و 1970 س ــال 1950 در تركيه اتفاق افتاد. سياس پس از س

گسترده به شهرها شد.
بنا به نوشته ياووز: «افراد تازه وارد به اقتصاد رسمي، تمايلى نداشتند بلكه آمده بودند تا در حاشية اقتصاد، 
فرقه اى غير رسمي را تشكيل دهند».3 همچنين سكونت آن ها در فضاي شهري، با حاشيه نشينى و سكونت 
ــال 1975 يك چهارم جمعيت شهري در  ــد: «تا س در خانه هاي كوچك و كم  بها همراه بود. ياووز مي نويس
چنين خانه هايي زندگي مي كردند و اين افراد به سمت شبكه اي مبتني بر عقايد اصيل مذهبي و قومي جذب 

مي شدند تا ضمن حفظ پيوند خود با روستا روابط خود را با شهر هم تقويت كنند».4
ــبكه هاى ارتباطى وسيلة استحكام اجتماعي را فراهم مي ساخت و به تفسير دوبارة فرهنگ سنتي  اين ش
ــو و ايجاد ديدگاه جهاني و آداب و عادات جديد از  ــهري از يك س و ارزش ها و اصول مذهبي در محيط ش
سوى ديگر كمك مي كرد. ياووز تحول اين مناطق را با توجه به ديدگاه هاى سنتي و مذهبي ساكنان به طور 
خلاصه توضيح مى دهد. همان طور كه او مطرح مي كند ساختن مسجد در مناطق حاشية شهرى باعث پيوند 
ــود: شبكه هاى خانوادگى و روستايى  ــهري و نيز گرد هم آمدن جمعيت در يك نقطه مي ش فرقه با فضاي ش
ــهري در چارچوب محله هايي كه براى زندگى انتخاب مى كردند خود  ــتند كه در مراكز بزرگ ش تمايل داش
ــهرها ساكن مى شدند حلقة  ــطة مهاجرت در حاشية ش ــته از خانواده هايي كه به واس را تعريف كنند. آن دس

1. مصطفى.ك. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 31 مى 2008. 
2. Pierre Bourdieu, The Field of Cultural Production, (Cambridge: Polity Press, 1993): Ali 
Muart Yel, “Boudieu ve Din Alani: Sermaye, Iktidar, Modernilk,” (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 
2007), 559-580. 
3. Hakan Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey (Oxford, New York: Oxford University 
Press, 2003), p.83. 
4. Ibid., p.84. 
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ــهرها ايجاد مي كردند...محله ها بر اساس پيوند با زادگاه و اصول  ــنتى را در اطراف ش جديدي از گروه هاى س
ــجد محلي، اغلب به مركزى جهت تجمع افراد تازه وارد،  ــلامي و فرقة متعلق به آن تغيير مي يافت. مس اس
ــه، جاده و فاضلاب احداث كنند اقدام به  ــد...پيش از آن كه مردم، مدرس ــتيبان هم تبديل مي ش متحد و پش
ــاختن مسجد در منطقة جديد خود مي كردند. احداث مسجد كه با تأسيس انجمن هاي مذهبي، جمع آوري  س
ــترك اسلام، يكديگر را بشناسند  پول و كارهاي داوطلبانه همراه بود به تازه واردان كمك كرد تا با زبان مش
ــت. احداث مسجد  ــبكه اي از تعامل را ايجاد كنند كه در جنبه هاى مختلف زندگي اجتماعي كاربرد داش و ش
از نگاه بسياري از ترك هاي سني و معتقد، به معناي ايجاد مكانى مقدس براى گردهمايى اعضاى جمعيت 

جديد بود.1
ــت. محل سكونت  ــئله در مورد جعفري هاي تُرك نيز صادق اس به واقع، مي توان ادعا كرد كه همين مس
ــجد زينبيه واقع شده و بسيار شناخته شده است براي اولين بار  ــتانبول كه در اطراف مس فرقة جعفرى در اس
در سال 1978 ايجاد شد. اين منطقه با همان عنوان زينبيه معروف است. مصاحبه شنوندگان مي گفتند اولين 
كساني كه بعد از دهة 1980 به اين منطقه مهاجرت كردند در زينبيه سكونت كردند، اما با افزايش جمعيت 

مساجد جديدى احداث گرديد.
ــيعه با هزينة اهالى محل احداث و  ــني كه زير نظر دولت قرار دارد، بناى مساجد ش ــاجد س بر خلاف مس
ــجد همانند انتصاب امام جماعت، پرداخت حقوق و سازماندهي بسياري از  ــود. حتى نيازهاي مس اداره مى ش
ــت. حتي مساجدي كه با تلاش ساكنان محلي  ــازمان محلي اس فعاليت هاي ديگر جمعيت، تحت نظارت س
ــتفادة سنتي از مسجد  ــود. بر خلاف اس ــده زير نظر متصدي امور مذهبي فرقة جعفرى اداره مي ش احداث ش
ــيعه علاوه بر محل انجام آداب مذهبي، مركز امور فرهنگي و اجتماعي  ــاجد ش به عنوان مكان عبادت، مس
ــاجد را محل گردهمايى جمعيت، انجام آيين هاي مذهبي از  ــمار مى روند. مي توان اين مس جمعيت نيز به ش
ــازي و آموزش شركت كنندگان جديد در آيين هاي مختلف نيز  جمله تعزيه خوانى و راه اندازى هيئت، آماده س
محسوب كرد. زنان جعفري پا به پاى مردها در تمامى فعاليت ها شركت مي كنند، حتي نمازگزاران جمعه كه 

با چنين سنت هاي عمومي مخالف هستند در برگزارى اين آيين ها همكارى مى كنند.
ــود. در خطبة اول  ــل از نماز دو خطبه ايراد مي ش ــوندگان، در نماز جمعه، قب ــق گفته هاي مصاحبه ش طب
موضوعات مذهبي و در خطبة دوم مسائل اجتماعي، اقتصادي و سياسي كشور و جهان ايراد و ارزيابى شده 
ــجد به عنوان مكان  ــود. در واقع مس و با توجه به مقتضيات اجتماعى، گفتمان يا اقدام جديدى مطرح مى ش

مشورت و بسيج اجتماعي و سياسي عمل مي كند.
ــركت مي كنند. از جملة اين  همة اعضاى فرقة جعفري اعم از زن و مرد و پير و جوان در اين آيين ها ش
آيين ها مى توان به مراسم بزرگداشت سالگرد ولادت و شهادت امامان، جشن غدير خم و آيين سوگوارى ده 
روز اول مُحرم و سوم، هفتم و چهلم شهادت امام حسين اشاره كرد. به غير از جشنواره ها، غدير خم، نوروز 

1. Ibid., p.85. 
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ــم تحريم افراد معمولي نيز سينه زني و مرثيه خواني برگزار  ــوگواري از جمله مراس و ايام تولد، در آيين هاي س
ــال و در موقعيت هاى زمانى و مكاني مختلف  ــم مُحرم تقريباً در تمام طول س ــود. بدين صورت، مراس مي ش

اجرا مي شود. 
ــته از كاركردهاى مختلفى كه برشمرديم، مسجد را مي توان بهترين مكان براي بحث و گفتگو بين  گذش
ــداد كرد. همان طور كه در فصل  ــت و نمايندگان و پيروان مذهب جعفري قلم ــاى فرقة جعفرى با دول اعض
ــال 1925 و همزمان با حكومت جمهوري در تركيه، آيين هاي جمعي و نمايش  ــد، در س ــته عنوان ش گذش
نمادهاي كلية فرقه ها و نحله ها ممنوع شد. فعاليت هاي مذهبي از 1924 تحت كنترل متصدي امور مذهبي 
ــط دولت استخدام مي شدند و نيازهاي  ــاجد توس ــكولار تركيه، امامان جمعه مس قرار گرفت. در جمهوري س

حكومت را برآورده مي ساختند. 
با توجه به تغيير در پراكندگي جمعيت و تحولات سياسي و اقتصادي تركيه، (بالا رفتن جمعيت، مهاجرت 
ــهري و نيمه شهري) و افزايش تقاضا براى خدمات مذهبي (مثلاً بناي مساجد  ــكونت گاه هاي ش و ايجاد س
ــي كه در مناطق جديد  ــيدگي كند. در اين صورت، مردم ــت نمي تواند  به تمام امور مذهبي رس ــد) دول جدي
سكونت گرفته و در انجمن هاي محلي يا سازمان هاي خيريه عضويت دارند اقدام به احداث مسجد در منطقة 

مسكونى خود مى كنند. 
تمامى مساجد فرقة جعفرى به همين صورت ساخته شده اند و زير نظر انجمن هاى كوچكى اداره مى شود 
كه در ساختن بنا مشاركت داشته اند. آمار ياووز از افزايش شمار مساجد تركيه خبر مى دهد. او اشاره مي كند 
كه بين سال 1973 تا 1999 تعداد مساجد از 45152 به 75000 مورد رسيد و چشم انداز مناطق شهري تركيه 
را تحت تأثير قرار داد.1 بعد از تصويب قانون 1998 مساجد تازه احداث شده زير نظر دي. آر. آ. قرار گرفت.2 
ــني ها نقطة مثبتي بود؛ زيرا دولت مسئوليت پرداخت هزينه مساجد را متقبل مى شد. ولى  اين قانون براي س
براى فرقة جعفرى اوضاع متفاوت بود و قانون جديد زمينة اختلاف بين اعضاى اين فرقه و دولت را فراهم 
ــت. البته تركيه براى عضويت در اتحادية اروپا ناگزير است  ــئله تا امروز نيز لاينحل مانده اس كرد.3 اين مس

1. Ibid. 
2. رجوع كنيد به قانون شماره 4379/1 به تاريخ 1998,07,31 كه به قانون ساختن مسجد توسط فرقه هاي مختلف 

مي پردازد. همچنين رجوع كنيد به وب سايت وزارت دادگسترى:
 http//www.mevzuat.adalet .gov.tr/html/1085.html
3. خودمختاري مساجد جعفري از آن زمان تا كنون مورد بحث بوده و حتي سياست هاي دولت جديد براي عضويت 
ــت. مقامات دي آر آ مدعي  ــتور كار قرار داده اس ــئله را همچنان در دس در اتحادية اروپا و تلاش هاي فرقه اين مس
هستند كه بر اساس قانون و مقررات جمهوري تركيه تمام مساجد كشور بايد تحت نظر دولت باشد و امام جماعت 
ــود. ولي جعفري ها مي گويند در انديشة آن ها بر خلاف اهل تسنن نبايد امام جماعت از  ــط دولت انتخاب ش نيز توس
ــتگي به دولت نباشد  ــتقل و به دور از وابس ــود. آن ها مي گويند تا زماني كه امام جماعت مس طرف دولت انتخاب ش
ــر او نماز نمي خوانند. فرقة جعفري حاضر به پذيرفتن امام جماعت سني نيستند و مقامات دي آر آ هم در  ــت س پش
ميان فرقة جعفري افرادي را ندارند كه بتوانند از آن ها استفاده كنند زيرا در تركيه نهادها و آموزشگاه هاي مخصوص 
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قانون هاي جديد مربوط به حقوق اقليت هاي قومي و مذهبي را اجرا كند و همين مسئله مى تواند تا حدودى 
شرايط را به نفع فرقة جعفرى تغيير دهد. در حال حاضر  حدود 300 مسجد در تركيه زير نظر فرقة جعفرى 

اداره مي شود.1
فرقة جعفرى علاوه بر درخواست استقلال مساجد خود، خواهان عضويت در نهادهاى دولتي، تجديد نظر 
ــي مدارس، پرداختن به فرقة جعفرى در كتاب هاي آموزش مذهبي در مدارس ابتدايي و  در برنامه هاي درس
نيز برخوردارى از سهم عادلانه از بودجه دي. آر.آ هستند كه تا امروز تنها در مؤسسات و آموزشگاه هاي سني 
ــت. در پايان، آن ها خواهان تعطيلي نيمه وقت روز عاشورا هستند؛ مثل تصميمي كه  ــده اس مذهب هزينه ش
چند سال اخير در مورد تعطيلي 21 مارس به خاطر جشن نوروز و 1 مارس به مناسبت روز كارگر اتخاذ شد.2
ــود در مورد حقوق مذهبي، اجتماعي و فرهنگي به صورت  ــت هاي خ جمعيت جعفري براي ارائه درخواس
ــعي دارد عموم مردم را نسبت به هويت خود آشنا سازد. اين فرقه  ــازمان يافته و جمعي عمل مي كند و س س
ــيس  ــجم درصدد تأس ــكلى منس ــاندن آن به گوش مخاطب، و نيز ايجاد تش براي ايجاد ايدة جمعى و رس
نهادهاى اجتماعي در قالب انجمن است. نهادهاى اجتماعى و فعاليت هاى جمعى باعث بالا بردن خودآگاهي 

سياسي، گسترش مشاركت سياسي و ايجاد پيوند گروهي ميان اعضاى فرقه مى شود.
ــد، نهادهاى ديگر از جمله  ــتانبول به 30 مورد مي رس ــاجد كه تعداد آن ها در اس به غير از انجمن هاي مس
انجمن جعفري در هالكالي، شبكة پيوند اجتماعي زنان جعفري، انجمن مادر زهرا و انجمن مدرسة روحانيون 
اهل بيت در ايغدير مشغول فعاليت هستند. جمعيت شيعة ساكن هالكالي باشگاه ورزشي با نام آي.اف.آ براى 

جوانان احداث كرده است.
فرايند ايجاد نهادهاي اجتماعي و حضور فرقة جعفرى در حوزه هاي اجتماعي و سياسي باعث ايجاد نوعي 
ــده است. جعفري هاي آذري استانبول بيشتر صلاح الدين اوزگوندوز3 را به عنوان  رهبري در ميان جمعيت ش

جعفري ها وجود ندارد و مؤسسات آموزشي متعلق به اهل سنت است. گذشته از آن حتي اگر دي آر آ موفق به پيدا 
ــاس مي كنند در  ــاس امنيت نمي كنند زيرا احس ــود آن ها احس كردن نماينده اى از طرف خود از ميان فرقة جعفري ش
طولاني مدت در جمعيت سني حل مي شوند. از سوي ديگر جعفري ها عنوان مي كنند كه جمعيت آن ها هيچ مخالفتي 

با مقامات دولتي ندارد و فعاليت هاي مذهبي آن ها هيچ آسيبى متوجة امنيت جمهوري سكولار تركيه نخواهد كرد.
ــجد ايغدير و استانبول زير نظر دولت اداره مي شوند. با اين همه جعفري ها  ــجد جعفري ها تنها دو مس 1. از 300 مس
ــط نويسنده، ضبط نشده، استانبول تركيه، 27  ــاجد توجهي نمي كنند. مصاحبه با علي م.، توس به تصميمات رهبر مس

مارس 2009.
2. يكي از مصاحبه شوندگان مي گفت در چند سال اخير ساكنان هالكالي در مراسم عاشورا نيز به همين ترتيب عمل 
ــايه هاي ما هم كه جعفري  ــيده بوديم كه تا نيمروز مغازه ها را ببنديم؛ حتي همس مي كنند. او مي گفت: «به توافق رس
ــوندة من طلافروش بود و در محله جعفري ها اصالت زيادي داشت. من نيز  ــدند. مصاحبه ش نبودند به ما ملحق مي ش
در آيين به كارگران و مسئول يك كارگاه نساجي برخوردم كه هيچ كدام جعفري نبودند. بعضي از مصاحبه شوندگان 

مثل كريم آ مي گفتند كه احتمال دارد كه عاشورا در آينده، تعطيل رسمي شود.
3. Selahattin Ozgunduz   
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ــتند كه او نمي تواند نمايندة تمامى جعفري هاي تركيه باشد.  رهبر جعفري قبول دارند ولي برخي مدعي هس
ــو و داشتن  ــتن رهبرى واحد از يك س ــي ناگزير از داش در واقع فرقة جعفرى به خاطر تنوع تمايلات سياس

برقراري ارتباط با دولت از سوى ديگر است.

تنوع ايدئولوژي
ــيم كرد. او توضيح  ــه دو گروه عمدة زينبيه و كوثر تقس ــر آلبايراك مي توان فرقة جعفرى را ب ــا به نظ بن
مى دهد كه گروه كوثر عمدتاً كساني هستند كه در ايران تحصيل كرده اند، در حالي كه گروه دوم در استانبول 
و هالكالي حضور دارند. او خاطر نشان مي كند كه جعفري هاي آنكارا كه موضوع مطالعة او بوده اند بر خلاف 

جعفري هاي زينبيه مايل به پذيرش هيچ شخصيتي به عنوان رهبر در ميان خود نيستند.1 
ــت. گروه  ــجدي در هالكالي گرفته اس ــد گروه زينبيه نام خود را از مس      همان طور كه پيش تر ذكر ش
كوثر نيز برگرفته از نام انتشارات كوثر است. گروه اول با دولت روابط نزديك تري دارند و جمعيت خود را نه 
اقليتى مستقل كه بخشي از ملت تركيه مي داند در حالي كه گروه كوثر با توجه به ديدگاه هاى سياسي خود، 

از گروه اول متمايز مي شود.
ــال 1992 در استانبول تشكيل شد. اين مؤسسه در حال حاضر بيشتر آثار مربوط به  ــارات كوثر در س انتش
تاريخ شيعه، جهان بيني و حقوق و ترجمة آثار روحانيون و روشنفكران ايراني مثل علامه طباطبايي و مرتضي 
ــر مي كند. همچنين كتاب هايي مربوط به اصول اخلاقي، خانواده، قانون و تاريخ مذهب از  مطهري را منتش
ــيعه به چاپ مي رساند. گذشته از كتاب، محصولات شنيداري- ديداري، از جمله فيلم هاي مربوط  ديدگاه ش
ــر  ــى از توليدات نش ــده اند، بخش به زندگي چهره هاي مذهبي و فيلم هاى توليد ايران كه به تُركي ترجمه ش
ــي مواضع اين گروه با جمهوري اسلامي ايران همخواني دارد در حالي كه گروه  ــتند. از نظر سياس كوثر هس

زينبيه گرايش سياسي خاصي ندارد.
ــير راديكال و درست از  ــنتي و فاقد تفس ــته به گروه كوثر، جعفري هاي آذري در هالكالي را س افراد وابس
ــاً به كمك انديشه هاي امام خميني و انقلاب اسلامي در ايران قدرتي شگفت انگيز  ــيع مى دانند كه اساس تش
ــت.2 تقريباً تمام مستبصران يا شيعيان سني الاصل عضو گروه كوثر هستند. مهم ترين نشرية گروهِ  يافته اس

كوثر مجلة قبله3 و نشرية متعلق به راه جعفرى4  است. 
با وجود اينكه جعفري هاي گروه كوثر با محافظه كاري عناصر سنتي و برخي از آيين هاى سوگوارى مُحرم 
موافق نيستند، باز در مراسم مُحرم هالكالي شركت مي كنند. البته مراسم آ ن ها ده روز اول مُحرم و در فضاى 

1. Albayrak, p.81. 
2. ينرِ.ه. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 25 مى 2008 

3 . مجلة قبله از 2001 به طور فصلنامه به چاپ رسيده است و در تابستان 2009 بيست و پنجمين شمارة اين مجله 
منتشر شد.

4 . اين مجله از مي 2006 با تيراژ 100 تا 1500 به چاپ مي رسد.
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ــته برگزار مى شود. بدين ترتيب مي توان ادعا كرد كه مراسم عاشوراي هالكالي اقدامي اتحادبخش است  بس
كه اقشار مختلف جعفري هاي تركيه با ايدئولوژي، فرهنگ و قوميت هاي متفاوت را گرد هم جمع مي كند.

 تشكل در فضاي مجازى
ــت كه در آن فرقة جعفرى حضور دارد. تمامى انجمن ها و مؤسسات  ــاحت ديگري اس اينترنت، فضا يا س
ــايت اينترنتي دارند. گذشته از آن به سايت هاى زير مى توان اشاره  ــاراتي كه پيش تر از آن ها ياد شد س انتش
www.zeynebiye. ،مربوط به اعتقادات و تمايلات اساسي فرقة جعفرى www.caferilik.com :كرد
com متعلق به تبليغ فعاليت هاي اجتماعي گروه زينبيه وwww.kevsernet.com  كه به روايت تاريخ 

و مطالب شنيداري – ديداري كربلا، مُحرم و حسين(ع) مي پردازد.www.rasthaber.com  و 
ــايت هاي عناصر تندروتر  ــه س www.yakindoguhaber.com و www.alevisesi.com از جمل
فرقة جعفري تركيه هستند. همچنين مى توان به اتاق هاي گفتگو در فضاى مجازى و فيس بوك اشاره كرد 

كه اعضاى جمعيت در آن به بحث و تبادل نظر مى پردازند.

فصل سوم:  مراسم مُحرم شيعيان جعفرى در تركيه
تاريخچه اي از آيين هاي مذهبي شيعه

مُحرم و عاشورا در جهان شيعه
ــم مُحرم به طور گسترده و در فضاي  ــناد تاريخي مربوط به برگزاري اولين نمايش تعزيه و ديگر مراس اس
عمومى، به دورة آل بويه و قرن دهم ميلادي باز مي گردد. تقريباً تمامى منابع تهيه شده توسط محققاني مثل 
ايوب، متحده، چلكوفسكي، ناكاش و آقايي به تشويق و عموميت يافتن آيين تعزيه تحت حمايت اميران بويه 
اشاره مى كنند زيرا دوران حكومت آل بويه مصادف با گسترش تشيع و حاكميت آن در جهان اسلام است. 

از نظر آقايي «منابع اصيل از برگزاري اولين آيين هاى سوگواري ماه مُحرم در سال 963م خبر مى دهند 
كه مصادف با حكومت معزالدوله امير بويوي در جنوب ايران و عراق بود. اميران بويه كه خود مذهب شيعي 
ــترش دادند تا مشروعيت مذهبي خود را تقويت كنند و هويت شيعى را در بغداد و  ــتند اين آيين ها را گس داش

اطراف آن گسترش دهند».1
ايوب خاطر نشان مي كند كه: «در عاشوراي 963م معزالدوله بازارهاي بغداد را بست و شهر را سياهپوش 
كرد»2 و انصاري توضيح مي دهد كه زنان و مردان شيعه آيين سوگواري خود را با راهپيمايي در خيابان هاي 

1. Kamran Scot Aghaie, The Martyrs of Karbala: Shii Symbols and Rituals in Modern Iran 
(Seattle: University of Washington Press, 2004), p.10. 
2. Mahmoud Ayoob, Redmptive Suffering in Islam: A Study of the Devotional Aspects of 
Ashura in Twelver Shi ‘ism (The Hague: Mouton Publishers, 1978), p.153. 
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شهر برگزار مي كردند».1
طبق گفتة ايوب: «نظير همين آيين ها در سوريه در دوران حكومت حمدانيان، در مصر در زمان فاطميان 
و بعدها در ايران در دورة صفويه برگزار مي شد».2 در پايان قرن سوم قمري برابر با قرن دهم ميلادي آيين 

سوگواري مُحرم در اين ماه در مكان خاصي به نام حسينيه برگزار مي شد».3
ــم مُحرم ايجاد شد.  ــلة صفوي تحولات چشمگيري در مراس ــيس سلس ــش قرن بعد همزمان با تأس ش
همان طور كه متحده مي نويسد: «تا قرن شانزدهم عقيدة شيعه گري تنها در بخش هايي از ايران رواج داشت. 
مراكز مهم انديشة شيعي در جهان عرب در كوه هاي جنوبي لبنان و جنوب عراق قرار داشتند؛ بعدها در قرن 
ــيعي نجف احداث شد».4 بر اساس نوشته هاي او خيلي پيش تر از تأسيس سلسلة صفويه،  ــة ش يازدهم مدرس
ــكل گرفته بود. «شور حاصل از رنج و  ــين(ع) ش ــهادت حس آيين هاي مذهبي حول محور مفهوم كربلا و ش
اندوهِ شهادتِ قهرمانان در سنت ايراني موضوعي قابل توجه بود».5 با وجود شخصيت نظامي اميران صفوي 
ــيعه توسط شاه اسماعيل و ديگر پادشاهان صفوي، روحانيت  ــير به رأي ش و ادعاهاي غير قابل قبول و تفس
ــيده بودند تا بتوانند پيوند  ــتياق به حسين(ع) به توافق رس ــيعة ايران پيش از صفوي در مورد علاقه و اش ش

محكم تري ميان تودة مردم ايران و شيعه ايجاد كنند.6
ــندگان، اديبان و شاعراني بود كه پيش تر در  ــكوفا شدن آيين سوگواري عمومي نيازمند حمايت نويس ش
ــندگان تشويق شدند تا  ــاعران و نويس ــتايش ولي نعمتان خود روزگار مي گذراندند: «اين ش دربار با مدح و س
ــين(ع) كنند».7 ساختار و محتواي آيين هاي مذهبي با توجه  ــتياق به حس نبوغ ادبي خود را وقف علاقه و اش
ــكل هاي متفاوتي مي گرفت؛ در اولين مراسم مُحرم شيعياني شركت مي كردند  ــرفت هاي تاريخي، ش به پيش
ــده و موهاي آشفته در شهر دسته به راه مى انداختند و مرثيه خواني مي كردند. آيين  ــياه ش كه با چهره هاي س
سوگواري دورة صفويه با روضه خواني همراه بود.8 متحده مي نويسد: «مراسم عاشورا در دورة صفويه شامل 

پرده خواني واقعة عاشورا مي شد».9

1. Rebecca Ansary Pettys «The Ta’ziyeh: Ritual Enactment of Persian Renewal “ Theatre 
Journal 33, no.3 (1981), p.343. 
2. Ayoob, p.153. 
3. Ibid., p.154. 
4. Roy Mottahedeh, The Mantle of the Prophet: Religion and Politics in Iran (New York: 
Pantheon Books, 1986), p.170. 
5. Ibid., p.174. 
6. Ibid., p.173. 
7. Ansary-Pettys, p. 343. 
ــيكي مي آيد كه در قرن هفدهم در ادبيات شيعه نوشته است و به داستان اندوهناك امام حسين،  ــعر كلاس 8 . نام از ش

خانواده و پيروانش اشاره دارد.
 Kamran Scot Aghaie, The Martyrs of Karbala: Shii Symbols and Rituals in Modern Iran 
(Seattle: University of Washington Press, 2004), p.90.
9. Mottahedeh, p. 175. 
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ــمايل نگاري و عناصر بصري و نمايشي در آيين سوگواري به صورت زير بود: از  بنا به نظر ايوب، رواج ش
ــوس يا نمايش گوشه هايي از صحنة عاشورا را  ــم محرم، مردم نياز به برخي نمادهاي محس همان آغاز مراس
ــيده در ردايي خون آلود در ميانة ميدان ظاهر مي شد. اين اسب، نماد  ــاس مي كردند. در آغاز اسبي پوش احس
ــهادتش بود. با آغاز قرن دهم قمري برابر با 15 ميلادي اين نمايش ها كاملاً به  ــب حسين(ع) پس از ش اس

شبيه خواني جنگ كربلا و معرفي چهره هاي شاخص اين جنگ اختصاص يافت.1
ــبان بي سوار، تابوت ها و افرادي  ــت قرن ها به آيين كربلا عناصر و نمادهاي ديگرى همچون اس با گذش
ــاس عميق مخاطبان را بر مي انگيخت؛  ــيدند.2 اين سنت ها احس ــبيه شهدا لباس مى پوش ــد كه ش اضافه ش
ــتند تا به خود، تسلاي خاطر  ــعي داش ــات و عواطف به صورت هاي متفاوت س مخاطباني كه با ابراز احساس

بدهند.
ــوگوارى با عنوان تعزيه گسترش يافت.  ــكل ديگرى از س در نيمة قرن 18 همزمان با حكومت قاجار، ش
ــورا را با آرايش صحنه و بازي بازيگران  ــوري مي داند كه حادثة عاش ــكي اين آيين را نمايش پُرش چلكوفس
ــد. همان طور كه انصاري پتي مي نويسد: «در قرن نوزدهم در دورة قاجار  حرفه اي و آماتور به تصوير مي كش
و به ويژه عصر ناصري تعزيه به نهايت رشد و توسعه رسيد. او تعزيه خانة دولتي را براي برگزارى آيين هاى 
شبيه خواني به تقليد از سالن آلبرت لندن و با گنجايش 3000 نفر تأسيس كرد».3 حكومت پهلوي نگاه مثبتي 
به آيين سوگواري مُحرم نداشت، به همين خاطر در 1932 اين آيين ممنوع شد. انصاري اضافه مي كند كه: 
ــد، توپخانه اي شد و قلب رژيم پهلوي را  ــته مي ش «نمادهاي تأثيرگذاري كه در تعزيه خواني به نمايش گذاش

نشانه گرفت».4
امروزه مراسم محرم و عاشورا با داشتن پيشينه اي نزديك به يازده قرن با ساختار و درون مايه اي استوار 
ــوريه، هند، لبنان و تركيه تا  ــود. اين آيين ها در چارچوب جهاني از ايران، آذربايجان، عراق، س برگزار مي ش
اقليت هاي كوچك شيعي در فرانسه، آمريكا و ديگر كشورهاي جهان برگزار مي گردد. مراسم محرم و عاشورا 
ــكل ها، نمادها و گونه هاى هنرى متفاوت به  ــتر فرهنگ هاي مختلف و با ش ابعاد گوناگوني دارد كه در بس
ــي، ملي و تاريخي هر يك به نوعى در اداره و مديريت  ــاخص قومي، سياس نمايش در مي آيد. چهره هاي ش

مراسم به ايفاي نقش مي پردازند.

مراسم مُحرم و عاشورا در امپراتوري عثماني
ــر جهان، به تأثير  ــه در ميان جمعيت هاي متفاوت سراس ــا توجه به پذيرش آيين تعزي ــزاك ناكاش ب ييت
فرهنگ ايران و مركزيت عناصر ايراني تأكيد مي كند: «در عراق تنها در اواخر قرن هجدهم آيين شبيه خواني 

1. Ayoob, p. 155. 
2. Ansary-Pettys, p. 346. 
3. Ibid. 
4. Ibid., p. 347. 
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از لحاظ ساختار و محتوا، به صورت نمايشى تمام عيار درآمد و به خاطر انعكاس ويژگي هاي زندگي قبيله اي 
ــبيه خواني ايراني متفاوت بود. در لبنان سنت هاي شفاهي گواه آن است كه  ــيعي عراق با ش عرب و جامعة ش
ــبيه خواني در نباتيه (شهر كوچك شيعي در جنوب لبنان) فقط در اواخر قرن نوزدهم توسط ايراني ها رواج  ش
ــبيه خواني در نباتيه به شكل مرسوم امروزي درآمد و به روي صحنه رفت.  ــال 1970 نمايش ش يافت. در س
ــاهد  ــتم ش ــاحل غربي درياي خزر، واقع در مرز ايران و تركيه در اوايل قرن بيس ــاكن س تُرك هاي آذري س
ــايد به خاطر غلبة جمعيت سني، از سنت تعزيه خواني استقبال  ــيعي آناتولي ش آيين تعزيه بودند. تُرك هاي ش

نكردند».1
ــد به نقل از وايت  ــد. متين آن ــيعيان، علويان آناتولي باش ــكان وجود دارد كه منظور ناكاش از ش ــن ام اي
مي نويسد: «او اطلاعات جامعي در مورد برگزاري مراسم مُحرم توسط علويان در منطقة آناتولى در اختيار ما 

قرار مي دهد ولي در پايان عنوان مي كند كه در ميان شيعيان تركيه آيين تعزيه رواج ندارد».
وقتي به تاريخچة برگزاري آيين تعزيه در تركيه از زمان امپراتوري عثماني تا به امروز مى نگريم، متوجه 
ــم مُحرم در عثماني هيچ تحقيقي صورت نگرفته است. تنها در برخي  ــويم كه در مورد برگزاري مراس مي ش
از آثار اين دوره اشاره هاي كوتاه و اجمالي به رواج مراسم مُحرم و به خصوص تعزيه خواني در ميان شيعيان 
عثماني شده است. ناكاش، مومن و كول به مواضع شديد امپراتوري عثماني نسبت به برگزاري مراسم مُحرم 
ــاره مي كنند.2 علاوه بر آن ها، نورتن به  ــيعه در قرن نوزدهم اش و تعزيه و ممنوعيت زيارت آرامگاه امامان ش
ــم مُحرم در لبنان به دستور حكومت عثماني مي پردازد كه تا سال 1918 ادامه داشت. او  ــدن مراس ممنوع ش
ــم محرم به صورت پُرشور و همراه با قمه زني برگزار مي شد تا  ــود كه از دهة 1920 به بعد مراس مدعي مي ش

عظمت داستان اندوهناك محرم را جاودانه سازند».3
ــوگواري به خاطر فشار و مخالفت اكثريت سني مذهب تركيه، به صورت  ــارة آند به اينكه آيين هاي س اش
ــده است بر درستي  ادعاي ناكاش صحه مي گذارد. او اولين مجموعة تاريخي در مورد  مخفيانه برگزار مي ش
ــهر مي داند.4  آنژا  ــيعيان ايراني در اين ش ــتانبول را مربوط به قرن نوزدهم و حضور ش ــم مُحرم در اس مراس
ــتور حاتم از مراسم عاشوراي ايراني هاي مقيم استانبول در اواخر قرن نوزدهم خبر مي دهد.5 اساس كار  پيس

1. Yitzhak Nakash, «An Attempt to Trace the Origins of the Rituals of Ashura.” Die Welt Des 
Islam, 33, no.2 (November 1993), p. 173. 
2. Juan R.I. Cole and Moojen Momen, «Mafia, Mob and Shiism in Iraq: The Rebellion of 
Ottoman Karbala 1824-1843, Past and Present, no.112 (August 1986) pp.112-143. 
3. Richard Augustus Norton, «Ritual, Blood and Shiite Identity: Ashura in Nabatiyya Lebanon” 
The Drama Review 49, no.4 (2005), pp. 140-155, p. 141.  
4. Metin And, Rituelden Drama, Kerbela-Muharrem-Taziye (From Ritual to Drama: Karbala, 
Muharram, Ta’ ziyeh) (Istanbul: YKY Yayinlari, 2002), p. 57.  
5. Anja Pistor-Hatam, «The Religious Celebrations as an Expression of Persian-Shiite Self-
Understanding towards the End of 19th Century” Die Welt Des Islams 38, no.1 (March 1998), 
pp. 95-119. 
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ــورا در نيمة دوم قرن نوزدهم و نيز مقالات  ــم عاش او گزارش هاى ديپلمات ها و جهانگردان اروپايي از مراس
ــدند. طبق تحقيقات پيستور  ــال هاي 1896-1875 در استانبول منتشر مى ش ــت كه بين س روزنامة اختر اس
حاتم، شيعيان ساكن امپراتوري عثماني با وجود وضع قانون تنظيمات و اصلاحات كه آزادي مذهبي اقليت ها 
در امپراتوري عثماني را تضمين مي كرد، آيين هاي مذهبي خود را با دشواري انجام مي دادند. او ضمن اشاره 
ــم مُحرم به طور علني، اشاره مي كند كه اين وضعيت بعد از  ــمي سلطان براي انجام مراس به عدم اجازة رس
ــين خان و حاجي  ميرزا صفا با  ــر كرد و به اعتبار روابط ديپلماتيك خوبي كه بين ميرزا حس ــة 1860 تغيي ده

امپراتوري عثماني برقرار شده بود، فضا بازتر شد.1
ــتور حاتم اشاره مي كند كه در قرن نوزدهم تقريباً 16000 شيعة ايراني در استانبول و 10000 نفر در  پيس
ــنفكر و بازرگان بودند. پيستور  ــاً ديپلمات، روش آناتولي به ويژه آدانا و ازمير زندگي مي كردند. اين افراد اساس
حاتم به گزارش هاى روزنامة اختر از برگزاري مراسم مُحرم در سال هاي 1879 و 1880 مي پردازد. او ضمن 
اشاره به عدم وجود هر گونه گزارشي از آيين نمايشي، عنوان مي كند كه تشريفات سنتي مثل روضه خواني، 
ــجد وليد خان و كاخ سنبل  و سيد احمد درسي مسيدي2 در  ــينه زني در مكان هايي مثل مس مرثيه خواني و س
ــت. اين نويسنده همچنين به مردم عزادارى با لباس هاي خوني اشاره مى كند  ــكودار3 برگزار مي شده اس اوس

كه علمى در دست دارند و  با اسب هاي تزئين شده، سينه زنان پياده روي مي كردند.
ــتانبول، روحانيون، شيوخ،  ــمي امپراتوري عثماني، مقامات رسمي و پليس اس ــتور حاتم مقامات رس پيس
ــافران را، از جمله تماشاگران  ــورهاي اروپايي و همسران آن ها و برخي مس ــول هاي كش ديپلمات ها و كنس
ــم مُحرم براي بيان هويت شيعه و تأكيد بر ايمان شيعي  ــمرد. در پايان نتيجه مي گيرد مراس آيين ها بر مي ش
صورت مي گرفت.4 اين در حالي بود كه مقامات رسمي عثماني حضور شيعيان را ناديده مي گرفتند. شيعيان، 
ــاب نمي آمدند. به واقع حضور اين فرقه در ميان مردم و  ــدند و جزو ملت عثماني به حس رافضي قلمداد مي ش
ايجاد تشكل توسط ايشان به دورة عبدالحميد دوم باز مي گردد كه با فرقه هاي مذهبي و كشورهاي مسلمان 

روابط دوستانه اى داشت.
ــاره مي كند و  ــكلات برگزاري مُحرم در برخي ايالت هاي عثماني از جمله عراق اش ــتور حاتم به مش پيس
اينكه جمعيت كوچك جعفري استانبول نسبت به اين ممنوعيت ها صبر و حوصلة بيشتري به خرج مى دادند. 
او مدعي است كه با كاهش تعداد اين اقليت، برگزاري آيين در محافل عمومي به حداقل رسيد و در نتيجه، 

ممنوعيت تمامى اجتماعات مذهبي در سال 1926 به طور كامل از ميان رفت.
    با اين وجود، برگزارى مراسم مُحرم در خانه هاي مردم و با جمعيت كمتر، بيش از نيم قرن دوام يافت.5 

1. Ibid., p.101. 
2. Seyit Ahmet Dersi 
3. Uskudar 
4. Ibid., p.118. 
ــت پدرها و پدربزرگ ها دور هم جمع شوند و مراسم عاشورا  ــم اس ــوندگان مي گفتند كه رس 5. بعضي از مصاحبه ش
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ــي مثل احياي فرقة علوي، جمعيت  ــي تركيه و همزمان با تحولات ــد از تغيير در فضاي اجتماعي و سياس بع
جعفري دوباره با آيين هاى جمعي خود در فضاي عمومي ظاهر شدند. جعفري هاي استانبول تا نيمة دوم دهة 
ــدند؛ ولى از آن به بعد آيين هاى خود را در فضاي گسترده و با حضور  ــاجد گرد هم جمع مي ش 1990 در مس

ده ها هزار بيننده و طرفدار برگزار مي كردند. 

تحولات در آيين هاي بزرگداشت كربلا
آيين بزرگداشت كربلا در ماه مُحرم شامل مجموعه اى از آيين هاي مذهبي است. برخي از اين آيين ها در 
ميان تمامى شيعيان متداول است؛ در حالي كه برخي ديگر محلي است. همچنين برخي از اين آيين ها با تغيير 
يا حفظ نام به ديگر بخش ها منتقل شده اند. در اين خصوص، براي نمادها و آيين هايي كه حول مفهوم مُحرم 
ــده است. ييتزاك ناكاش اين آيين ها را به صورت زير بر مي شمارد:  ــورا وجود دارد؛ واژه هايي ايجاد ش و عاش
ــده، پنج گونه آيين مذهبي اساسي حول محور كربلا شكل گرفته است. اين آيين ها عبارتند  «طي دوازده س
ــين به ويژه در روز عاشورا و اربعين، آيين سوگواري، بازسازي  از: مجلس روضه خواني، زيارت مرقد امام حس

صحنة عاشورا در قالب نمايش و شبيه خواني و قمه زني».1
ــى معرفي كرد. با توجه به تفاوت  ــم مُحرم را فقط  با يك عبارت يا نام خاص ــت نمي توان مراس در حقيق
ــته از  ــتند. گذش ــود نيز متفاوت هس آيين ها از جايي به جاي ديگر، نام هايي كه به اين آيين ها اطلاق مي ش
ــامي متفاوتى براي اين آيين ها و  ــي و عربي، اس ــيعيان در نقاط مختلف از جمله فارس آن با توجه به زبان ش
ــم محرم نمايانگر  ــمت هاى متنوع آن به كار مي رود. همان طور كه ناكاش تصديق مي كند: «تنوع مراس قس
ــتر خود پرورش داده  ــت كه اين آيين ها را در بس ــي ملموس و گوناگوني اس واقعيت هاي اجتماعي- سياس
است». بدين ترتيب نه فقط اسامي، كه مفاهيمِ خفته در اين آيين ها هم در كشورها و فرهنگ هاي مختلف 
ــيعي برگزار مى شود   ــورا كه در ميان گروه هاي مختلف ش ــم عاش ــة مراس ــت. از اين رو «مقايس متفاوت اس
ــيعي جهان عرب، ايران،  ــا و تمايلات فرهنگي دلالت كند كه جمعيت هاي ش ــد بر قوميت ها، نژاده مي توان
ــاره به مراسم مُحرم از دو واژة  ــازد».2 با اين همه منابع براي اش ــتان و تركيه را از هم متمايز مي س هندوس
ــتفاده مي كنند. همان طور كه چلكوفسكي شرح مي دهد: «تعزيه، واژه اى عربي است كه  تعزيه و مجالس اس
بر عزاداري و سوگواري دلالت دارد. در بعضي كشورها اين كلمه بر نوعي نمايش پُرشور دلالت مي كند و در 
ــين استفاده مي شود؛ و در بعضي ديگر معرف  ــوگواري امام حس برخي ديگر براي معرفي تمامى آيين هاى س

تصويري خيالي از بقعه و بارگاه حسين(ع) است».3

را برگزار كنند. رجوع كنيد به قاسم.ن، مصاحبه توسط نويسنده، ثبت و ضبط در استانبول تركيه، 27 مارس 2009.
1. Yitzhak Nakash, «An Attempt to Trace the Origins of the Rituals of Ashura” Die Welt Des 
Islam, 33, no.2 (November 1993), pp.161-181, p.163. 
2. Ibid., P.180. 
3.  Peter Chelkowski, «From Karbala to New York City: Ta’ziyeh on the Move,” The Drama 
Review 49, no. 4 (Winter 2005), pp.12-14, p.13. 
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ــي روزهاي مُحرم اجرا  ــت كه ط ــق مراد من از واژة تعزيه تمامى آيين ها و برنامه هايي اس ــن تحقي در اي
ــتر در ده روز اول مُحرم برگزار مي گردد. در  ــته جات و مجالس كوچكي است كه بيش ــود و شامل دس مي ش
ــوگواريِ  ــتفاده نمي كنند؛ البته واژة س تركيه نيز فرقة جعفري براي بيان آيين هاى خود فقط از يك واژه اس
مُحرم، كاربرد بيشتري دارد و شامل آيين هاى مختلف عزاداري از جمله سينه زني هم مي شود. با استفاده از 
دسته بندي ناكاش مي توان آيين سوگواري مُحرم در تركيه را به 5 گروه تقسيم كرد: اول جلساتي كه در ده 
ــود. جعفري هاي تركيه به اين آيين، مجلس  ــاجد متعلق به فرقة جعفري برگزار مي ش روز اول مُحرم در مس
ــت كه مهم ترين آيين آن تعزيه و يا  ــم عاشورا اس ــة تعزيه مي گويند. دوم، مراس عزا، مجلس مُحرم يا جلس
ــبيه خواني است. منظور از شبيه خواني اجراي نمايش شهادت امام حسين و پيروانش در روز عاشورا است.  ش
ــوم، آيين هفتم و اربعين حسيني است كه توسط فرقة جعفري در دسته هاي كوچك همراه با مرثيه خواني  س
و سينه زني برگزار مي شود. از ميان اين مراسم، عاشورا و اربعين رايج تر است و با شور و حال بيشتري برگزار 
ــود. اين آيين با برگزاري دسته هاى سينه زني همراه است. چهارم، زيارت مكان هاي مقدس شيعيان از  مي ش
ــق و امام رضا در مشهد است. آيين  ــين در كربلا، حضرت علي در نجف، مرقد زينب در دمش جمله امام حس
ــيعيان است.1 از ميان اين ها بر سر و سينه زدن  ــينه زني، زنجيرزني و قمه زني از آيين هاى معمول ميان ش س
ــت2 در حالي كه شكل هاي سخت تر مثل قمه زني به اهداي  ــيعي معمول اس و زنجيرزني هنوز در فرهنگ ش

خون تغيير يافته است.

مراسم بزرگداشت مُحرم در جمهوري تركيه تا دهة 1980
ــت سر گذاشت  ــيس دولت ملي گرا، تحولات زيادي را پش تركيه بعد از انحلال امپراتوري عثماني و تأس
ــدن قلمرو  كه تا حدود زيادى به يكپارچگى جمعيت به لحاظ مذهبي، قومي و اقليتي كمك كرد. كوچك ش
كشور، مهاجرت هاي بسيار به داخل و خارج كشور و تبادلات جمعيتى در اولين سال هاي تشكيل جمهوري 
ــى و پراكندگي جمعيت در جمهوري تركيه در بخش هاي گذشته  ــت. جمعيت شناس از جمله اين تحولات اس

مورد بررسي قرار گرفت و نياز به بحث دوباره نيست.
تمامى آيين هاي مذهبيِ جمعي در تركيه ممنوع اعلام شد و بنا به گفتة اعضاي فرقة جعفرى، اين آيين ها 
در مناطق روستايي در فضاي بسته و خانه هاي شخصي برگزار مي شد. بنا به قول يكي از مصاحبه شوندگان، 
بعضى بيم داشتند كه به جرم سازماندهي و شركت در اين فعاليت ها و اجتماعات غير قانوني دستگير شوند. 
ــم مُحرم در خانه ها و در روستاهاي دورافتاده  ــاره كرد كه در طي دورة عصمت ايننو، مراس يكي از آن ها اش

1. David Pinault, The Shiites: Ritual and Popular Piety in a Muslim Community (London: I.B. 
Tauris, 1992), Peter Chelkowski, “From the Sun-Schorched Desert of Iran to the Beaches of 
Trinidad: Ta’ziyeh’s Journey from Asia to Caribbean,” The Drama Review 49, no.4 (Winter 
2005), 156-169.   
2. Richard Augustus Norton, «Ritual, Blood and Shiite Identity: Ashura in Nabatiyya Lebanon” 
The Drama Review 49, no.4 (2005), pp. 140-155.   
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برگزار مي شد و افرادي براي محافظت در برابر خطر حملة نيروهاي نظامي در اطراف محلِ برگزارىِ مراسم، 
ــد كه يكبار در ازمير ژاندارم ها به خانة عموي او حمله كردند  ــم.ن همچنين متذكر ش نگهبانى مي دادند. قاس
ــت شدند؛  ــغول بودند. در اوايل دهة 1970، 39 نفر از فرقة جعفرى بازداش ــوگواري مش كه مردم در آن به س

اين در حالي بود كه در كشور حكومت نظامى برقرار بود.1
ــه همزمان با  ــق افتاد. در اين ده ــد از دهة 1980 به تعوي ــرم به طور علني تا بع ــم مُح ــزاري مراس برگ
ــرفت هاي اجتماعي- سياسي در تركيه، گفتمان و اقدامات فرقة جعفري همچون ديگر گروه هاي قومي  پيش
و مذهبي صورت عمومي تري به خود گرفت.2 بنا به گفتة يكى از مصاحبه شوندگان، اولين نسلي كه در دهة 
ــت مكان يا گروهي براي برگزاري مراسم عاشورا پيدا  ــتانبول مهاجرت كرد از اينكه نمي توانس 1960 به اس
ــما به من گفت: «وقتي پدرم از برگزاري آيين ها در مسجد وليد  خان كه قرن ها  ــيار ناخشنود بود. سِ كند؛ بس
ــحالي مي كرد... تا پيش از آن مدام از خودش مي پرسيد  ــد مثل بچه ها خوش متعلق به ايراني ها بود باخبر ش
ــوگواري براي اهل بيت وجود  ــهري زندگى كرد كه در آن اثري از برگزاري آيين س ــود در ش چطور مي ش

ندارد».3 
در دهة 1970 تعدادى از خانواده هايي كه پيش تر مهاجرت كرده بودند كم كم در خانة همشهري هاي خود 
ــورا را برگزار كنند. يكى از آنها تعريف مي كند: «ما ازباغجيلار تا اينجا (هالكالي)  ــدند تا مراسم عاش جمع ش
ــة 1970 و اوايل 1980 فرقة  ــم؛ همه جا در گل فرو رفته بود».4 در اواخر ده ــاعت ها پياده روي مي كردي س

جعفري شروع به ساختن مسجدى براي خود كرد و به تدريج برگزاري آيين در مساجد رواج يافت.
ــترش استفاده از مقولات فكرى از  بعدها به خاطر عوامل جمعيتي مثل افزايش مهاجرت و جمعيت و گس
ــورا به مكان هاي عمومي تر منتقل شد و در برابر چشم همه به اجرا  ــي، مراسم مُحرم و عاش جمله خداشناس
درآمد. از آن به بعد آيين هاى سوگوارى كه پيش تر محدود به مسجد و خيابان بودند، در مكان هاي بزرگ تر 

و براي جمعيت بيشتر برگزار مي شدند.
در ادامه به بررسي برگزاري علني و گستردة مراسم مُحرم در هالكالي و استانبول مي پردازيم و تحولاتي 

را توضيح مى دهيم كه اين آيين با توجه به فضاي اجتماعي، سياسي و اقتصادي پشت سر گذاشته است.

1. Kasim Naz, interview by the author, tape recording, Istanbul, Turkey, 27 March 2009. 
2. ماركوس درسلر تصديق مي كند كه «بعد از كودتاي 1980، رژيم جديد نظامي به اختلافات و درگيري هايي پاسخ 
داد كه در اواخر دهة 1970 ميان گروه هاي رغيب ملي گرايان افراطي و نيروهاي چپ وجود داشت؛ به اين ترتيب كه 
نيروي چپ را به كلي از ميان برداشت و با تقويت نهادهاي اسلامي، در مقابل چپ صف آرايي كرد...نمادهاي مذهبي 

وارد حوزة عمومي شد و زبان مذهب به طور بي سابقه اى به عنوان بخشي از گفتمان عمومي درآمد.»
 Markuss Dressler,"The Turkish Alevi Poetry in the Twentieth Century: The Fusion of Political 
and Religious Identities,” Journal of Comparative Poetics, no. 23 (2003), p.114.

3. سما سرين، مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 1 جولاى 2009 
4. Ibid. 
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مراسم مُحرم در استانبول پس از دهة 1980
با آغاز دهة 1990 بر اثر افزايش جمعيتِ فرقة جعفرى در مناطق شهري، انجامِ مراسم محرم به ميادين 
ــمارِ افرادِ شركت كننده، شكل آيين ها را  ــو و افزايشِ ش ــترش تكنولوژي از يك س عمومي انتقال يافت. گس

متحول ساخت.
ــت، نحوة  ــتان تحقيقاتي انجام داده اس ــمين برني عباس1 كه دربارة مجالس عزاداري زنان در پاكس ش
برگزاري آيين هاي سوگواري در ده روز اول ماه مُحرم را به اين ترتيب گزارش مي كند: «اول تا پنجم مُحرم: 
بازسازي حوادث روزانة كربلا كه با سوگواري و ماتم همراه است. ششم مُحرم: سخنراني دربارة حادثة كربلا 
ــوگواري پُرشورتر. هفتم مُحرم: آيين شبيه خواني مثل تعزية گهوارة علي اصغر يا عروسي قاسم و  همراه با س
ــكينه. هشتم مُحرم: علم حضرت عباس توسط پنج تن برافراشته مي شود. نهم مُحرم: عزاداري  نوحه هاي س
ــخنراني دربارة حوادث كربلا. دهم مُحرم: روز شهادت امام حسين، شيعيان پاكستان در  ــور جمعي با س پُرش

اين روز روزه مي گيرند؛ و بالاخره شام غريبان كه نماد بازيابي و شناسايي اجساد شهيدان است».2
ــر جهان در ده روز اول مُحرم صبح ها در مساجد مراسم  ــيعيان سراس جعفري هاي تركيه همانند ديگر ش
ــخنراني مى كند و بعد از آن نوحه خواني و مرثيه خواني  برگزار مي كنند. در اين اجتماعات يك نفر روحانى س

به صورت دسته جمعي و همراه با سينه زني برگزار مي شود. 

جلسات كوچك سوگوارى
ــتانبول شاهد برگزاري جلسات كوچك عزاداري در ده روز اول ماه مُحرم در  طي تحقيقات ميداني در اس
مساجد بودم. براي تماشاي اين آيين مساجد هازندار،3 چامليكاهوه4 و امينونو واليده خان5 را ترجيح مي دادم. 
به واقع اين مكان ها محل اجتماع گروه هاي مختلف جعفري است. مسجد هازندار مكانى بسيار بزرگ و تنها 

مسجدي است كه زير نظر مقامات رسمي دي.آر.آ اداره مي شود.
ــات خود را در آنجا برگزار  ــته به گروه كوثر جلس ــت كه اعضاى وابس ــالن كوچكى اس دومين مكان، س
مي كنند. سومي مسجدي به نام مسجد ايران ليلار يا آذري هاي مؤمن است. ايراني ها و افغاني ها كه اكثرشان 
ــولگري و نيز جعفري هاي راديكال ترجيح مي دهند كه  ــتند به همراه مهاجران و كارمندان كنس بازرگان هس

جلسات خود را در اين مسجد برگزار كنند. 

1. Shemeen Burney Abbas 
2. Shemeen Burney Abbas, «Sakineh, The Narrator of Karbala: An Ethnographic Description 
of a Women’s Majales in Pakistan,” The Women of Karbala: Ritual Performance and Symbolic 
Discourses in Modern Shi’I Islam, edited by Kamran Scot Aghaie (Austin: University of Texas 
Press, 2005), pp. 141-161. 
3. Haznedar 
4. Camlikahve 
5. Eminonu 
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با اين همه، شكل جلسات كم و بيش مثل هم بود. همة جلسات بعد از نماز عشاء برگزار مي شد. در ابتدا 
ــپس مداح و مرثيه خوان  ــورا و مفاهيم آن ايراد مي كرد. س ــي مجلس، خطبه اي با موضوع وقايع عاش روحان
ــرايي مي پرداخت و دستة سينه زني او را همراهي مي كرد. سينه زنان لباس مشكي  به روضه خواني و مرثيه س
ــيده، عَلمي با سر فلزي و تصويري از حسين به دست داشتند. شركت كنندگان دو گروه اول اكثراً آذري  پوش

بودند كه از كارس و ايغدير مهاجرت كرده بودند ولي گروه دوم از اقشار مختلف تشكيل مى شدند.
ــتاده ولي آرام تر  ــته و يا ايس ــن تر، آن ها را نشس ــينه زني بودند. افراد مس جوانان اكثراً جزو گروه هاي س
ــتعداد مداح  ــغول گريه كردن بودند. از توانايي و اس ــي مي كردند. هنگام مرثيه خواني تقريباً همه مش همراه
ــك آن ها را درمى آورد. مردمي كه نوحه خوانان را همراهي  ــنوندگان را تحت تأثير قرار مى داد و اش بود كه ش
مي كردند؛ مي بايست ضمن تكرار اشعار با اشك ريختن و گريه كردن نهايت تأثر خود را به نمايش بگذارند. 
همان طور كه شيمن عباس خاطر نشان مي كند: «سينه زدن به واسطة داشتن خاصيت كوبه اي، عواطف 
ــات ما را با هم همنوا مي كند. اين عناصر همچون متن و محتوا به هم گره مي خورد و مجلس را  و احساس
ــه نيز با همراهي برگزاركنندگان نقش خود را به تمامي  ــد. شركت كنندگان در جلس ــور و حرارت مي بخش ش
ايفا مي كنند. آن ها با تمامى حركات خود نشان مي دهند كه گفتمان نهفته در آيين سوگواري و مفاهيم چند 

لاية آن را دريافته اند».1
از سوي ديگر، هماهنگي ميان مرثيه خوان و دسته هاي سينه زن بسيار مهم است و انجام آن نياز به كمي 
تمرين دارد كه فرد با شركت در آيين ها خيلي زود ياد مي گيرد: «موسيقى و آهنگ اشعار، مناسب ماتم سرايي 
و نوحه خواني است؛ به همين خاطر فضا طوري فراهم مي شود كه آن ها با تمام وجود و حضور قلب در مراسم 

شركت كنند و به ابراز غم و اندوه شان بپردازند».2

آيين هاي سوگواري جمعي و اشياء نمادين
ــت عزاداران بود كه به عنوان نماد و يادبودِ موارد و صحنه هاي  ــياء خاصي در دس در هنگام انجام آيين، اش
ــد. حتي برخي از اين نمادها به خاطر خيالي بودن و نداشتن ارتباط با  ــتفاده مي ش ــتان كربلا اس خاصي از داس
گزارش هاى تاريخي درست و اصيل مورد انتقاد قرار گرفته اند.3 بعضي اوقات مصاحبه شوندگان به اين نماد هاي 
سنتي اشاره مي كردند كه بعد از گذشت قرن ها به عنوان نمادي از اين واقعة عظيم بر تارك تاريخ بازمانده اند.

1. Ibid., p.152. 
2. Ingvild Flaskerud, «Oh, My Heart is Sad. It Is Muharrem, the Month of Zeynab: The Role of 
Aesthetics and Women›s Mourning Ceremonies in Shiraz,» in The Women of Karbala: Ritual 
Performance and Symbolic Discourses in Modern Shi›I Islam, edited by Kamran Scot Aghaie 
(Austin: University of Texas Press, 2005), pp. 65-91, p.86.  
ــاس تحقيقات محققان برجستة شيعه مثل مرتضي مطهري بعضي از روايت ها  3 . الياس اوزوم تصديق كرد كه بر اس
ــين نادرست است. از اين گونه روايات مي توان باز هم سراغ گرفت.  ــم با فاطمه، دختر امام حس از جمله ازدواج قاس

رجوع كنيد به اوزوم، ص 337.
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اين نمادها عبارتند از: گهوارة خالي، نماد طفل شش ماهة امام حسين كه به تير دشمن كشته شد. عَلمَ، 
نماد حضرت ابوالفضل برادر ناتني امام حسين و پرچم دار عاشورا كه در جنگ، دو دست خود را از دست داد. 
تابوت، نماد علي اكبر پسر امام حسين و سرانجام خيمة قاسم كه نماد عروسي ناتمام قاسم با فاطمه است.

ــياه مى پوشيدند. برخي از  ــم شركت مي كردند لباس س ــاني كه در مراس ــياء نمادين، تمام كس در كنار اش
ــفيد به تن مي كردند.1 تقريباً  ــان نوشته يا تصويري باشد لباس س ــركت كنندگان براى آنكه روي لباس ش ش
ــربندي با اسامي حك شده بر آن، به پيشاني داشتند. اسامي نوشته شده  ــركت كننده س تمام مردان و زنان ش
ــاني بندها معرف چهره هاي شاخص كربلا است همچون «يا رقيه»، «يا علي اصغر»، «يا زينب»، «يا  بر پيش

حسين»، «يا ابوالفضل»، «يا عباس» و... همچنين هر دسته با همين اسم ها شناخته مي شود.
مصاحبه شوندگان مي گفتند اسم دسته هاي تشكيل شده از پسرهاي كم سن و سال علي اصغر نام داشت و 
پيشاني بندهايي با عنوان «يا علي اصغر» داشتند. در حالي كه نام دستة بانوان جوان «يا زينب» و «يا فاطمه 
ــته بودند. بدين ترتيب دسته ها به نام قهرمانان كربلا خود  ــاني بندهايي با همين عنوان بس زهرا» بود كه پيش

را زينت مي دادند.2 
ــن و جنسيت مناسب  ــان دادن آن از افرادى با س ــت و براي نش 72 تن نماد گروه كوچك ياران امام اس
استفاده مي شود. بدين ترتيب پيشاني بندها همچون پلي است كه چهره ها و قهرمانان واقعي حادثة كربلا را 
به امروز پيوند مي دهد و به تقويت حافظة جمعي كمك مي كند. برخي از مصاحبه شوندگان تأكيد داشتند كه 
هر كس مي تواند فارغ از سن، جنسيت و پايگاه اجتماعي نقش مناسبى براى خود در كربلا بيابد: «هر كس 
در آنجا بخشي از وجود خود را مي بيند. مردي هفتاد ساله، حسين است. آنجا همسري، خواهر و نيز دختري 
ــال دارد و نيز كودكي شش ماهه كه علي اصغر مي نامندش،  ــاله به نام رقيه دارد. علي اكبر هجده س چهار س
ــي را از ميان جمع پيدا كند. اين خانواده اي  و برادري چون حضرت عباس. هر كس مي تواند براي خود، كس
است كه به تمامي الگو و اسُوه است. آيا مي توان جايي ديگر چنين پيوند استوارى را سراغ گرفت؟ يگانگىِ 
بي نظير. هر كسى بدون ترديد سرنوشت خويش را بي گلايه مي پذيرد. از اين رو كودكان نيز نمونه اي از خود 
ــورا بود. چقدر شگفت انگيز است وقتي  ــنود كه رقيه نامي در عاش را در آنجا مي يابند. دختركي همواره مي ش

1. مصاحبه شوندگان مي گفتند بعضي ها به مدت دو ماه از اول محرم تا اربعين حسيني سياه به تن مي كنند و يا دستكم 
روسري و يا كروات مشكي مي پوشند. مصاحبه با كريم.الف. ثبت و ضبط در استانبول تركيه، 10 جولاي 2009.

2. متصديان آيين مي گفتند علاوه بر جعفري هاي ساكن زينبيه، جعفري هاي هالكالي نيز در مساجد خود دسته به راه 
ــته ها حضور دارند. كساني كه مي خواهند در دسته ها شركت كنند بر  ــر در اين دس مي اندازند. مرد و زن، دختر و پس
اساس سن و سال دسته بندي مي شوند. پسران بين 7 تا 12 سال در دستة علي اصغر، پسران 12 تا 16 سال دستة قاسم، 
ــال دستة ابوالفضل ناميده مي شوند. همين دسته بندي براي خانم ها هم  جوانان 18 تا 25 علي اكبر و افراد بالاي 25 س
ــمرديم رقيه، زينب، گلين فاطمه و فاطمه زهرا نام دارند. مصاحبه  ــود. آن ها به ترتيبي كه براي آقايان برش انجام مي ش

با حسين ق، ثبت و ضبط در استانبول، 13 ژوئن 2009.
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مي بينم دختران سه يا چهار ساله نيز در آيين سوگواري اشك مي ريزند».1
نمونه ها و اسوه هاي زيادي را مي توان در كربلا يافت؛ از هفت سال تا به هفتاد. كودكان دوست دارند به 
ــب با سن و سال خود پيشاني بندهايي آراسته با نام چهره ها و  ــند و جوانان متناس بزرگي و عظمت آن ها باش

قهرمانان كربلا برمي گزينند».2

زيارت: حركتي ديرياب ولى خوشايند
ــان خود در ديگر بخش هاي دنيا اهميت زيادي براى زيارت كربلا و  جعفري هاي تركيه همانند همكيش
ديگر اماكن مقدس در روز هاي خاص از جمله عاشورا و اربعين قائل هستند. با اين همه زيارت بنا به دلايلي 
ــوم نشده است و تنها توسط معدودي از افراد صورت مي گيرد. مسائل امنيتي به خاطر جنگ اخير  هنوز مرس
ــفر، رفتن به زيارت را كمي مشكل مي كند ولي به عقيدة آن ها  ــپورت، ويزا و هزينة س در عراق و نياز به پاس
ــتياق آن ها به اين كار درست مثل اهميت زيارت  ــيعه آرزوي زيارت اين اماكن مقدس را دارد. اش هر فرد ش

خانة خدا براي اهل تسنن است.

تعزيه به عنوان صورتي از نمايشى شورانگيز
ــت كه در جهان تشيع سابقه اي  ــيعيان، برگزاري مراسم تعزيه خواني اس ــاخص ش يكي از ويژگي هاي ش
ــكل متمايزى از درام همراه با موسيقي است.3  ــى شورانگيز با ش ــبيه خواني، نمايش طولاني دارد. تعزيه يا ش
ــلام ايجاد شده است. در  ــي مي دانند كه در تاريخ اس ــبيه خواني را تنها گونة هنر نمايش برخي از محققان، ش
قرن نوزدهم، تعزيه در ايران به عنوان اجراي نمايشيِ حادثة عظيم كربلا به اوج تكامل خود رسيد: «تعزيه 
ــريفات اجرا مي شد».4  ــمار زيادي از بازيگران حرفه اي و آماتور، كارگردان، صحنة نمايش و آداب و تش با ش

اين آيين در آن دوره بسيار مرسوم بود و مورد حمايت شديد حُكام قاجار قرار داشت. 
ــد؛ ولي به صورت مخفيانه و دسته جات كوچك ادامه  در دورة پهلوي (1979-1925) اين آيين ممنوع ش
يافت. تعزيه در دورة جمهوري اسلامي اجازة اجراي عمومي پيدا كرد تا ابزار مفيدي براي تبليغات اصولي و 
ملي اين حكومت باشد. امروزه تعزيه جزو هنرهاي تصويري و بصري درآمده است و از رسانه هاي جديدتري 

از جمله تلويزيون و سينما به نمايش در مي آيد.5

1. كريم.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 27 مارس 2009.  
2. كريم.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 

3. Peter Chelkowski, «Time Out of Memory: Ta’ziyeh the Total Drama”, The Drama Review 
49, no.4 (Winter 2005), pp. 13-27, p.15. 
4. Kamran Scot Aghaie, « Introduction: Gendered Aspects of the Emergence and Historical 
Development of Shi›I Symbols and Rituals,» in The Women of Karbala, pp.1-2, p.8. 
5. Ibid., p.12. and Negar Mottahdeh, «Ta’ziyeh: A Twist of History in Everyday Life,” in The 
Women of Karbala, p.32.  
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ــم عاشورا به منظور سوگواري و ماتم سرايي، مختص شيعيان است و در جهان اهل سنت  برگزاري مراس
ــت. در اين خصوص همان طور كه  ــيار چشمگير اس ــي اين حركت بس ــت.1 عناصر زيبايي شناس معمول نيس
ــن ترين شاخص كه حساسيت سني ها را برانگيخته همانا عشق عموم شيعيان به  نصر عنوان مي كند: «روش
جلوه هاي بصري است. اهل تسنن هنرهاي بصري را نمودي از شرك به خدا، اگر نگوييم بت پرستي مى دانند 
ــبت به آن دهن كجي مي كنند. حال آنكه ايمان و اعتقاد شيعه در نمودهاي بصري ريشه دارد».2 بنا به  و نس
ــورا بر مردماني كه در سرتاسر جهان زندگي مي كنند تأثيرات متفاوتي دارد.  ــكي: «مراسم عاش نظر چلكوفس
عشق و احترام به گونه هاي هنري كه با اشكال و جلوه هاي متفاوت خودنمايي مي كند امري جهاني است».3
بر اساس نوشتة اينگويلد فلاسكورد4 «جلوه هاي هنري براي ساختن فضاي مذهبي لازم و مطلوب ايجاد 
مي شود، فضايي كه مي تواند به شركت كنندگان كمك كند تا به لحاظ ذهني از  زندگي روزمره بگريزند و با 
حضور قلب در آيين هاي سوگواري شركت نمايند». 5 « و هنر ابزاري مي شود براي ارتباط با قلمرو بي پايان 
ــور عاشورا در سراسر جهان شيعه برگزار مي شود از  روح».6 همان طور كه فرنيا7 تأكيد مي كند: «نمايش پُرش
ــتان گرفته تا هند، جنوب لبنان و آنتاليا در تركيه و نيز در ميان اقليت هاي ديگر مناطق  ايران، عراق و پاكس

دنيا مثل جامائيكا و ترينيداد».8
ــت كه به حادثة كربلا اختصاص دارد و چه بسا در كشورهاي مختلف و در  ــامل نمايش هايي اس تعزيه ش
مقاطع خاصى از سال اجرا شود. ولي اصولاً زمان برگزارى مراسم دهم مُحرم است. تعزيه خواني در هالكالي 
ــده است. اين آيين از سال 1998 تخصصي تري شده است.  ــال 1992 تا كنون به صورت آزاد برگزار ش از س
ــاختار و تعداد زياد شركت كنندگان منحصر به فرد است.  ــود تعزيه خواني در هالكالي به لحاظ س گفته مي ش
ــاهد  ــال 2009 هم از نزديك ش ــال هاي 2005 تا 2008  ديدم و در س من نيز فيلمى از آيين تعزيه خواني س

اجراي مراسم بودم.

1. Vali Nasr, The Shia Revival: How Conflicts within Islam will Shape the Future (New York, 
London: W.W Norton Company, 2006), p.32. 
2. Ibid., p.44. 
3. Peter Chelkowski, «From the Sun-Scorched Desert of Iran to the Beaches of Trinidad: 
Ta’ziyeh’s Journey from Asia to Caribbean,” The Drama Review 49, no.4 ( Winter 2005), 156-
169, p.167. 
4. Ingvild Flaskerud 
5. Ingvild Flaskerud, «Oh, My Heart is Sad. It Is Muharrem, the Month of Zeynab: The Role of 
Aesthetics and Women›s Mourning Ceremonies in Shiraz,» in The Women of Karbala: Ritual 
Performance and Symbolic Discourses in Modern Shi’I Islam, edited by Kamran Scot Aghaie 
(Austin: University of Texas Press, 2005), pp. 65-91, p.65. 
6. Ibid., p.88. 
7. Fernea 
8. Elizabeth Fernea, «Remembering T’ziyeh in Iraq,” The Drama Review 49, no.4, (Winter 
2005), pp.130-130,p.130. 
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در هالكالي، نمايش بر روي سكويي بدون پرده و با زميني پوشيده از شن اجرا مى شود كه يادآور صحراي 
ــت. تمامى زنان و مردان بازيگر، داوطلبانه به ايفاي نقش مي پردازند. با وجودِ كارگردان حرفه اي،  كربلا اس
ــعت ميدان و صحنة نمايش و بينندگاني كه  شمار  ــتند. اين آيين به لحاظ وس باز تمامى بازيگران آماتور هس

آن ها از ده هزار نفر تجاوز مي كند و نيز تجهيزات فنيِ شنيداري و بينايي در نوع خود بي نظير است. 
ــده اند و بازيگران نيازي به حرف زدن و  ــت. صداها از پيش ضبط ش ــتر اس تعداد بازيگران از صد نفر بيش
ــت هاي  ــخة تعزيه ندارند و فقط با حركات لب و بدن به ايفاي نقش مي پردازند. حركت ها و ژس خواندن نس
ــدارد. همان طور كه بيمن عنوان  ــه لحاظ هنري ارزش چنداني ن ــت و ب ــي و اغراق آميز اس بازيگران، نمايش
ــم دارد همانا حفظ تعادل هنري  ــبك از بازيگري كه مخاطب زيادي ه ــد: «مهم ترين نكته در اين س مي كن
ــر عاطفي به روي  ــي اجراهاي زنده، ايجاد تأثي ــود كه هدف از تمام ــت يك نفر مدعي ش ــت. ممكن اس اس
مخاطب است و چنين ادعايى، گزاف نيست. هدف اصلي از اجراي تعزيه، برانگيختن عواطف مخاطب است 
ــتلزم استفاده از سبكي است كه در هنر نمايشي اروپايي-آمريكايي نوعي اغراق به حساب مى آيد.  و اين مس
در تراژدي هايي كه با محوريت كربلا ساخته شده است؛ اگر مخاطب هنگام تماشاي صحنه هاي احساساتى 
گريه نكند، چه بسا هدف نمايش كه همانا برانگيختن تأثر مخاطب است برآورده نشود... در عين حال اغراق 

بيش از حد در اجراي صحنه ها ممكن است از تأثير مطلوب نمايش بكاهد».1
مسئلة متناقضي كه بيمن مطرح مي كند با استفاده از صداي بازيگران حرفه اي در استانبول برطرف شده 
ــوار است ولي تأثير عميقي بر مخاطب  ــت. بدين ترتيب، اجراي ابعاد مختلف تعزيه كه براي بازيگران دش اس
ــيدن به گوش مخاطبان بسيار، انجام حركت ها به سبك قهرمانان مثل  دارد (مانند بلند كردن صدا براي رس
ــده است و با استفاده از  ــت حذف ش ــواري) و مورد تأكيد بيمن و غفاري نيز هس دويدن، جنگيدن و اسب س
تكنولوژي انجام مي شود. همين مسئله از تأثير نمايش كم مي كند و باعث مي شود كه تعزيه در نظر مخاطب 

از واقعيت فاصله بگيرد و فقط با خيال پيوند بخورد.
ــاره مي كنند كه در  ــان مي پردازند به اين نكته اش ــزارش و ارزيابي نمايش هاي جه ــه به گ ــي ك محققان
نمايش نامة تعزيه، نقش زن وجود دارد ولي زنان در نمايش بازي نمي كنند و تنها تماشاچي نمايش هستند. 
ــي در تعزيه هاي هالكالي، زنان در كنار مردان به ايفاي نقش مي پردازند. جدا از نقش زنانِ قهرمان كربلا  ول
ــورا بودند، نقش فرشتگاني نيز كه در تعزيه حضور  ــاهد وقايع عاش مثل زينب و ديگر زناني كه در كنار او ش

دارند توسط زنان اجرا مي شود.
ــه مطرح بود در چارچوب مرزهاي قانون  ــركت زنان در آيين تعزي ــي از اعتراض هايي كه به خاطر ش برخ
ــر را در آغوش بگيرند در اين  ــد كه زن و مرد يكديگ ــه يافت. مثلاً اگر در صحنه اي لازم باش ــرع، فيصل ش
ــتند؛ انتخاب مي شوند و بدين ترتيب مسئله  ــوهر و يا خواهر و برادر هس صورت بازيگراني كه با هم زن و ش

1. William Beeman and Muhammad B. Ghaffari. «Acting Styles and Actor Training in 
Ta’ziyeh,” The Drama Review 49 no.4 (Winter 2005): 48-60, p.49. 
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ــين و زينب به عنوان دو قهرمان شاخص عاشورا، همواره پوشيده  ــود. چهره هاي حس مَحرَم بودن حل مي ش
است زيرا در قانون شرع، نمايش چهره هاي ايشان پسنديده نيست.

ــي: «تعزيه  تعزيه جايي در مرز واقعيت و خيال و نمايش و آيين هاي مذهبي قرار دارد. يا به تعريف دباش
ــوگواري است كه در طول تاريخ با استفاده از آيين هاي مذهبي بر پا شده است».1 درك زمان،  ــي از س بخش
ــم  ــني توضيح مي دهد بعُد مذهبيِ مراس ــت. همان طور كه ايوب به روش ــان و به رواني آب اس نيز امري آس
ــته را به هم پيوند مي دهد و حتي به يافتن زمان و فضاي از دست رفته راهبر مي شود:  ــورا، حال و گذش عاش
«با اجراي آيين هاي مذهبي، مردان و زنان مذهبي مي توانند رويدادي تاريخي را زنده كنند و روابط خويش 
را با آن، حياتي تازه ببخشند. از طريق تعامل و گفتگو با يك رويداد مهم گذشته، با استفاده از ابزار و امكانات 
ــترش داد و تا آينده امتداد بخشيد. بنابراين، تاريخ ديگر  ــته گس مي توان اكنونِ يك اقليت مذهبي را تا گذش
ــت. با استفاده از زمان حال كه در قالب آيين هاي مذهبي تبلور  جريانِ بي هدف رويدادها در ظرف زمان نيس
مي يابد، زمان و مكان به هم پيوند مي خورد و رخدادها به سمت هدفي مشخص گام بر مي دارند. در لحظة 
اجراي آيين ها زمان دنباله دار، پلي مي شود كه گذشتة دور و تاريخ خاص آن را به ماهيت بي زمان آينده پيوند 

مي دهد؛ بدين ترتيب حيات جاوداني زمان، هدف زندگي انسان و تاريخ مي شود».2
ــتة  ــاس نوش ــت. بر اس اين موقعيت جرياني را ايجاد مي كند كه ويكتور ترنر به زيبايي از آن ياد كرده اس
ــت دارد كه ما با تمام وجود به عمل بپردازيم. در حالتي  كه حركت ها بر  ــي، جريان بر تماميت دلال او: «زمان
ــد كه نيازي به دخالت آگاهانه از  ــخص به دنبال يكديگر مي آيند و به نظر مي رس طبق منطقي محكم و مش
جانب ما ندارد... ما اين كار را به صورت جرياني پيوسته، از لحظه اي به لحظة ديگر دنبال مي كنيم. احساس 
مي كنيم ارادة ما در اختيار اعمال ماست و ميان ما و محيط و گذشته، حال و آيندة ما تفاوتي وجود ندارد».3 
اين از خود بي خود شدن ممكن است به از سرگشتگي و خلسه تعبير شود و همان طور كه افاري خاطر نشان 
مي كند: «تنوع آيين ها آدمي را از نظر جسمي، عاطفي، روحي و احساسي درگير مي كند و به سوي تجربه اي 

كاملاً رضايت بخش رهنمون مي شود».4
ــركت كننده را در موقعيتي قرار مي دهد كه او باور  ــد: «مراحل اجراي آيين، مخاطب و ش متحده مي نويس
ــهادت مظلومانة امام خود در  ــت. به همين خاطر با تمامى وجود بر ش ــاهد وقايع اس دارد اكنون از نزديك ش
زمان دور، سوگواري مي كند؛ در حالي كه خود را همعصر حسين(ع) و حاضر بر دشت كربلا مي بيند.»5 گذشته 

1. Hamid Dbashi, «Ta’ ziyeh as Theatre of Protest.” 7 The Drama Review 49, no.4 (Winter 
2005), pp.91-99, p.92. 
2. Ayoob, p. 148. 
3. Victor Turner, From Ritual to Theatre, Human Seriousness of Play (New York: Paj 
Publications, 1982), pp. 55-56.  
4. Janet Afary, «Shi’ I Narratives of Karbala and Christian Rites of Penance: Michel Foucault 
and the Culture of the Iranian Revolution, 1978-1979,” Radical History Review 86 (2003), pp. 
7-35, p.20. 
5. Negar Mottahdeh, «Karbala Drag Kings and Queens” The Drama Review 49, no.4 (Winter 
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ــي دارد و نوعي صميميت و نزديكي براي  ــه، فاصلة ميان اجرا كننده و مخاطب را از ميان برم ــه «تعزي از آنك
مخاطب مي آفريند».1

ــتگي به اجراي واقعي گونة آن دارد و اين كه گوشه اى از واقعيت را در ذهن  بنابراين موفقيت نمايش بس
خواننده زنده كند. نمايش بايد تمامى هويت و وجود مخاطب را به تعامل و انتقال ذهني و عاطفي به گذشته 
ــته و حال وادارد. دباشي در اين باره مى نويسد: «ريشه هاي تاريخي وقايع و يادآورى  ــان ميان گذش و يا نوس
ــد از حقيقت رويداد فاصله  ــود كه به مخاطب اجازه نمى ده ــى آن ها طورى در نمايش به هم تنيده مى ش آن

بگيرد».2
همين مسئله به تعزيه جايگاه ويژه اي مي بخشد «جايگاهي كه نه نمايش تماماً خيالي است و نه برگزارى 
ــت و نه رويا. تعزيه، در قلمروي ميان واقعيت و خيال قرار گرفته و  آيين هاى مذهبى معمول، نه واقعيت اس

رابطة خود را با هر دو به طور يكسان حفظ كرده است».3
ــت كه در كربلا به شكل فجيعى اتفاق  ــرايي احساس تأسف از وقايعي اس ــوگواري و ماتم س آيين هاي س
ــت و قضاي  ــده و بنا به خواس ــت كه تمام حوادث كربلا، رخدادهاي از پيش تعيين ش افتاد. اين در حالى اس
الهي محسوب مي شود. حسين(ع) خودش مي دانست كه سرنوشت او به شهادت ختم مي شود؛ اين گفتمان، 
صورتي متناقض دارد. بنا به روايت تاريخ، اين باور وجود دارد كه حتي پيامبر اسلام چند دهه پيش تر، واقعة 
عاشورا را پيش بيني كرده بود. با توجه به اين مطلب: «بركناري علي(ع) از قدرت، شكست واقعة كربلا، رنج 
ــيعيان حكايت مي كرد. اين وقايع قضاي  اهل بيت، اين وقايع اتفاقي نبود بلكه از رهبري ضعيف در ميان ش
الهي بود و بنا به حُكمي بود كه از ابتداي آفرينش بر حتمي بودن اين وقايع قرار گرفته بود. پس مي بايست 
آن ها را با چشم انداز جاودانگي مشاهده كرد. اندوهِ قرن هفتم ميلادي، الگويي مقدس دارد. شيعيان، بخشي 
ــم مُحرم، اندوه كربلا را  ــال با برپايي مراس ــاب مي آيند چرا كه آن ها هر س از اين مجموعة مقدس به حس

تجربه مي كنند».4
ــلام اصيل براي نسل هاي آينده به شهادت رسيد.  ــين جهت حفظ اس اين عقيده وجود دارد كه امام حس
ــتگي براي ايده اي بزرگ است. او با بدي و شرارت و انحراف اسلام  ــهادت او نماد فداكاري و از خودگذش ش
ــازش و تسليم نداد. او مقاومت و پايداري را به نمايش گذاشت و مشروعيت  ــت و تن به س به مبارزه برخواس

قدرت سياسي حاكم بر جامعة آن روز مسلمانان را با شهادت خود به هيچ انگاشت.
انديشة فداكاري و مرگ خودخواسته در عاشورا و كربلا بسيار مهم است. آقايي به مباحث مهم جهان بيني 
ــته و يا ناخواستة حسين(ع) در تاريخ شيعه ميان علما رايج است.  ــاره مي كند كه در مورد مرگ خودخواس اش

2005), pp. 73-85, p. 82. 
1. Peter Chelkowski, «Time Out of Memory: Ta’ziyeh the Total Drama,” The Drama Review 
49, no.4 (Winter 2005), pp. 13-27, p.25. 
2. Dabashi, p.94. 
3. Ibid., p.95. 
4. Pinault, p.40. 
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ــود كه حسين(ع) به مرگ خويش واقف بود و برگزيد تا با شهادت خويش به  ــت اول ادعا مي ش در منابع دس
پيروانش بياموزد چطور با تمام وجود عليه ظالمان، هرچند به قيمت جان خود، به مبارزه برخيزند. 

ــر دوراهى انتخاب آزادى  ــكل گرفته بيانگر تنش موجود بر س بنابراين گفتماني كه با محوريت كربلا ش
ــوى ديگر است.»1 بر طبق نظر پينالت: «كربلا نتيجة ناگزير  ــو و مبارزة نيكي و بدي از س و اجبار از يك س
ــيعه در  ــت و از اين رو مي توان گفت كه تفكر ش ــتگي اس ــين(ع) براي فداكاري و از جان گذش انتخاب حس
ــت كه با گذشتن از خود و تعلقات دنيا و اندوه  ــده اس مورد كربلا باعث ايجاد نوعى اخلاق و آداب متمايز ش
ــته از آن همان طور كه انصاري- پتي مطرح مي كند: «وجود او همچون مسيحِ  بردن پيوند مى خورد».2 گذش
ــت. همچون مسيح، با اراده و از جان گذشتگي، شرافتمندانه ناجي بشريت مي شود. فراموشي  نيمه خدايي اس
ــت كه به خاطر آن، از جان گذشتگي رخ داده است. اشك  ــتگي، برابر با فراموشي هدفي اس اين از خودگذش
ريختن و مويه كردن، زنجير زدن و قمه زدن براي به خاطر سپردن بي وفايي كوفيان در عمل به عهد خويش 
است. شايد ماتم سرايي بيش از حد و خودآزاري هاي جسمي كه در ايام مُحرم اتفاق مي افتد و نيز شيدايي و 

شيفتگي، هدفي جز عقده گشايي و ايجاد آرامش نداشته باشد».3
ــتان غم انگيز مُحرم وجود دارد؛ به اين صورت  ــي را كه در داس ــوگواريِ رهايي بخش بنابراين مى توان س
ــت. در اين صورت اشك  ــر اس ــين(ع) همچون قرباني كردن خود در جنگ خير و ش تعبيركرد: «مرگ حس
ــود و نماد همدردي در اندوه امام و پيامبر و به دست آوردن بخشش خداوند  ــوب مي ش ريختن، ارزش محس
ــم مُحرم به نمايش عموميِ پشيماني  ــت و از اين رو برگزاري مراس ــين اس براي گناه تاريخيِ خيانت به حس

تبديل مي شود».4
ــيعه چگونگي برخورد با اندوهگسارى نيست بلكه سوگواري به خودي  حس ماتم در آيين هاي مذهبي ش
خود لازم است تا حافظة تاريخي را جاودانه سازيم و بر هويت مذهبي صحه نهيم. همان طور كه گيرتز بحث 
مي كند: «مسئله، چگونگي اجتناب از اندوه نيست بلكه برعكس، اندوه بردن است و اينكه چطور درد جسمي، 

داغ از دست دادن عزيزان و يا شكست هاي بزرگ خود در زندگي را اندوهناك و تأثربرانگيز سازيم».5
ــت كه در شركت كنندگان اندوه عميقي  ــنت ها، آيين ها و نمادهاي سوگواري براى اين اس تمامي اين س
ــويم؛ «زيرا حضور در نمايشِ  ــركت در اين نمايش مقدس يادآور ش ــان را به خاطر ش برانگيزيم و وفاداري ش
مقدس، ذات آدمي را نيز تقدس مي بخشد. تقدس بخشيدن به ذات و سرشت را مي توان به صورت نمادين 

1. Ayoob, p. 121. 
2. David Pinault, «Shia Lamentation Rituals and Reinterpretation of the Doctrine of Intercession: 
Two Cases from Modern India,” History of Religions 34, no 3, (Feburary 1999), p.290. 
3. Ansary-Pettys, p. 351. 
4. Afary, p. 20. 
5. Clifford Geertz, «Religion as a Cultural System” in the Interpretation of Cultures, (New 
York: Basic Books, Inc. Publishers, 1973), p.104. 
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ــاهده كرد».1 در اين گفتمان ،  ــيدن به روزهاي مُحرم، تقدس زمان، تقدس كربلا و فضا مش در تقدس بخش
حركت ها و نمادها به ارتباط شيعه و مسيحيت كاتوليك اشاره مي كند. 

مفهوم اندوه رهايي بخش، مفهوم ميانجيگري و شفاعت كه برخي مدعي هستند به امامان شيعه اختصاص 
ــود، در دنياي كاتوليك معادل دارد. ايوب  ــمي كه بر گرد اين گفتمان ايجاد مي ش دارد و انواع آيين ها و مراس
ــيعه را به عنوان نوعي مسيحيت اسلامي توصيف مي كند.2 در  ــة بين المللي ش با ارجاع به هانري كُربن نقش
ــم مُحرم به عنوان آيينِ اظهارِ پشيماني و نيز همايش عمومي، جمعي و نمايشي از  ــرايط تفسيرِ مراس اين ش
مرگ است. بر اين اساس نشان دادن تعهد نسبت به انجام آيين هاي مذهبي و ايدئولوژيكي و توجه به نظام 

اعتقادي اهميت پيدا مي كند.
ــركت كنندگان در آيين هاي مذهبي  ــام.او. بيمن تصديق مي كند: «اجراي تعزيه به ش ــور كه ويلي همان ط
فرصت مي دهد تا با حضور در آيين ها با نظام مذهبي و ايدئولوژي خود تجديد ميثاق كنند. نظام ايدئولوژيكي 

تنها محدود به مسائل مذهبي نيست بلكه شامل ابعاد سياسي و ملي نيز مي شود».3
ــود را به گوش همگان  ــي خ ــم مُحرم به فرقة جعفرى امكان مي دهد تا پيام سياس ــي و ادارة مراس برپاي
ــم مُحرم در لبنان عنوان مي كند كه:  ــاگران مراس ــانند. به عنوان نمونه ريچارد نورتن با توجه به تماش برس
ــت و فرصتي در اختيار گروه هاى  عمل و  ــي نيز هس ــورا نه تنها حركتى مذهبي بلكه رخدادى سياس «عاش
حزب االله قرار مي دهد تا قدرت و استحكام خود را به نمايش بگذارند».4 همين مسئله در مورد فرقة جعفري 

تركيه نيز صدق مي كند.
ــود.  ــكل آن ها مي ش ــان در جمع و نمايش تش ــام آيين هاي عمومي باعث حضور ايش ــه، انج اول از هم
ــركت چهره هاي شاخص سياسي از جمله رهبران فرقه و جمع بسياري از  فضاي همايش گونة آيين باعث ش
روزنامه نگاران و عكاسان مي شود. بدين ترتيب جعفري ها فرصت مي يابند تا درخواست هاي سياسي خود  از 

دولت و جامعة شهري را عنوان كنند و پيام هاي سياسي خود را به گوش مخاطبان بيشتري برسانند. 
گروه زينبيه به نمايندگي از سوي فرقة جعفري مسئوليت برگزاري مراسم عاشورا را عهده دار شده است. 
البته اين مسئله به معناي رهبري گروه زينبيه در ميان شيعيان تركيه نيست. با اين همه نقشي كه اين گروه 
ــم عاشورا به دست آورده است، به پايتخت شدن نمادينِ هالكالي به عنوان  به عنوان رهبري برگزاري مراس

مركزيت شيعه و نمايندگي چهره هاي فعال در زينبيه در عرصة سياسي كمك كرده است.

1. Ayoob, p. 147. 
2. Ibid., p.199. For a detailed depiction of the similarities between Shiite Islam and Catholic 
Christianity, see James A. Bill, and John Alden William, Roman Catholics and Shi’I Muslims: 
Prayer, Passion and Politics (Chapel Hill: The University of North Carolina Press, 2002). 
3. William O.Beeman, «Cultural Dimension of Performance Conventions in Iranian Ta’ziyeh,” 
in Ta’ziyeh: Ritual and Drama in Iran, edited by Peter J. Chelkowski (New York: New York 
University Press, 1979), pp. 24-31,p.30. 
4. Norton, p. 149. 
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ديگر آيين هاي عاشورايي
مراسم عاشورا اقدامي جمعي و سخاوتمندانه است كه به نام امام حسين برگزار مي شود. نورتن به ضيافت 
ناهار در لبنان در روز عاشورا اشاره مي كند كه به صورت مهماني خانوادگي و به منظور گردهمايي و ضيافت 
ــياري از افراد توانمند مقدار  ــان بين مردم غذا تقسيم مي شود. بس ــود.5 در كنار آن،  به نام احس برگزار مي ش
زيادي غذا تهيه مي كنند تا براي افرادي كه از شهرهاي دور و مناطق اطراف براي شركت در آيين ها آمده اند 

ضيافت ناهار ترتيب دهند.
ــاس رسوم و فرهنگ  ــورا من را به مهماني دعوت كرد. آن ها بر اس ــاكنان هالكالي در روز عاش يكي از س
ــدند كه در آيين عزاداري  ــغول پختن حلوا ش ــت كرده بودند. بعد از ناهار مش آذري غذاي محلي خود را درس
ــهداي تشنه لب عاشورا آب نمي خورند. گذشته از آن به  ــوم است. فرقة جعفرى تا بعد از ظهر به ياد ش مرس
جاي آب به شركت كنندگان نوشابه و يا شربت تعارف مي كنند. همة اين حركت ها خاطرة سوگواري را كاملاً 
زنده نگه مي دارد. درست همان طوري كه براي من اتفاق افتاد؛ و اين مسئله به خوبي تعبير حديث معروفي 

است كه: «هر روز عاشورا و همه جا كربلاست».
ــتة دور فرقة جعفري  ــه در گذش ــيعه را با امامان خود ك ــلمانان مخلص ش ــد عهد مس ــوان تجدي «مى ت
ــاخت. هر مُحرم، ماه اندوهبار كربلا و هر عاشورا روز  ــته اند هر لحظه با برپايي آيين تعزيه ممكن س مي زيس
ــين است».6  تلاش زيادي صورت گرفته است تا روز عاشورا را به صورت اصيل و مطابق  ــهادت امام حس ش
ــاس  ــتن احس ــت چرا كه احيا كردن و زنده نگاه داش با واقعيت زنده كنند كه همگى در عمل ناكام مانده اس
شكست روحي و عاطفي، مستلزم آن است كه احساس كني آن طور كه بايد و شايد در يادآوري و برگزاري 
ــني عنوان مي كند: «هيچ سوگواري تا كنون  ــي به روش ــوگواري موفق نبوده اي. همان طور كه دباش آيين س
ــت. سوگواري هر چه با  ــوگواري بسته به شكست آن اس ــود. موفقيتِ س ــت و نبايد چنين ش موفق نبوده اس
ــوگواري، التيام آن زخمي است كه به خاطر  ــود موفق تر است... موفقيت س ــت و عدم توفيق همراه ش شكس
آن سوگواري برگزار شده است و هرگز نمي توان چنين زخم ها و جراحت هاي موجود بر پيكرة فرهنگ را به 
ــاخت. شيعيان محكوم و يا متبركند به آنكه  ــيد. مگر آنكه آن فرهنگ را خنثي و بي اثر س تمامي التيام بخش
تا هميشه اين زخم هاي عميق و اساسيِ تاريخ شان را به ياد بسپارند و هرگز فراموش نكنند. عمل به خاطر 
ــپردن همواره ناگزير از ناقص ماندن است... شيعيان در بزرگداشت مرگ هر شهيدى همواره به دنبال آن  س
هستند كه با تمام وجود خود را به جاي او قرار دهند... با صورت و جسم، با به خاطر سپردن و به ياد آوردن 
لحظه  لحظة زندگي او، از بيماري تا مرگ و چون انجام اين كار به تمامي ناممكن است با برپايي آيين هاي 

سوگواري، تعزيه و شبيه خواني به اين غيرممكن صورت ممكن مي بخشند».7

5. Ibid., p.150. 
6. Ayoob, p. 149. 
7. Dabashi, p. 98. 
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فصل چهارم:  درك و تجربة مُحرم
ــن، تصديق مي كند: «مؤثرترين  ــل و خلاصه كردن تئوري هاي مربوط به آيي ــن بل در حين تحلي كاتري
ــروه اول به تمايز و تفاوت  ــت: گ ــوط به آيين هاي مذهبي، به يكي از اين دو گروه متعلق اس ــا مرب تئوري ه
آيين ها تأكيد دارند، و اينكه چطور  آيينى با آيين هاى ديگر متفاوت است. گروه ديگر به همانندي آيين هاي 
ــان تأكيد دارند. اين گروه آيين هاي مذهبي را به طور كلي با جنبه هاي  ــكال فعاليت انس مذهبي با ديگر اش

بياني، نمادين و ارتباطي تعريف مي كنند.1
در حقيقت همان طور كه بروس كاپفرر2 مي نويسد: «آيين هاي مذهبي يكي از خصوصيات معمول و شايد 
بيش از حد معمول جامعه شناسي و يكي از مقاوم ترين خصوصيت ها در برابر تعريف شدن است».3  آيين هاي 
ــود كه «رفتاري رسمي، منظم، تكرارپذير و كليشه اي است كه به  مذهبي اغلب به اين صورت تعريف مي ش
ــود. مي توان آن را به عنوان تركيبي از الگوي رفتاري و اجرايي  ــتياق انجام مي ش عنوان عمل اجتماعي با اش
قابل ديدن به حساب آورد كه براي همه معنادار است. آيين هاي مذهبي به فرايندي غير قابل ديدن اطلاق 

مي شود كه در يك مجموعة فرهنگي قابليت تغيير دارد.4
در بررسي آيين هاي مذهبي مي بايست از شيوه هاي معنادار و با مركزيت معنا و نماد استفاده كرد. در اين 
صورت آيين هاي مذهبي را فرايندي پويا در جهت انجام عملىِ معني دار تعريف مى كنند. بنابراين، آيين هاي 
ــكل اجرايي قابل بررسي هستند. در اين صورت   ــد، در ش مذهبي بيش از آنكه در قالب متن قابل تحليل باش
ــناختى و  ــم مي كند كه در آن واقعيت هاي روان ش ــي زمينة پويا و قدرتمندى فراه ــراي آيين هاي مذهب اج
جامعه شناختى به شكل جديدى خودنمايي مي كنند. بدين صورت آيين هاي مذهبي در ايجاد معناي اجتماعي 

نقش مؤثري دارند.5
ــت تا اقداماتي  ــاهده به كار رفته اس ــن پژوهش، چندين عبارت از جمله ارائه، بيننده، كاركرد و مش در اي
ــورا انجام مي شود را توصيف و نامگذاري كند. با اين همه، در چارچوب نظري  كه حول مفهوم مُحرم و عاش
ــت. به عبارت ديگر، خود  ــت؛ گرچه اين واژه جامع نيس ــن عبارت همان عبارت آيين هاي مذهبي اس بهتري
ــعي خواهم كرد  فرقة جعفرى ترجيح مي دهد عبارت آيين هاي مذهبي را براي اقدامات خود به كار نبرد. س
در ادامه بعد از توضيح در مورد كاربرد عبارت آيين هاي مذهبي به عنوان ابزار تحليل به اين مسئله بپردازم.

1.  Catherine Bell, Ritual Theory Ritual Practice (New York: Oxford University Press, 1992), 
p.70. 
2. Bruce Kampferer 
3.  Bruce Kapferer, «Ritual Dynamics and Virtual Pracrice: Beyond Representation and 
Meaning,” in Ritual in Its Own Right: Exploring the Dynamics of Transformation, edited by 
Don Handelman and Galina Linquist (New York: Berghahn Books, 2005), pp.35-71, p. 35. 
4. Piroska Nagy, «Religious Weeping as Ritual in the Medieval West,” in Ritual in Its Own 
Right, pp.119-137. p. 120-121. 
5. Edward L. Schieffelin, «Performance and the Cultural Construction of Reality,”  American 
Ethnologist, (1985), pp.707-724. 
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شفلين تحت تأثير انديشة كاپفرر به اين بحث مي پردازد كه «آيين هاي مذهبي به واقع از طريق استفادة 
عملى از چارچوب آيين هاي مذهبي، فاصلة زيبايي شناختى، تمركز شركت كننده در مراسم و تعهد به واقعيت 

اجرايي انجام مى شود. بنابراين لازم است توجه خود را به موارد زير معطوف كنيم: 
ــركت كنندگان در فضاي اجرايي. 2. رسانه ها از جمله موسيقي،  ــازماندهي مخاطبان و ش 1- تنظيم فضا و س
ــكل  ــود. به اين علت كه اجرا واقعيت نمادينى را به ش رقص و غيره كه در آن ها عمل نمادين انجام مي ش
ــي، موقعيتي را فراهم مي كند تا در آن  ــف و گزارش ارائه نمي دهد، بلكه اجرا به لحاظ اجتماع ــث، توصي بح
شركت كنندگان معاني نمادين را به عنوان بخشي از فرايندي تجربه كنند كه گويي در همان لحظه مشغول 

انجام آن هستند».1
ــفابخش كولى ها،2 اتحاد و پيوند اجرايي با ماتم و سوگواري عاشورا  ــفلين از كارهاي ش همانند تحليل ش
اهميت پيدا مي كند. شفلين به استفادة استراتژيك از آواز توسط مردم متوسط اشاره مي كند و سپس به اين 
ــركت مردم در خواندن و زمزمة آهنگ ها و آوازهاست كه توجه تك تك آن ها به  ــد كه: «با ش نتيجه مي رس
ــود. از طريق محتواي آوازهاست... كه حس غمِ غربت و عواطف بشردوستانه...  هم نزديك و متمركز مي ش

برانگيخته مى شود و شدت مي گيرد».3 
ــتعداد مرثيه خواني معنايي دو چندان مي يابد و پيوند پيش درآمد با مرثيه و تبعيت  ــورا، اس ــم عاش در مراس
ــكل و محتواي اشعار سوگواري، باعث تمركز سوگواران و نمايش هنرمندانة  ــوم، و نيز ش آن ها از آداب و رس
ــود. اين مكانيزم ها در روضه خواني هم به كار مي آيد. روضه از برخوانده مي شود و عواطف  اندوه آن ها مي ش
ــود. بنابراين مخاطب، حاكم مطلق اصالت جلسة  ــان جاري مي ش ــك از ديدگانش مخاطبان برانگيخته و اش
ــوگواري و دستة عزاداران است. تنوع و تأثير عاطفي مرثيه، روضه يا نوحه و قابليت و توانايي روضه خوان  س
و مداح از جمله صدا و حُزني كه در صداي او نهفته، همه و همه داراي اهميت است.4 «بعُد كاملاً اجتماعي 

1. Ibid., p. 709. 
2. Kaluli 
3. Ibid., p.713. 
4. مصاحبه شوندگان مي گفتند مرثيه هايي كه در دسته اجرا مي شود توسط كميتة اجرايي و يا مردمي تهيه مى شود كه 
مسئول آموزش و آماده كردن دستة جوانان هستند. رجوع كنيد به حسين، ك، مصاحبه توسط نويسنده، ضبط و تهيه 

در استانبول، 13 ژوئن 2009.
در ايران كه زادگاه اين گونه آيين هاست مرثيه خوانان و مداحان به طور حرفه اي مشغول به مداحي 
هستند و آن دسته از مداحاني كه در كار خود موفق باشند پول خوبي هم دريافت مي كنند. اين 

مسئله در مورد تعزيه خوانان نيز صادق است.
 William Beeman and Muhammad B. Ghaffari. " Acting Styles and Actor Training in Ta’ziyeh,” 
The Drama Review 49 no.4 (Winter 2005): 48-60, p.51.
ــركت كنندگان دو دسته، از اعضاي داوطلب فرقة جعفري هستند؛ و با  ــتانبول هم بازيگران و هم ش با اين همه در اس
توجه به قابليت ها و توانايي ها از طرف مسئولان آيين انتخاب مي شوند. ولي براي جلسه هاي خصوصي مثلاً مراسم 

تحريم خانوادگي بهترين مرثيه خوان ها انتخاب مي شوند و احتمالاً خانوادة عزادار مبلغي به آن ها مى پردازد.
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ــودن تنها به اين دو  ــود ولي اجتماعي ب ــركت كنندگان ايجاد مي ش ــه، از طريق تعامل اجراكنندگان و ش ارائ
عامل بستگي ندارد بلكه بسته به واقعيتي است كه در آن مراسم به اجرا در مى آيد». شفلين مي نويسد: «از 
آنجايي كه اجراي آيين هاي مذهبي واقعيتي جدا از شركت كنندگان است، ممكن است همة شركت كنندگان 
ــي را در پي دارد...  ــراد مختلف تجربه هاي متفاوت ــه نكنند... اجرا براي اف ــاني را تجرب ــت و تأثير يكس اهمي
بنابراين... معناي اجراي آيين هاي مذهبي فقط تا حدودي به نمادها و ساختار نمادين بستگي دارد. تا حدود 
ــكل مى گيرد و در حين گفتگوي اجراكنندگان و  زيادي... معناي نمادها و آيين هاي مذهبي در حين اجرا ش

شركت كنندگان معنا پيدا مي كند».1
ــاره كردند. عبارت آيين هاي  ــوندگان چند بار به مفهوم آيين هاي مذهبي اش ــي تحقيق، مصاحبه ش در ط
ــتفاده مي شود كه ناخودآگاه و از سر تكرار و رسم سنتي انجام  مذهبي از نظر آن ها براي معرفي كارهايي اس
ــي و مفهوم سازي رايج در تفسير  ــود. مي توان گفت براي آن ها آيين هاي مذهبي به دور از اصالت بخش مي ش
ــمي مي دانست كه مردم در طي قرن ها  آن را مرسوم كرده  ــت. مثلاً كريم، قمه زني را رس جديد از ايمان اس
ــوندگان نيز اشاره مي كرد كه وقتي معناي  ــان دهند.2 يكي ديگر از مصاحبه ش بودند تا اوج اندوه خود را نش
ــگاه مي كند، مردم فكر مي كنند كه  ــراي خود زمزمه مي كند «يعني موقعي كه از بيرون به آن ن ــورا را ب عاش
ــورا فقط همين يك روز است و بعد همه چيز تمام مي شود. در حالي كه اصلاً چنين نيست.  ــت عاش بزرگداش

عاشورا براي ما چيزي وراي آيين هاي مذهبي و سوگوارى است».3
ــركت كنندگان و اجراكنندگان آيين است كه بي توجه از كنار معاني  ــت ش ــيوة ناشايس بدين ترتيب اين ش
ــاختن واقعيت اجتماعي و روزمره گى هاى زندگى  ــود در آيين بگذرند و تأثير آن را تنها به س ــف موج و عواط
ــت كه از  ــوندگان عبارت آيين هاي مذهبي، كاري تكراري اس محدود كنند. مي توان گفت براي مصاحبه ش
ــخصي و جمعي، ارزش چندانى ندارد. وقتي به آن ها گفتم  ــت و از نگاه ايمان ش ــده اس اصالت معنا تهي ش
ــنتي و نماديني حرف زدند كه به  ــت، آن ها از كاربرد س ــن عمدتاً مربوط به آيين هاي مذهبي اس ــق م تحقي
ــورا تأكيد داشت و عناصر فرهنگي مثل گهواره، تابوت، خيمه قاسم و ديگر نمادهاي  جنبه هاي خارجي عاش
اين چنيني را جاودانه مي ساخت. از نظر آن ها اين اقدامات، اعمال مذهبي و ايماني محسوب نمي شوند بلكه 

بيشتر، كارهاي سنتي و فرهنگي به حساب مي آيند.

جايگاه مُحرم در ميان ديگر آيين هاي مذهبي
كاترين بل ساختارگرايي، سنت گرايي، ثبات، نمادگرايي و اجراي مقدس را به عنوان شاخص هاي اساسي 
آيين هاي مذهبي برمي شمارد.4 بنابراين مشكلي ندارد كه به طور كلي مراسم مُحرم را از چشم انداز تحليلي 

1. Schieffelin, p. 722. 
2. كريم.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 

3. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
4. See Catherine Bell, Ritual: Perspectives and Dimensions (New York: Oxford University 
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ــي از گونه هاي هنري  ــم مُحرم را نمي توان فقط يك ــاي مذهبي قرار دهيم، بنابراين مراس ــرة آيين ه در زم
آيين هاي مذهبي دانست. بل گونه هاي اصلي هنري اعمال مذهبي را به صورت زير دسته بندي مي كند:

ــت كه رخدادهاي مهمي مثل تولد، ازدواج و مرگ  ــامل آيين هايى اس  الف. آيين هاي مذهبيِ گذار، كه ش
ــرد از مرحله اى از زندگي  ــاي مذهبي به لحاظ فرهنگي بيانگر انتقال ف ــه نمايش مى گذارد. اين آيين ه را ب

اجتماعي به مرحلة ديگرى است.1 
ب. آيين هاي مذهبيِ تقويمي، كه به لحاظ اجتماعي به گذشت زمان كه تكرار هميشگي روزها، ماه ها و 

سال هاست، تعريف معناداري مي دهد.2
ــا خدايان هدايايي اهدا مي كنند و در  ــيِ تعامل و همكاري، كه در آن مردم به خدا ي ــاي مذهب  ج. آيين ه

عوض، انتظار پاداش دارند.3
د. آيين هاي مذهبيِ محنت و اندوه، كه به دنبال التيام احساسات و انديشه هاي ناخوشايند آدمي است.4 
و. برگزاري ضيافت، روزه داري و يا همايش. اين آيين هاي مذهبي به نمايش عمومي احساسات مذهبي- 
ــي  ــتگي خود به ارزش هاي اساس ــي تأكيد دارد. در اين آيين هاي مذهبي مردم به طور جمعي دلبس فرهنگ

مذهبي را ابراز مي كنند.5 
ــعة قدرتِ نهادهاي سياسي (مثل پادشاه،  ــاً به بنا، نمايش و توس ــي، كه اساس ن. آيين هاي مذهبي سياس

دولت، ريش سفيدان ده) و نيز علايق سياسي فرقه ها و زيرگروه هاي متمايز مي پردازد.6
بل مراسم مُحرم را با توجه به قسمت پنجم يعني برگزاري ضيافت و همايش تعريف مي كند. با اين همه 
ــيم بندي هاي بالا در نظر گرفت.  ــوان آيين هاي مذهبي مُحرم را با توجه به تمامى تقس ــدگاه من مي ت از دي
ــيم بندي بالا ابعاد و جنبه هاي متفاوتي دارد. اين آيين با آيينِ گذار از دو نظر  ــم مُحرم با توجه به تقس مراس
شباهت دارد: مفهوم مُحرم، ويژگي انتقالي دارد. اين دو ماه سوگواري را مي توان به عنوان يك انتقال جمعي 
تعريف كرد. مردم سعي مي كنند با پوشيدن لباس مناسب، حس سوگواري خود را منتقل كنند. آن ها ترجيح 
مي دهند رنگ هاي شاد نپوشند و در عوض لباس مشكي، روسري و يا كروات مشكي به تن كنند و در مراسم 

عروسي و شادي هم شركت نمي كنند. 
ــيوه هاي متفاوت مرحلة گذار تعريف كرد. از  ــت را به عنوان ش ــم بزرگداش در حقيقت مي توان تمام مراس
سوي ديگر، مفهوم شهادت نيز تجربة عاشورا را به عنوان آيين هاي مذهبي مربوط به مرگ و در نتيجة آيينِ 
ــت كه گويي آن ها در همان روز  ــين(ع) آنقدر در ميان فرقة جعفرى زنده اس گذار تلقي مي كند. خاطرة حس

Press, 1997), p.136.  
1. Ibid., p.94. 
2. Ibid., p.102. 
3. Ibid., p. 108. 
4. Ibid., p.115. 
5. Ibid., p.125.  
6. Ibid., p.128. 
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ــورا پخته مي شود از جمله نمادهاى سوگواري  ــر گذرانده اند. غذاهايي كه در بعد از ظهر عاش مصيبت را از س
و ماتم هستند. مُحرم همچنين آيينى مذهبيِ تقويمي است كه بر اساس ماه هاي قمري در تاريخ خاصي از 

سال برگزار مي شود و براي مدتي خاص ادامه دارد.
ــوگواري و اشك  ــم مُحرم را جزو آيين هاى تعامل و همكاري ذكر كرد. س ــوي ديگر مي توان مراس از س
ريختن به اميد آنكه در جهان ديگر از شفاعت و ميانجيگري افراد مقدس برخوردار شوند و يا دستكم پاداش 
آن را در همين جهان دريافت كنند. تفسير سنتي از عاشورا و به خصوص زيارت آرامگاه امامان شيعه، مُحرم 
ــين در كربلا و ديگر  را به آيينِ محنت و غمزدگي پيوند مي زند. زيارت مرقد امام علي در نجف و امام حس
ــفاي بيماران جسمي، رواني و روحي انجام مي شود. بعُد روان درماني مراسم  چهره هاي مقدس براي طلب ش

عاشورا در اين راستا ارزيابي مي شود.
ــي نيز مربوط مي شود. اين آيين ها به تصديق و قبول هويت فرقه اي  ــرانجام، مُحرم به آيين هاي سياس س
ــاخص كربلا مي توان قدرت سياسي  كمك مي كنند. همچنين با متصل كردن خود به برخي از چهره هاي ش
برخي از نهادها را تقويت كرد. بنابراين عاشورا جنبه هاي متفاوتي دارد كه با خصوصيات متفاوتي از آيين هاي 

مذهبي مربوط مي شود و مجموعه اي از آيين هاي مختلف را در بر مي گيرد.

اصالت بخشيدن به  عاشورا
بر اساس نظر لارا ديب، مفهوم اصالت بخشي به مفهوم جابجايي بر مي گردد كه در درك و عمل معتقدان 
مذهبي اتفاق افتاده است. اين جابجايي از جنبه هاي كليدي است كه به ما مي آموزد چطور تغييرات اجتماعي 

و هويت پوياي شيعه را در جهان معاصر مفهوم سازي كنيم.1
ــي بيشتر براي اشاره به درك درست، اصيل و ايده آل معتقدان شيعى از اسلام به كار مي رود  اصالت بخش
ــت؛ همچنين به تفسير دوبارة اسلام با توجه به شرايط و ابزار عصر مدرن  ــان متفاوت اس كه با درك پدرانش
ــت. همان طور كه ديب  ــنتي مذهب اس ــاره مي كند. اين عمل و گفتمان جديد عموماً برخلاف تجربة س اش
ــت و با  ــي متون تاريخي و نيز مفهوم خاص خردگرايي مبتني اس ــد اين فرايند «به مطالعه و بررس مي نويس

مفهوم عينيت دادن و تجسم بخشيدن به سنت مذهبي شباهت دارد».2
به واقع آنچه ديب از مدرنيت افسونگر مراد مي كند؛ همان فهمي است كه از طريق اصالت بخشي ايجاد 
ــود و به خردگراييِ وبري منتهي نمي شود كه نتيجه اش سكولاريسم و افسون زدايي است بلكه از خِرد  مى ش

استفاده مي كند تا در مورد هر گونه دانش و عمل مذهبي بينديشد و از معنادار بودن آن مطمئن شود.3
ــد و به  ــكار ش ــي آش ــه صورت گرفت مفهوم فرايند اصالت بخش ــي ك ــق، در مصاحبه هاي ــن تحقي در اي

1. Lara Deeb, An Enchanted Modern, Gender and Public Piety in Shii Lebanon (Princeton: 
Princeton University Press, 2006), p.8.  
2. Ibid., p.20. 
3. Ibid., p.23,27. 
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مصاحبه شوندگان كمك كرد تا مفهوم مُحرم و عاشورا را در گفتمان خود بيان كنند. بر اساس نظر ديب در 
ــنتي به عاشوراي اصالت يافته در سه حوزه معلوم مي شود: مرثيه ها،  ــدن از عاشوراي س مورد لبنان جابجا ش

مجالس و مهم تر از همه معناي رويدادهاي مُحرم.1
مهم ترين عملي كه در گفتمان ايمان شيعه به شكلي تازه اصالت يافته، خودآزاري است كه در شديدترين 
حالت به صورت قمه زني خود را نشان مي دهد. شيوة سنتي خودزني، زنجيرزني و قمه زني بود. همان طور كه 
پيش تر عنوان شد در تركيه، فرقة جعفري بيشتر با انجام اين دسته از آيين ها در نظر مردم شناخته شده اند. 
ــاره كردند و از معرفي نامناسب فرقه و ادامة آن در رسانه هاي  ــوندگان به اين نكته اش تقريباً تمام مصاحبه ش
جمعي گله داشتند. به خصوص كه آن ها از يك دهة پيش تا كنون اين حركت ها را كنار گذاشته اند. به واقع، 

عمل خودزني در تركيه شكل ملايم تري مثل زنجيرزني دارد.
ــيعه در سرتاسر دنيا محكوم و عليه آن فتاوايى صادر شده  ــط روحانيون ش عمل قمه زني و خودآزاري توس
است. ديب همچنين از ممنوعيت اين عمل در لبنان در اواسط دهة 1990 خبر مي دهد. در تركيه به افرادى 
ــود خونشان را  ــين و اهل بيتش همدردي كنند توصيه مى ش ــان با امام حس كه مي خواهند با ريختن خونش

اهدا كنند. 
جعفري هاي تركيه مدعي هستند سوگواري آن ها به عنوان الگو و نمونه، تحسين و معرفي مي شود. آن ها 
ــديد را از عوامل اين نمونه بودن مي دانند. به عقيدة آن ها  ــونت و خودآزاري ش نظم، ترتيب و دوري از خش
ــپس  ــاً در اعتقادات آن ها هيچ جايگاهي ندارد اما در دورة صفوي مورد پذيرش قرار گرفته، س قمه زني اساس
ــت: «زنجيرزني و قمه زني جزو اصول اعتقادي ما نيست. در حقيقت  ــنت ها شده اس عموميت يافته و جزو س
اين رسوم توسط تركان اردبيل ايجاد شده است... اين رسوم در پيشينة آن ها وجود دارد. بعد از واقعة عاشورا، 
دختران پيامبر را با دست و پاى بسته در زنجير، به دمشق بردند. با توجه به بسته بودن دست اسيران عاشورا، 
ــنت درآمد. اين ها نمود احساسات تندي هستند كه از  ــينه زدن معمول شد و به صورت س ــم زنجير و س رس

يادآوري صحنة بريدن سر حسين(ع) در برابر خواهرش زينب به آن ها دست مي دهد».2
ــي- تاريخي و نگاه مردم به اين  ــاي اين اعمال با توجه به متن اجتماع ــت كه معن ــا اين وجود لازم اس ب
آيين ها بازسازي شود و به صورت هاي جديدي درآيد. با تغيير در كاركرد عمل، مفهوم نهفته در پشت عمل 
نيز تغيير مي كند. معناي جديد به شكلى جديد و مبتنى بر اصول مدرنيت ساخته مي شود تا با اجراى نمايش، 
رنج شهدا را در ذهن مردم جاودانه سازد: «اما اگر چنين عملي نباشد بي ترديد روزنامه و رسانه اي هم در كار 
نخواهد بود. سنت عاشورا با همين اعمال زنده است. در غير اين صورت گم مي شود... اما در دوره اي كه ما 
ــورا مردم فقط خود را  زندگي مي كنيم اين اعمال كمكي به واقعة كربلا نمي كنند. به جاي فهم معناي عاش
ــن واكنش ها و عكس العمل ها را مي بينيم به خودمان مي گوييم بگذار همين طور  ــا زنجير مي زنند. وقتي اي ب

1. Ibid., p.133. 
2. كريم.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
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باشد...چه كار مي توانيم بكنيم؟ اگر مي خواهي خونت را بريزي خوب در عوض برو خون اهدا كن. اين طور 
ــود. اين مسئلة عمومي است و در برخى نقاط از  ــت، يك نفر ديگر هم از هدف تو بهره مند مي ش كه بهتر اس

جمله ايغدير مرسوم است...».1
مي توان گفت كه داشتن انگيزه براي ارائة شكل جديدي از اين اعمال، به ديدگاه جمعيِ جمعيت بستگي 
بسيار دارد. فرقة جعفرى دوست ندارد كه هويتشان فقط با عاشورا و مُحرم و به خصوص اين تصور شناخته 
ــكل جديدى ارائه  ــازى و به ش ــود كه آن ها با زنجير خود را مي زنند. بدين ترتيب آيين هاي مذهبى، بازس ش
ــنتى آيين ها درگيرى و تنش ايجاد مى شود و بدين ترتيب فرايند  ــكل جديد و س ــوند. به واقع ميان ش مى ش
ــانيم... شما  ــكل مى گيرد: «ما عناصر اضافى را حذف كرديم تا اصل پيام را به مردم برس ــي ش اصالت بخش
ــاندن به بدن را  ــيب رس ــته از آن مذهب آس ــنتي را حذف كنيد. گذش نمي توانيد به يكباره تمام قالب هاي س
ــت... درك معناى كلى اصول و سپس جاودانه ساختن آن، اهميت اساسي دارد... اين فتواي  ممنوع كرده اس

اسلام است كه ما را مقيد مي كند و نه مذهب سنتي پدر و پدربزرگ ها».2
ــت رويدادهاست. اين آيين، شبيه رويدادهاي  ــوي ديگر اين گونه اعمال افراطي مطابق ذات و سرش از س
اعتراضي و عاطفي شديد است. بعُد عاطفي عمل ممكن است اوضاع را به هم بريزد و كنترل اوضاع از دست 

خارج شود. روح آشفته ممكن است واكنش هاى عاطفي تندي نشان دهد.
ــت ولي اصل كار همچنان ادامه دارد. ظاهر عمل ملايم تر  ــكل و ظاهر قمه زني تغيير كرده اس هر چند ش
ــده است، مثل اهداي خون به نيازمندان. خون اهدا شده با توجه به نياز  ــده و معاني جديدي به آن داده ش ش
ــتان در 2006 و مردم  ملى و جهانى در اختيار مصيبت ديدگان حوادث طبيعي قرار مى گيرد مثل زلزلة پاكس

غزه كه در 2009 زير بمباران اسرائيل قرار داشتند.
يكي ديگر از نتايج ايجاد شكل جديد اعمال خودآزاري را مي توان در تغيير جنبة جنسيتي آيين سوگواري 
مشاهده كرد. در مشاهدات قوميت مدارانة مري الين هگلند از آيين بزرگداشت مُحرم در پاكستان، خارج شدن 
زنان از جنبه هاي خون آلود ماتم سرايي به كم ارزش انگاشتن زنان تفسير مي شود و اينكه زنان نمي توانند به 
ــهادت را تجربه كنند.3 با اين وجود اعمال جديد و ارائة شكل دوبارة آيين ها باعث از  ــين ش تقليد از امام حس

بين رفتن نقش جنسيتي مراسم شد. در شكل جديد آيين ها، در تركيه، زنان نيز مي توانند خون اهدا كنند.
ــت. مردها نيز  ــنتي رفتار مردها نيز تغيير كرده اس ــوندگان مدل هاي س از خلال صحبت هاى مصاحبه ش
ــوند و گريه مي كنند. مصاحبه شوندگان ضمن تأييد اين مطلب خاطر نشان مي كردند كه گريه بر  متأثر مي ش
حسين(ع) بخشي از خِرد عمومي است و به سن، جنس و پايگاه اجتماعي ارتباطي ندارد: «بعضي ها مي گويند 

1. Ibid. 
2. ملك.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 

3. Mary Elaine Hegland, «Flagellation and Fundamentalisms: (Trans) Forming Meaning, 
Identity and Gender through Pakistani Women’s Rituals of Mourning,” American Ethnologist 
25, no.2 (May 1998), pp.140-166, p.249. 
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گريه ممنوع است. شما چه جور انساني هستيد؟ وقتي اتفاقي مي افتد گريه مي كنيم و بعد احساس آرامش به 
ــته، گريه براي چشم مفيد است. علمي فكر  ــت مي دهد. مردها نياز به گريه دارند.  از همة اين ها گذش ما دس
كن. اينكه مي گويند مردها گريه نمي كنند حرف مزخرفي است. ما هم آدميم. در روز عاشورا همان كسي كه 

سر حسين(ع) را از تن جدا كرد نيز مي گريست».1
ــت. جعفري هاي تركيه  ــن و انكارناپذير اس ــازى آيين هاى مذهبى روش تأثير موقعيت در چگونگى بازس
ــور خود آن ها را تا حدودي تغيير داده اند. مثلاً اگر  اصالت آيين ها را حفظ كرده ولى با توجه به فرهنگ كش
ــاب مي آيند آيين هاى مذهبى خود را حفظ كرده اند؛ از جمله قمه زني  ــيعيان هند جزو اقليت  ها به حس چه ش
ــر ديويد پينالت: «اصول و  ــت. بر طبق نظ ــانة محكم هويت جمعي اس ــه براى آن ها به عنوان نماد و نش ك
ــكلي مناسب در موقعيت  ــعي دارد در زمان ها و مكان هاي مختلف، هويت خود را به ش آيين هاي مذهبي س
ــان دهد ولي آيين قمه زني به ويژه براي مشخص كردن اين  ملي و بين المللي و در برابر فرقه هاي ديگر نش
فرقه از ديگر جمعيت ها به حساب مي آيد. از اين رو جنبه هاي اجرايي و نمايشي آيين هاي مذهبي را مي توان 

همچون اصول سياست، ملي و محلي قلمداد كرد».2 
ــوراي اصالت يافته ضمن حمايت و بازسازي آيين هاى سنتي، شكل هاي جديدي از آيين را  ــم عاش مراس
ارائه مى دهد.  مثلاً همان طور كه مصاحبه شوندگان مي گفتند هر سال در عاشورا همايش ها و نمايشگاه هاى 

ملي و بين المللي برگزار مي شود.

موقعيت سنت مداري در برابر اصالت بخشي
ــيرِ درست و اصيل گفتمانِ مذهبي، ديگر كاربردى  ــنت به عنوان عناصرى مغاير با تفس تعريف مفهوم س
ــود. همان طور كه در بالا ذكر شد، اين همان  ــير و بازسازي مي ش ــكل جديد تفس ــنت به ش ندارد. امروزه س
ــنت هاي نمادين مثل  ــوي ديگر، برخي از س ــم خودآزارى رخ مى دهد. از س ــت كه در مورد مراس اتفاقي اس
ــود و به چهره ها و رويدادهاي مهم اشاره مي كنند به عنوان عناصر  ــيايي كه در زمان عاشورا حمل مي ش اش
فولكلوريك عاشورا حفظ شده اند و به خاطر جلب علاقة عموم به واقعة عاشورا مورد استقبال قرار مي گيرند. 

البته جعفري هاي تندرو اين عناصر را خرافي مى دانند و به شدت رد مي كنند.
با اين همه، گفتمان ضد سنتي و اصالت بخشى در ميان ترك هاي آذري شكل متعادل تري دارد. آ نها براي 
تغيير عناصر سنتي و پذيرش اعمال جديد، راه انقلابي تري را انتخاب مي كنند. ترك هاى آذرى براي تعيين 
ــنت را در چارچوب فضاي اجتماعي  ــنتي به دو بخش مفيد و بدون فايده، كاركرد س و طبقه بندي عناصر س
ــكل سنتي عاشورا دلبستگي ويژه اي دارند: «در ايغدير  ــبت به ش و فرهنگي در نظر مي گيرند. البته آن ها نس

1. كريم.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
2. David Pinault, «Shia Lamentation Rituals and Reinterpretation of the Doctrine of Intercession: 
Two Cases from Modern India,” History of Religions 34, no 3, (Feburary 1999), pp. 285-305, 
p.305. 
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ــنتي تر بود. آييني بود كه با تمام وجود  ــت... براي ما ملموس تر و س ــورا متفاوت بود، لحني متفاوت داش عاش
ــش مي كرديم. مراسم عاشورا بيش از آنكه جهاني باشد محلي بود. مراسم عاشوراي استانبول بيشتر به  حس
دنبال مخاطب جهاني است. شايد اوضاع فعلي ايغدير هم به همين صورت باشد.  صحبت من دربارة ايغدير 

مربوط به پانزده سال پيش و دوران كودكي ام است». 1
ــتانبول بيشتر صورت ملي و حتي جهاني دارد و بنابراين تنها به فرقة جعفري تعلق  ــم عاشورا در اس مراس
ندارد. كاركرد اجتماعي و سياسي، و كمك آن به تشكل و ارائة هويت جمعي، تا حدودي بعُد روحي و معنوى 
آن را كنار مى گذارد: «مراسم عاشورا بعُد جهاني يافته و بافت فرهنگي را در پس زمينة خود حفظ كرده است. 
حتي سياستمداران نيز با اين وضعيت موافق هستند... همان طور كه آن ها با احساسات انساني به مسئله نگاه 

مي كنند، همه در مراسم شركت مي كنند. اين آيين ديگر مخصوص فرقة جعفري نيست».2
ــورا در متن جهاني و  ــورد مخالفت هاى حاصل از قرار گرفتن عاش ــوندگان در م ــي از مصاحبه ش       برخ
شكل اصيلي كه عاشورا به دست آورده بود راضي نبودند؛ ولي از سوي ديگر نيز شكل كاملاً سنتي و بدون 
معناي اصيلى را رد مى كردند كه با آن عجين شده بود. از نظر آن ها شكل سنتي مي بايست با معناي درست 
عاشورا همراه و كامل شود.  عاشورا مي بايست جايگاه ايده آل خود را در ميان مفهوم سازي معتقدان به دست 
آورد تا بتواند كاركرد روحي خود را حفظ كند. در اين خصوص، عمل فرقة جعفرى در مورد شركت در مراسم 
عاشورا، به طريقي تحت تأثير آموزه هاي پدران و مادران است و اگر آن را بدون توجه به قالب ايماني فقط 
وظيفه اى اجتماعي و فرهنگي بدانيم از ارزش آن كاسته ايم. «مثلاً شما مي دانيد كه قمار، حرام است. عملي 
ــت. ولي آن هايي كه مرتكب اين گناه مي شوند در مُحرم  ــانيت اس ــند براي انس غير اخلاقي و عنصري ناپس
ــراب خوردن سينه مي زند و حس مي كند كه وظيفة  ــروب خوار به جاي ش از انجام آن خودداري مي كنند. مش
خود را انجام داده است. اما نماز خواندن از آن مهم تر است. اول بايد نماز را به جا آورد... ولي خيلي ها راحت 
ــراغ مشروب مي روند. اين مسئله در ميان فرقة جعفري همانند ديگر فرقه ها  بعد از نماز خواندن دوباره به س
شايع است. افراد ناآگاه بسيار زياد هستند... آن ها عاشورا را فقط وظيفه اى مذهبي و آن هم به شكل سنتي 
مي دانند. احتمالاً پدر و مادرها اين شكل سنتى را به او تحميل كرده اند و ناخودآگاهش را با اين حرف ها پُر 

كرده اند؛ انگار تنها وظيفة مذهبي او شركت در مراسم عاشورا است و بس».3
ــيوة دستيابي به سنت يكي از بحث برانگيزترين موضوعات است. برخي از مصاحبه شوندگان زن معتقد  ش
ــيوة دقيق و معينى را تعيين كنيم؛ مى توانيم تا حدودي اين  ــنت، ش ــدن به س بودند كه اگر براي نزديك ش
ــر برون مذهبي و فرهنگي  ــگِ مذهبي در طول تاريخ تحت تأثير عناص ــض را حل كنيم. مفهوم فرهن تناق
شكل گرفته و در معرض پالايش است؛ زيرا اين فرهنگ مذهبى بر اساس اصول جهانى مذهب ايجاد نشده 

1. زينب.او. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
2. ملك.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
3. ملك.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
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ــيرِ درست، مي بايست مدت طولاني در جامعه حضور داشته باشد تا به  ــت. اعمال درست و مبتني بر تفس اس
سنت هاي جديد و اصيل تبديل شوند:

ــت در طي زمان تغيير يابند... مثل قمه زني كه حالا تغيير  ــنت ها ممكن اس ــت. س ز. نكتة مهم، اعتقاد اس
كرده است.

م. البته اگر شما حقايق را به شكل درست بپذيريد و با آن ها زندگي كنيد.
ز. آن ها به سنت هاي خوب تبديل مي شوند.

س. اما سنت نبايد مذهب را پشت سر بگذارد.
ز. البته كه نه. مهم آن است كه بدانيم چه كار مي كنيم و به چه علت.

م. ارزش هاي اساسي كه مي توان گفت اصول حقيقي پيامبر ما و اصول اساسي اسلام هستند.
ــت كه ميان اعضاي جامعه پيوند محكم ايجاد مي كند. ما بايد سنت هاي  ــنت مهم ترين عاملي اس س. س

خود را حفظ كنيم. اما اگر سنت ها بخواهند به مذهب بي توجهي كنند بايد آن ها را كنار بگذاريم.
م. در اين صورت است كه سنت برابر مى شود با بدعت و خرافه.

تشكل هويت جعفري
ــم عاشورا ارائه روايت درست از  ــونده عنوان مي كردند كه هدف از برگزاري مراس جعفري هاي مصاحبه ش
وقايع است تا از پيش داوري و دروغ پراكني در مورد رخدادهاي تاريخي جلوگيري كند. آن ها بارها به فرموده 
ــت كه نمي داند» و تأكيد داشتند كه افرادى  ــمن آن چيزي اس ــاره مي كردند كه: «هر كس دش امام علي اش
ــت و عميقي از فرقة آن ها به دست آورند. از نظر آن ها مراسم عاشورا  ــناخت درس غير از فرقة جعفري بايد ش

مي تواند صورت درستي از اعمال و گفتمان اعتقادي آن ها ارائه دهد.
ــورا به عنوان شاخص هويت عمل مي كند و به طور نمادين از مجموعه عناصر فولكلور  بدين ترتيب عاش
و خارجي،  هويتى جمعي پديد مي آورد. مراسم عاشورا اظهارنامة اعتقادي، فرهنگي و هويتي فرقة جعفري و 
نشانة حضور آن ها در جامعه به عنوان يك جمعيت است. بر اساس گفتة مصاحبه شوندگان، عاشورا مي تواند 
تصوير كاملي از فرقة جعفري در نگاه ديگر گروه ها و نحله ها ارائه دهد. پيش داوري هاي ناشي از بي اطلاعي 
ــورا و در نتيجه حضور فرقة جعفري در  ــم عاش و دانش ناكافي از اين فرقه را تنها مي توان با برگزاري مراس
ــورت جمعي حضور ملموس تري در  ــرد. آن ها با برگزاري آيين هاي مذهبي به ص ــاحت عمومي جبران ك س
جامعه پيدا مي كنند: «در كشور، مردم شناخت درستي از فرقة جعفري ندارند، اين كه اصلاً جعفري چيست و 
به چه كاري مي آيد... آن وقت مي گويند چرا از اين گله مى كنيد كه مردم شما را نمي شناسند؟ ما از ناشناخته 
ماندن رنج مي بريم... مردم مي گويند اين ها فرقة منحرفي هستند... همين مسئله به فكر بد و درك نادرستى 

از ما منجر مي شود. اين وضعيت مناسب نيست و آرامش اجتماعي و ملي را مختل مي كند.1

1. كريم.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
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همان طور كه ارويك و كينان مطرح مي كردند ابزار مادي و ملموس نظير هنر مذهبي، ادبيات، موسيقي، 
ــد.1 برخي  ــن، تئاتر، رقص و لباس مي تواند معرف ايده هاي مذهبي باش معماري، فيلم، زيارت، همايش، جش
ــري و روايت اصيل  ــتر با حضورِ صحيحِ فرقة جعف ــد كه هر چقدر مردم بيش ــوندگان مي گفتن از مصاحبه ش
ــوند براي آن ها شناخت درست اين فرقه راحت تر است و ديگر در نگاه ديگران فرقة منحرفى  ــنا ش كربلا آش
ــتجو مي كند؛ اين  ــوند: «او آموخته هاي خود از والدينش را كنار مي گذارد و حقيقت را جس ــوب نمي ش محس
مسئله رضايت بخش است... ما مي توانيم از يكديگر شناخت بهتري پيدا كنيم. گاهي همين به عنوان تبليغات 
شيعه در نظر گرفته مي شود... اما مردم مي بينند آن هايي كه كربلا و اهل بيت را به خوبي مي شناسند معناي 
زندگي، اسلام، زندگي اجتماعي و قانون را به درستي درك مي كنند... بنابراين مذهب سرگرمي نيست. شما 
ــت و اصيلي خواهيد داشت كه با شيوه اي صحيح به دست آمده است. آدمي دشمن آن چيزي  باورهاي درس
است كه نمي داند... ما مي خواهيم به مذهب با ديدگاهي درست بنگريم كه همانا ديدگاه پيامبر است؛ درست 
ــت... در غير اين صورت كربلا و عاشورا معنا  بفهميم، زندگي كنيم و عمل كنيم... به دور از اطلاعات نادرس
پيدا نمي كند.2 مردم در مورد فرقة جعفري طور ديگري قضاوت مي كردند. چگونه؟ آدمي از آن چه نمي داند، 
ــخن مقتدايِ ما، خطاب به مردم تركيه است. او نشان داد كه ميان ما تفاوت زيادي وجود  ــد. اين س مي ترس

ندارد.3

تشكل مذهبي يا ايمان جمعي
ــئله از طرف اعضاي  جعفري هاي هالكالي به هويت، عقيده و اعمال مذهبي تعلق زيادي دارند و اين مس
اين جمعيت مورد قبول است. از آن جايي كه تحقيق حاضر به بررسي اين گروه از فرقة جعفرى مي پردازد، 
ــاي مذهبي اين فرقه را بر  ــت تأثير اصول عقيدتي و آيين ه ــاي اين پژوهش ممكن اس ــا و تحليل ه يافته ه

زندگي و كارهاي روزمره جعفري هاي سكولار و بدون مراسم مذهبي تركيه منعكس نسازد.
ــت. مهاجرت  ــتر نيازمند اس ــاي هالكالي دلايل متعددي دارد و به تحقيق بيش ــي بودن جعفري ه مذهب
ــت: «مهاجران در سكونتگاه جديد،  ــد. اوزرت4 در اين باره آورده اس ــئله باش مي تواند يكي از دلايل اين مس
بيشتر از زادگاه خود عقله هاي مذهبي پيدا مي كنند. بي نظمي و اضطراب ناشي از فرايند مهاجرت را مي توان 
ــكونتگاه  ــانه قلمداد كرد».5 برگزاري آيين هاي جمعي مي تواند بين زندگي در زادگاه و س تجربه اي خداشناس

1. Elizabeth Arweck and William J.F.Keenan, «Introduction: Material Varieties of Religious 
Expression,” in Materializing Religion: Expression, Perormance and Ritual, edited by E. 
Arweek & W.Keenan (Aldershot: Ashgate, 2006), p.2.

2. كريم،آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
3. على.م. مصاحبه با نويسنده، ضبط نشده، استانبول، هالكالى، 25 مارس 2009. 

4. Ozyurt 
5. Saba Senses Ozyurt, «Living Islam in non-Muslim Spaces: How Religiosity of Muslim 
Immigrant Women Affect Their Cutural and Civic Integration in Western Host Societies” 
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ــهر نوعي حس تداوم براي مهاجران ايجاد كند و سازگاري با محيط جديد را براي آن ها  ــية ش جديد در حاش
ــهيل بخشد. اوزرت مي نويسد: «جمعيت هاي مذهبي، گذشته از برآورده كردن نيازهاي روحي، مي توانند  تس
براي افراد تازه وارد مزاياي مادي، روان شناختي و اجتماعي داشته باشند و به آن ها در يافتن تسهيلات زندگي 

از جمله كار و خانه كمك كنند. پيوندهاي مذهبي مي تواند مانع منزوي شدن مهاجران در اجتماع شود.1
ــدان كمك مي كند تا حس  ــوگواري مُحرم به معتق ــد، انجام س ــته بحث ش همان طور كه در فصل گذش
وفاداري به امام خود را نشان دهند و اندوه جمعي نسبت به حسين(ع) و اهل بيتش را به شكل قابل رؤيت 
ــى به نمايش بگذارند. در اين خصوص، فرقة جعفري از اين انتقاد مى كنند كه ديگران آن ها را به  و ملموس
خاطر تبديل مراسم سوگواري به آيين هاي جمعي به شدت مورد انتقاد قرار دهند. جعفري ها تأكيد دارند كه 
ــان در طول تاريخ مي بايست در معرض ديد  ــبت به ايش ــتم نس همدردي با اهل بيت و اعتراض به ظلم و س
همگان قرار گيرد: آيا آن ها (سني ها) ما را به خاطر تبليغ امام حسين متهم مي كنند، خون بهاي اندوه را بايد 
در عمل پرداخت كرد. 2 سني ها مدعي هستند كه آن ها هم از اين واقعه رنج مي برند. ولي تا چه اندازه؟ چه 
كسي رنج شما را مي بيند؟ آيا از چشمان شما قطرة اشكى جاري مي شود؟3 نبودِ كوچك ترين واكنش نسبت 
به واقعة كربلا از جانب فرقه هاي غيرجعفري باعث سردرگمي و نااميدي جعفري ها شده است. اين همدردي 
ــري، ديگران نيز  ــت. به لحاظ عواطف بش ــاني و اخلاقي امري اجتناب ناپذير اس در چارچوب ارزش هاي انس
ــبت به واقعة كربلا واكنشي نظير فرقة جعفري داشته باشند. اگر آيين هاي سنتي فرقة جعفري مورد  بايد نس
ــين(ع) شكل ديگري از آيين ها را برگزار كنند.  ــند آن ها نيست بايد براي نشان دادن علاقة خود به حس پس
آن ها بايد موضع خود را مشخص كنند اينكه آيا طرفدار حسين(ع)، نيكي و عدالت هستند و يا طرفدار يزيد، 

شرارت و بي عدالتى اند. 
ــركت كنند؟ البته، اگر هم مايل به  ــت كه همه بايد در آيين سوگواري حسين ش ــما اين اس آيا مقصود ش
شركت نيستند دستكم شرايط را براي حضور ما فراهم سازند. بگذار آن ها به هر طريقي كه دلشان مي خواهد 
ــگاه عكس. بگذار او هم موضعش را انتخاب كند. اين كه  با ما همراهي كنند، با برپايي همايش و يا نمايش

آيا طرفدار حسين است و يا يزيد».4
فرقة جعفرى مدعي هستند كه سني ها حتي اگر حسين(ع) را قهرمان واقعة كربلا نمي دانند باز مي بايست 
موضعي شبيه آن ها نسبت به اين واقعه اتخاذ كنند. آن ها عنوان مي كنند كه طرفداري از ستمديده و مخالفت 
با ظالم، مهم ترين هدف مراسم مُحرم و شاخص موضع اخلاقي و سياسي نسبت به اين واقعة هولناك است: 

Working Paper, 179 June 2009 University of California. Retrieved from the web used. Org/
PUBLICATIONS/documents/WP179.pdf. 
1. Ibid., p.6. 

2. ملك،آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
3. زوِگى.س. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 

4. ملك.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
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«ما فقط از دريچة هويت خود به عنوان مسلمان به قضايا نگاه نمي كنيم... اول از همه، او يك انسان بود. او 
مظلوم بود، مظلوم به خاطر جانبداري از ارزش هاي اخلاقي و مقدس... چطور شما مي توانيد در برابر ظلمي 
ــش ماهه صورت گرفته است سكوت كنيد؟ فرض كنيد شما نه مسلمانيد، نه شيعه  ــبت به كودكى ش كه نس
و نه دوستدار اهل بيت، به عنوان انسان چطور مي توانيد ساكت باشيد؟ همين مسئله مرا متعجب مي كند».1 
ــان نمي دهند. زماني كه هرانت دينك2  ــاس نسبت به وقايع عراق، چين... هيچ واكنشي نش «مردم بي احس
ــعار مي دادند: همة ما هرانت هستيم. خوب خيلي عالي است.  ــد، مردم راهپيمايي راه انداختند و ش ــته ش كش
ــورا مي آيد همة ما دوست داريم حسين و زينب شويم. كاش مي توانستم همان مردم را اينجا هم  وقتي عاش

ببينم. اما مردم فقط با حوادثي همدردي مي كنند كه با ايدئولوژي آن ها همسو باشد».3
ــوي ديگر، رساندن پيام جهاني حسين و پيغامي كه با مظلوميت او شكل نمادين به خود گرفت، امر  از س
ــت. فرقة جعفري به ويژه زنان كه هويت خويش را در شخصيت زينب جست و جو مي كنند،  ــيار مهمي اس بس
ــد. از اين رو ايمان و  ــيعه ادا كنن ــوند تا دِين خود را به امامان ش ــاندن اين پيام را عهده دار مي ش ــة رس وظيف
ــورا به اقليم روح ياري مي رساند و ايمانِ جمعى  ــان را به تمامي به نمايش مي گذارند. گفتمان عاش اعتقادش
ــم  ــاند.4 «ما مي توانيم مراس ــين(ع) را به گوش بي خبران مي رس با بهره گرفتن از خلوص مؤمنان، پيام حس
ــاجد و در ميان جمعيت خودمان. هيچ كس  ــت مُحرم را فقط در ميان خودمان برگزار كنيم... در مس بزرگداش
از آن باخبر نخواهد شد. همان طور كه در دوره هاي پيش انجام داده ايم... اما در آن موقع كسي پيام عاشورا 
را نمي شنيد... بدين طريق ما حسين(ع) را همچون پرچمي باشكوه بر مي افرازيم... پيام او را به گوش همه 
مي رسانيم... همچون زينب كه پيام برادرش را چون باري سنگين بر دوش كشيد و به گوش همگان رسانيد.. 

ما حاملِ پيام زينبيم».5  
نقش آيين هاي مذهبي در ساختن ايمان، به ايجاد قالب و صورت به عنوان بخشي از فرايند اجرا مربوط 
ــت. قالب بخشي به معناي درك عمل با شكلي متفاوت ولي مشخص است. همان طور كه بل مي نويسد:  اس
«قالب بخشي، اجرا و ارائه را به چيزي بيش از واقعيت معمول تبديل مي كند».6  قالب ها زمينة آفرينشِ جهانِ 
ــازند و جهان كوچكي كه بر صحنة نمايش خلق مي شود؛ تجربة آفرينش را ممكن  مصنوعي را فراهم مي س
ــيري كوچك از تماميتي بزرگ و حيرت انگيز است. آيين هاي مذهبي  ــي كه برابر با  تفس ــازد. آفرينش مي س

جهان مي تواند به تجارب مردم و نظامِ شناختي جهان صورت و تعيّن دهد».7

1. ملك.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
2. Hrant Dink 

3. زوِگى.س. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
4. زوگى.س. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
5. زوِگى.س. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009.  

6. Catherine Bell, Ritual: Perspectives and Dimensions (New York: Oxford University Press, 
1997), p.66. 
7. Ibid., p.161. 
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اين معنا را از طريق گفتگو با مردم دريافتم. آن ها تأكيد داشتند كه مي توانند تقريباً تمام جنبه هاي زندگي 
را در حادثة كربلا مشاهده كنند. از اين رو كربلا به جهان كوچك فردى معتقد تبديل مي شود. «كربلا فقط 
ــيدند... كربلا همه چيز است. واقعاً همه چيز... ما مي توانيم  ــت كه در آن 72 مرد به شهادت رس ــتي نيس دش
ــد؟... ما 364  ــته باش ــت كه در كربلا نمودي نداش تمامى زندگي را در كربلا ببينيم... كدام جنبة زندگي هس
روز فرصت داريم تا اين عناصر را در زندگي شخصي خود منعكس كنيم؛ بايد در مورد تمامى وقايع جاودانة 

كربلا فكر كنيم و به گفتگو بنشينيم».1  
ــورا.  ــت: عاش «وقتي از بيرون نگاه مي كنيم خيال مي كنيم همة حوادث فقط در يك روز اتفاق افتاده اس
ــيعيان مراسم بزرگداشت عاشورا را برگزار مي كنند و بعد همه چيز تمام مي شود. ولي براي ما هرگز چنين  ش
ــورا است. ما هر روز در كربلا زندگي مي كنيم. وقتي يك نفر سينه زنان حسين  ــت. براي ما هر روز عاش نيس
ــين مي كند، چشم هاي ما پُر از اشك مي شود... آن هايي كه در ميان ما هستند مي توانند اين احساس را  حس

درك كنند».2
ــجد مسلمانان مصر مي نويسد: «براي زنان... آيين  صبا محمود با توجه به آيين هاي زنان نمازگزار در مس
ــتش، فقط وسيلة تشكيل نظام اعتقادي است. يكي از جوانب اصلي آيين پرستش... آن است كه وسيله  پرس
و هدف در خدمت انجام عمل مذهبي است... بنابراين هدف و وسيله  به كمك يكديگر به تدريج، به هدف 
مطلوب صورت واقعيت مي بخشند. از ديدگاه جهاني، پرستش عميق و تحصيل ايمان بدون نماز گزاردن بر 
اساس احكام و دستورات ممكن نيست. به همين صورت، اعمال نماز و پوشش حجاب از واجبات نماز است 

چرا كه جسم و روح در هنگام نماز با هم تعامل دارند و از اين رو مي بايست در خدمت يكديگر باشند».3 
ــاختن وجود باايمان را  ــوگواري مُحرم براي مسلمانان جعفري مذهب، حكم س ــكل، آيين س به همين ش
ــت ايمان را در وجود خود احيا كنند. انجام آيين سوگواري به صورت درست  بازي مي كند. معتقدان مي بايس
ــت كه در پيام ناب  ــيدن به مذهبي اس ــتلزم تقليد از گفتار و كردار امامان و احياي عينيت بخش و ايده آل مس
ــوندگان در اين باره مي گفتند: «من از 15-13 سال پيش تا به حال با  ــت. مصاحبه ش ــين(ع) نهفته اس حس
ــئله مواجه بوده ام. اگر حسين(ع) را در زندگي خود زنده نكنيم، دهم مُحرم، پاي ما به سمت آيين ها  اين مس
ــود. روح ما براي شركت در مراسم پرَ مي كشد. هر چه بيشتر عاشق حسين(ع) باشي، اشتياق  ــيده نمي ش كش
ــتر است. اين مسئله خيلي مهم است. اگر اين را در زندگي ام به كار  ــيدن روز دهم مُحرم بيش تو براي فرا رس
نبندم يا براي آن تلاش نكنم، چه اهميتي دارد كه براي ديده شدن توسط ديگران  فقط روز عاشورا بروم و 
ــركت كنم. بايد اين نكته را به سينه زن ها بياموزيم. بايد اين ذهنيت را در جوانان تقويت كنيم.  در آيين ها ش
ــند. در غير اين صورت آيين مُحرم به مراسمي پوچ و  ــورا آماده باش آن ها بايد 364 روز كار بكنند تا روز عاش

1. ارين.ف. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 13 ژوئن 2009. 
2. زوِگى.س. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 

3. Saba Mahmoud, Politics of Piety: The Islamic Revival and the Feminist Subject (Princeton: 
Princeton University Press, 2005), p.133.  
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بي معنا تبديل مي شود. ممكن است ديگران به خاطر شركت در مراسم شما را تحسين كنند ولي حسين(ع) 
اين را نمي خواهد. از اين رو بايد 365 روز تلاش كنيم».1

گريه نشاني از ايمان
ــم تعلق دارد كه  ــكا ناگي،2 گريه كردن را به آيينى دروني تعبير مي كند: «گريه كردن به زبان جس پيروس
ــات و درونيات آدمي خبر مي دهد. اگر بخواهيم گريه را به كمك عبارات و زبان تحليل و توصيف  از احساس
كنيم از عمق معناي آن كاسته ايم.3 مصاحبه شوندگان عمدتاً مويه كردن در آيين سوگواري را به خِرد آدمي 

و واكنش طبيعي او در اندوه از دست دادن عزيزانش تعبير مي كردند:
«حسين(ع) براي زنده نگه داشتن اصول جهاني و ارزش هاي ناب ديني... خود را قرباني كرد. گريه براي 

حسين(ع) همانا شادي بي انتهاست».4
ــت... بلكه مقوله اى انساني است. وقتي به ياد ظلم ها مي افتي بي اختيار  ــوزناك نيس «كربلا فقط آيينى س

اشك از چشمانت جاري مي شود. اشك براي چشم هاي ما مفيد است».5
گريه براي حسين(ع) در كنار به ياد آوردن رنج هاي امام بعُدى درماني دارد و آن اينكه انتظار مي رود در 
جهان ديگر ضامن نجات از عذاب و در نهايت، باعث سعادت ابدي باشد. اين فهم توسط ايوب به طور عميق 
مطرح شده است. من  شاهد اين گفتمان در مجلسي بودم كه در آن شركت كرده بودم. مردم را تشويق به 
ــفاعت امامان را به دست آورند و براي آلام جسمي و روحي خود التيام پيدا  ــتن مي كردند تا بتوانند ش گريس
ــتن را پاك كردن درون خود از زشتي ها مي دانستند. درست شبيه تحليل  ــتر آن ها هدف از گريس كنند. بيش
ــم مي دانند كه به  ــك ريختن مذهبي: «آن را به عنوان امري ملموس و علامت پاكي جس ناگي از مفهوم اش
ــت. لازمة تغيير دروني به واسطة اشك ريختن  ــي از آيين هاي مذهبي از كنترل جمع خارج اس عنوان بخش
ــد كه گريه به عنوان آيين دروني، حق خود را به تمامي ايفا  ــت. به نظر مي رس همانا حضور خدا در روح اس
ــالان كه در كودكان نيز مي توان مشاهده كرد. مايلم  ــت».6 با اين همه گريه كردن را نه در بزرگس كرده اس

مكانيسم گريستن را مورد بحث قرار دهم.

عادت و پذيرش رفتار مؤمنانه
ــي به رفتار مؤمنانه را مي توان در قالب مكانيسم هايي درك كرد كه اين رفتار  ــازي يا صورت بخش شبيه س

1. ارين.ف. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 13 ژوئن 2009. 
2. Piroska Nagy
3. Nagy, p. 122. 

4. كريم.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009. 
5. كريم.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 10 جولاى 2009.  

6. Nagy, p.133. 



13
90

يز 
پاي

 / 
13

ش 
 ،4
س

 ،2
/ د

ن 
ستا

هار
م ب
پيا

685

تاريخ و زندگي شيعيان امامي تركيه/ مريم كمالي

ــت. محمود  ــرد متفاوت محمود و بورديو از واژة عادت، الهام بخش اس ــد. در اين زمينه كارب ــد مي آورن را پدي
ــنت ارسطويي به عنوان دستماية اخلاقي و عملي  ــد: «مي توان دريافت كه عادت به س در اين باره مي نويس
مورد پذيرش قرار گرفته است و با تمرين بسيار آموخته مي شود تا تأثير ماندگاري بر شخصيت فرد بگذارد. 
ــراري توازن و هماهنگي ميان رفتار بيروني  ــن، اصول اخلاقي مثل تواضع، صداقت و بردباري با برق بنابراي
ــت مي آيد  ــه ها و تمايلات) به دس (مثل حركات بدن) و رفتار اجتماعي با رفتار دروني (حالات عاطفي، انديش

و جزو رفتار و كردار فرد مي شود».1
مصاحبه شوندگان در مورد واكنش عاطفي خود در برابر شنيدن وقايع عاشورا و درك اين رخدادها عنوان 
ــم مُحرم شركت مي كردند. آن ها از عبارت «در خون و گوشتمان است» را  مي كردند كه از كودكي در مراس
براي اشاره به سوگواري حسين(ع) استفاده مي كردند و اينكه آن اعمال بخشي از شخصيت آن ها شده است. 
آن ها كارهاي جذاب كودكان و گرية آ نها در مراسم عاشورا را محصول آموزه هاي ديني مي دانستند. از اين رو 

بزرگسالان خود را مسئول مي دانند كه عقايد و اعمال خود را به كودكان بياموزند.
گلنور2 وقتي مي خواست در مورد احساساتش در مورد عاشورا و مراسم سوگواري صحبت كند به درونياتش 
اشاره مي كرد: «نمي دانم. شايد به خاطر احساساتي است كه از كودكي و حتي تولد در من رشد كرده است. 
ــين(ع) حرف مي زنند با تمام وجود احساس تأسف مي كنم. مثلاً اينكه تير  وقتي از نحوة زندگي و مرگ حس

بر قلب او زدند...».3
   بدين ترتيب توصيف زنده از حوادث، واكنش ها و روايتِ سينه به سينة اين داستان ها به كمك عناصر 
ــوندگان همين مطلب را در قالب شعر  ــانه صورت مي پذيرد. يكي ديگر از مصاحبه ش تصويري و زيبايي شناس

بيان كرد:
شيرى كه از سينة مادر خورده ايم

آميخته به اشكى است كه ايشان بر حسين گريسته اند.4
همان طور كه محمود تأكيد مي كرد «نكتة قابل توجه آن است كه تلاش و پيگيرى انسان در انجام رسوم 
ــوم به بخشى از شخصيت او مى گردد».5 جالب آن كه چند نفر از  ــنت هاى اخلاقى باعث تبديل اين رس و س
ــتفاده مي كردند تا به انديشه ها و اعمالى اشاره كنند كه در وجود  ــوندگانِ من از واژة «رويش» اس مصاحبه ش
ــى از ايمان شخصى او مى گردد. ايمان شخصى، در موقعيت عمومى  ــته و پرورش مى يابد و بخش آدمى كاش

و نيز براى آموزش به كودكان، به ايمان جمعى بدل مى شود.
ــاره مى كند كه در آن عادت، آموخته مي شود. او مطرح مى كند كه  ــي اش محمود به نوعى از فرايند آموزش

1. Mahmood, p. 136. 
2. Gulnur 

3. گلنار.آ. مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 27 مارس 2009. 
4. سِما سرين، مصاحبه با نويسنده، ضبط شده، استانبول، تركيه، 1 جولاى 2009. 

5. Mahmood,p.136. 
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ــود. البته انجام عمل به تنهايى كافى نيست بلكه  ــت و جزو رفتار فرد مى ش ــم زمينة رويش اخلاقي اس جس
ــنت  ــي در س ــت: «بنابراين مراقبت مداوم و توجه كامل به اعمال، يكي از عناصر اساس تعامل نيز لازم اس
ــت. بنابراين درون آدمي، ضرورت انجام كاري را مطرح مي كند و با انجام مداوم و  ــكل گيري اخلاقي اس ش

بي وقفة آن، عمل را به بخشي از ناخودآگاه آدمي تبديل مي سازد».1
ــاخص هاي مذهبي، رفتار جمعى را به كمك  ــور كه محمود بحث مي كند: «مباحث مربوط به ش همان ط
ــر فرد و گروهي وجود دارد كه به دنبال بيان  ــايِ هويتي تحليل مي كنند؛ مقوله هايي كه در ذهن ه مقوله ه

اصالت خود از طريق نمادهاي اخلاقي و مذهبي و جذب شهرت و احترام ديگر اعضاي اجتماع است».2
ــاى مورد نظر در اين  ــرى، موضوع مهمى براى جعفرى ه ــت و نگرش ديگران به فرقة جعف ــة هوي مقول
پژوهش است ولى مهم تر از آن، گفتمان فهم عاشورا براى خودسازى و نيز درك آن به عنوان وسيله و هدف 
تعالى زندگي اخلاقي و پيشرفت روحي فرد و فرقة جعفرى است. اين دو روايت، اغلب با يكديگر تلاقي دارند 

و جدا كردن يكى از ديگرى بسيار مشكل است.
ــت به نقش  ــاختن حافظة جمعي و ارائة ايمان عمومى، مى بايس ــته از نقش مهم كار يا عمل در س گذش
ــاختن خود و آموزش ديگران نيز توجه داشت. بنابراين، در حالي كه عناصر  ــي در س گفتمان هاى اصالت بخش
فولكلور و سنتيِ سوگواري به عنوان شاخصِ هويت جمعي حفظ مي شوند، ارائه هاي بي معنا و ناآگاهانه مورد 
ــوند. به عبارت ديگر، انديشة اساسي و تفسير دوباره بر سنت، مورد  ــته مي ش انكار قرار مى گيرند و كنار گذاش

استقبال قرار مي گيرد تا به نوبة خود در بازسازى و ارائة نو از آيين هاي مذهبي نقش مؤثرى ايفا كند.
مراسم مُحرم در متن حركتي مي ايستد كه در عين حال به دو مقولة بازنگرى و حفظ نگرش هاى اخلاقى 
توجه دارد. اين آيين ها سعى دارند با ايجاد نظام اخلاقى و اجتماعى، فرايند ايمان فردى و جمعى را به لحاظ 
ــتقيم اين فرقه با نهادهاى دولتى و پرداختن به كسب حقوق سياسى و  ــازند. همكارى مس روحى متحول س

اجتماعي، مراسم محرم را از حركت خالصانة مساجدي دور مى سازد كه صبا محمود تحليل مي كند.

فصل پنجم
نتيجه

ــكل هاى مذهبى و تشكيل هويت هاي قومى، مذهبي و به ويژه  ــته، همزمان با ايجاد تش در دو دهة گذش
فرقه اى در ساحت جمعى، برگزارى مراسم مُحرم به ويژه بزرگداشت عاشورا در ملأعام هويت فرقة جعفري 
را به نمايش گذاشته است. همزمان با برپايى تشكل آيين هاى جمعى در فضاي عمومي، هويت فرقة جعفري 
ــير مجدد و  ــورت ملموس ترى به خود گرفته و در رابطه اى تعامل گرايانه، زمينة تفس ــراي ديگر فرقه ها ص ب
ــت. اين مقوله، موضوع اين پژوهش بود كه به روابط ميان اعمال  ــازى اين آيين ها را فراهم ساخته اس بازس

1. Ibid., p.139. 
2. Ibid., p.192. 
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مذهبي فرقه (مراسم مُحرم و عاشورا) و هويت فرقه (جعفري) مى پرداخت.
ــكل  ــد، مفهوم آيين هاى فرقة جعفري در قالب تش ــي ش همان طور كه در بخش اول اين تحقيق بررس
ــكل مى گيرد. گذشته از آن، شيوه هاي فرقه گرايانه و معنا مدارانه براى درك مفهوم  ايمان و هويت جمعي ش

آيين هاي مذهبي به طور مفصل توضيح داده شد.
در فصل دوم، مباحث مربوط به جايگاه هويت جعفري نسبت به ديگر فرقه هاي موجود در تركيه مشخص 
ــد و تمايزات اخلاقى،  ــين در تركيه عنوان ش ــى و مناطق جعفري نش ــد و مباحث مربوط به جمعيت شناس ش
ــوص، مقولة مهاجرت و تأثير آن در  ــى قرار گرفت. در اين خص ــى و فرهنگى مورد بحث و بررس ايدئولوژيك
ــاختن  و ارائة هويت جمعيت جعفري  ــهري جعفري نشين و نيز اهميت مساجد در س ــكل گيري مناطق ش ش

مورد تأكيد قرار گرفت. 
دو فصل آخر اين تحقيق به تحليل دادهايى اختصاص يافت كه در فرايند تحقيق به دست آمده بود. در 
اين بخش تلاش شد تا رابطة بين عموميت يافتن هويت جمعي و ايمانى با معاني مربوط به ارائة آيين هاى 
مذهبي در سطح ملي و بين المللى بررسي گردد. فصل سوم به آن دسته از آيين هاي مذهبي اختصاص داشت 
كه حول محور مفهوم كربلا و تجارب آن ها در فضاي تاريخي و معاصر شكل گرفته بود. همچنين، آيين ها، 

توصيف و معاني نمادين و اصيل آن ها تشريح شد.
ــاس روايت هاي اعضاى فرقة جعفري، فهم و تجربة مراسم مُحرم به طور كلي، و  در فصل چهارم، بر اس
ــورا به طور خاص بررسى شد. آيين هاى سوگواري جعفري بيشتر در دو دهة گذشته تشكل يافته است.  عاش
اين در حالى است كه دهة گذشته شاهد تحول و بازسازى برخي از آيين ها با توجه به درك و دريافت جمعى 

بوده است. 
ــهداي كربلا در گذشته صورت  ــط فرقة جعفرى به ياد ش ــيوه هاي منفي و خودآزاري كه توس در كنار ش
گرفته است؛ در دهة اخير بر اثر گفتمان اصيل ايمان جعفرى، برخي اعمال منفى، فرايند تحول را پشت سر 
ــت. اعمال جديد مورد تحسين قرار گرفته اند زيرا معناى  ــير و معناى تازه نمود يافته اس ــته اند و با تفس گذاش

درستى از عاشورا و شكل صحيحى از سوگوارى امامان جعفرى ارائه مى دهند.
ــا و اعمالِ فرقة جعفري  ــورت گرفت تا با توجه به گفتمان ه ــى و مصاحبه هاى مفصلى ص ــق ميدان تحقي
ــت آيد. اعمال و گفتمان فرقة جعفري با توجه به هويت، ساختن ايمان خود در  ــت اولى به دس اطلاعات دس
ــناختي و عملي مورد بررسي قرار  ــت مدرن و مفهوم سازي و ارائة عاشورا در سطوح ش ــهري، و پُس فضاي ش
ــژه در هالكالي زندگي مي كنند  ــتانبول و به وي ــن پژوهش محدود به جعفري هايي بود كه در اس ــت. اي گرف
ــم مُحرم انتخاب  ــود. هالكالي به عنوان مكانِ برگزارىِ مراس ــامل كل جعفري هاي تركيه نمى ش بنابراين ش
ــود و پذيراى جعفرى هاى مناطق ديگرى از جمله  ــد زيرا آيين ها از طريق رسانه هاى جمعى پخش مى ش ش

ايغدير نيز مي شود.
ــت آمد؛ نشان داد كه براي جعفري هايي كه  ــاس تحليل مصاحبه ها و گفتگوها به دس اطلاعاتي كه بر اس
ــم مسحرم شركت مي كنند، نمايش وفاداري به امام، همراهي با حسين(ع) و مبارزه با ظلم، زدودن  در مراس
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ــپردن اين واقعة اندوهناك تاريخ و  ــا از طريق همراهي با اندوه امامان و به خاطر س ــود خود از ناپاكي ه وج
ــلمان، همه و همه  ــين(ع) و ماموريت او به فرقه هاي غيرجعفري و حتي به افراد غيرمس ــاندن پيام حس رس
ــورا، خصوصيات و نحوة  ــته از آن، فرقة جعفرى با برپايى آيين هاى جمعى عاش ــياري دارد. گذش اهميت بس

شكل گيري شيعة اصالت يافته را به نمايش مي گذارد.
استفاده از تكنولوژي، ايجاد رسانه ها و ارائة عمومي در شكل گيري آيين هاى سوگواريِ جعفري تغييراتي 
ــم سوگوارى مُحرم هويت خود را به فرقه هاي غيرجعفرى و  ــت. فرقة جعفرى با برپايى مراس ايجاد كرده اس
ــان مى دهد. فرقة جعفرى در دهة 1980 مجبور شد آيين هاي مذهبي خود را مخفيانه  ــلمان نش افراد غيرمس
ــته برگزار كند اما در دهه هاي اخير اين فرقه در مركز توجه رسانه هاى ملي و بين المللى  ــت درهاي بس و پش
ــنتى از  ــير اصيل و نه س ــكل جديدي گرفته و به فرقة جعفرى در تفس ــت. بنابراين آيين ها ش قرار گرفته اس
عقايد و آرمان هايشان كمك كرده است. به همين دليل مفهوم سنت، موضوع تفسير و تحليل انتقادى قرار 

گرفته است.
بى ترديد مفهوم كربلا و عاشورا در طول تاريخ، معاني سياسي متفاوتي داشته و به ايجاد انقلاب اسلامي 
ايران كمك كرده است. در تركيه به خاطر بار سياسي مراسم عاشورا كه بيشتر توسط جعفرى هاى راديكال 
به اين آيين ها داده مي شود، تا حدودي زمينة منازعات سياسي فرقه با مقامات دولتي و طرح مطالبات سياسي 

و اجتماعي آن ها فراهم گرديده است.
ــود. عناصر بيرونى و فولكلور، حفظ و ارائه  ــنت و تغيير، تبديل مي ش ــورا به مكان پيوند س ــم عاش مراس
ــود تا توجه را به تفسير و شكل گيري اصيل جلب و از كج فهمى دور كند؛ همچنين فرقة جعفري را به  مى ش
ايمان مطلوبي نزديك مى سازد كه انتظارش را مي كشد. تجربة مشترك آيين جمعي به فرقة جعفرى امكان 
انديشيدن و عمل كردن مى دهد. آن ها يكديگر را در جمع فرقة جعفرى و در ميدان عمل مي بينند و زير نظر 
ــوي ديگر،  ــكل مى گيرد. از س جمع، هويت جديدى پيدا مى كنند. به عبارت ديگر، هويت جعفري، با اجرا ش
معاني و نمادهايي كه به اين اعمال نسبت داده مي شود، انديشة پشت اين اعمال را مورد حمايت قرار مي دهد 
ــكيل ايمان درونى و تعالى روح كمك مى كند. مي توان گفت ايمان و هويت جمعيِ فرقة جعفري از  و به تش

طريق مراسم مُحرم در روز عاشورا نمود مي يابد.
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تصاويرى از عاشوراى 2009 ميلادى در استانبول

تصوير يك: دستة عزادارى جوانان كه در حال خواندن مرثيه و نوحه، به سر و سينة خود مى كوبند و 
به سمت محل عزادارى مى روند.
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تصوير دو: دستة عزادارى زنان كه در حال سينه زدن هستند و به سمت محل عزادارى مى روند.

تصوير سه: ازدحام جمعيت در ميدان هالكالى در روز عاشورا.
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تصوير چهار: دو دختربچه نقاشى مشهورى (بازگشت ذوالجناح، اثر مشهور استاد فرشچيان) را حمل 
مى كنند. اين نقاشى در اكثر خانه ها و مغازه هاى شيعيان ديده مى شود.

در  كه  كسانى  و  مى شود  پخش  بلندگو  از  مرثيه ها  جوان.  مردان  گروهى  سينه زنى  دستة  پنج:  تصوير 
حرارت  و  شور  شركت كنندگان  ديگر  به  و  مى زنند  سينه  بيشترى  حرارت  با  ايستاده اند  صف  ابتداى 

مى بخشند.



13
90

يز 
پاي

 / 
13

ش 
 ،4
س

 ،2
/ د

ن 
ستا

هار
م ب
پيا

699

تاريخ و زندگي شيعيان امامي تركيه/ مريم كمالي

تصوير شش: دو دختربچه تصويرى از امام حسين را دست دارند. امام حسين در اين نقاشى نوزاد شش 
از  يكى  تير  به  كربلا  صحراى  در  على اصغر  است.  برده  بالا  آسمان  سوى  به  را  على اصغر،  ماهه اش، 

سپاهيان دشمن كشته شد.

تصوير هفت: عَلم كه نمادى از حضرت ابوالفضل عباس است و در مراسم عزادارى حمل مى شود. عَلم، 
جدا  شمشير  ضرب  به  را  آن  يزيد  سپاهيان  كه  مى باشد  حضرت  آن  دست  نشانة  به  و  است  فلزى  دستى 

كردند. به روى عَلم اسامى محمد، فاطمه، على، حسن و حسين ديده مى شود.
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تصوير هشت: دو پسربچه تابوتى را حمل مى كنند كه به نشانة نوزادِ شهيد، على اصغر مى باشد. لباس هاى 
سفيدشان كه يادآور كفن است به معنى آمادگى آن ها در راه شهادت و حسين(ع) مى باشد.

تصوير نه: به هنگام سخنرانى مراسم روز عاشورا، شركت كنندگانِ مراسم با مشت هاى گرده كرده در 
آسمان، فرياد «لبيك يا عاشورا» سر مى دهند.
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تصوير ده: گهواره اى كه به ياد و خاطرة على اصغر در مراسم عزادارى حمل مى شود.

تصوير يازده: فاطمه، دختر امام حسين. به نقل از برخى روايات، عروسى فاطمه به علت شهادت قاسم 
(تازه داماد) به انجام نرسيد. از اين روست كه او تور سياهى بر سر دارد.
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تصوير دوازده: زنان بر سرشان مى كوبند و فرياد مى زنند: «واى، واى، حسين واى».

تصوير سيزده: زنجيرهايى كه در دسته جات حمل مى شود به نشانة اُسراى كربلا است. از سوى ديگر 
اين زنجيرها نمادى از سرسپردگىِ معتقدانِ به امام حسين(ع) هم مى باشد.
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تصوير چهارده: پسربچه هايى كه با حرارت بسيار بر سر و سينه يشان مى كوبند.

تصوير پانزده: اوج مراسم عزادارى كه سينه زنان از خود بيخود  شده اند.
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تصوير شانزده: گل هاى سرخ و لاله به نشانة شهداى كربلا، كاسه نمادى از تشنگان دشت نينوا و قنداق 
خونين به نشانة نوزادِ شهيد كربلا هستند.

تصوير هفده: كبوترانى كه در صحنة پايانى تعزيه به سوى آسمان پرتاب مى شوند نمادى از آزادى عليه 
جور و آزاديخواهانى هستند كه در راه عدالت حتى شهادت را هم به آغوش مى كشند.
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دو  و  مى شود  شهيد  مؤافقانش  و  دشمنان  حق  در  رسالتش  انجام  از  پس  حسين(ع)  نوزده:  تصوير 
فرشته پوش، يكى روح و ديگرى جسم او را به آرامى از صحنه بيرون مى برند.

اشقياء  دست  به  طولانى  نبردى  از  پس  حسين(ع)  كربلا.  در  حسين  امام  شهادت  صحنة  بيست:  تصوير 
شهيد مى شود.
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تصوير بيست و يك: اين زن نقش همسر والى مدينه را بازى مى كند.

را  چهره هايشان  دو  هر  كه  تعزيه،  در  زينب  حضرت  و  حسين  امام  از  تصويرى  دو:  و  بيست  تصوير 
پوشانده اند. بنا به فقه اسلامى نمايش چهرة معصومين ممنوع است و به هنگام نمايش نمادين اين چهره ها 

هم، نبايد از اين حدود سر باز زد.
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تصوير بيست و سه: در پايان تعزيه كه غم و اندوه به اوج رسيده است تمامى دسته ها به سوى صحنة 
نمايش مى روند و نوحه خوانى و سينه زنى آغاز مى شود.

تصوير بيست و چهار: بسيارى جهت اعلام همدردى با حسين(ع) و كشته شدگان كربلا به جاى عمل 
خشن قمه زنى به اهداى خون مى پردازند.
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خواسته شان  و  آرزو  تا  مى كنند  عبور  خيمه  زير  از  بار  سه  مردم  قاسم.  خيمة  پنج:  و  بيست  تصوير 
برآورده شود. 

تصوير بيست و شش: تصويرى از «احسان»، غذاى روز عاشورا. در اين روز غذاهاى سنتى و بومى 
براى ميهمانان تهيه مى شوند.


