
گزارش حكمي تاريخ، بيان حقيقت و ماهيت آن است. چون گزارش 
به معني گزارنده ي معاني است. اما، سخن از تاريخ به معني سخن از 
وجود اس��ت و تجلي ادواري آن بر موجود انس��اني و گزاره ي اصلي 

آنكه تاريخ، تاريخ وجود است.
زمان، افق درك وجود است و زمان بدون انسان معني ندارد. در عالم، 
حدوث هر چيز يعني وقوع آن در زمان. از اينجاست كه انسان تاريخ 
دارد، چون موجودي تاريخي اس��ت. لذا در آيينه ي تصور ما نيس��ت 
كه انساني بدون تاريخ باشد و هر جا سخن از بي وقتي و بي تاريخي 

مي رود، منظور تاريخ مجازي و عاري از معنا و فنا زده است. 
انس��ان ميان حق و باطل س��ير مي كند، اهل قرب و بعد است و بر 
اين مبنا، وقت او يا رحماني است يا شيطاني. وقت رحماني، ايام 
شريف قدسي و مرتبه ي تجلي اسم اعظم است. لذا، عهد اصيلي كه 
انسان دارد عهد الست است نه عهد فلك زده. در عالم انسان، تاريخ 
حقيقي يعني وقت يابي، يعني ياد حضوري و نه ياد حصولي. بدين 
معنا، تاريخ حضوري عبارت اس��ت از ياد وقت س��احت اقدس. 
در اين ساحت، ديدار، ديدار حق است و انسان بر حسب فطرت 
خود و در سرّ سويدايش طالب اين ديدار است. در اين مرتبه، فنا 

و وارستگي و داناشدن انسان به احوال اشياء و امور يعني علم او به 
اعيان اشيا، چشم غيب بينش را باز مي كند و وجه خدا منظر نظرش 
مي شود. اما، تاريخ حصولي يعني ياد پريشان و وقت مشوش. ياد 
حصولي بدون ذكر اماني اس��ت. از اين دو منظر، عالم انساني هم 
عالم ديدار و هم عالم بي ديدار اس��ت. در اش��اره به ديدار، حافظ 

مي  گويد: 

تاري��خ عيش ما ش��ب دي��دار دوس��ت بود
عه��د ش��باب و صحب��ت احب��اب ي��اد باد

در عالم امكان، هر تحققي موقوف به وقت است و دور زمان عرصه ي 
ظهور و خفاي حقيقت. فقه الغه »اتيمولوژي«1 كلمه ي »تاريخ« بيانگر 
آن اس��ت كه حقيقت، باطن واقعيت است و حقيقت، تاريخي است. 
 oras اصل آن بر حسب زبان قبائل قديم عرب، ارََخ يا وَرَخَ است كه با
يوناني و »هور« فارس��ي هم ريشه است. هور در زبان فارسي به معني 
وقت و بخت بوده و oralogies يعني س��اعت، زمان، وقت. ذات اصيل 
انسان، زمان خاص خود را دارد. اصل ذات انسان بقيه  الله است، چون 
او متعلق به زمان باقي است. از اينجاست كه وقت با حقيقت مرتبط 
است و تاريخ انبياء دامنه و ادامه ي آن است. تاريخ انبيا، تاريخ فاعليت 

سيامک شمس

تذکر تاریـــخ
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به غيب و قضاي الهي است و امت واحده ي سرآغاز تاريخ و حقيقت 
شرق، تجلي همين معناست.

پيامب��ران، عه��د فطري خلق با خداوند را به آنان متذكر مي ش��وند و 
تاريخي را آغاز مي كنند كه قضاي الهي رقم مي زند. انسان، تاريخ ساز 
نيست، بلكه عهدي كه با جانان دارد، تاريخ را ساري و جاري مي كند 
و از آنجا كه انس��ان ميان حق و باطل س��ير مي كند، عالم هم مختص 
به اوست و هيچ موجود ديگري عالم ندارد، لذا وقتي انسان به سوي 
باطل س��ير مي كند، عالم هم براي او رنگ مي بازد و بي معني مي شود، 
همان گونه كه براي حيوان محدود و به منزله ي بي عالمي است. انسان 
موجودي اس��ت كه با تفكر و تدين و تاريخ، معن��ا مي يابد. در زبان 
سانسكريت و زبان هاي اصيل باستاني، دين و تفكر يك معني داشته 
و كلمة »دئنا« از آن جمله است. در يونان قديم نيز تا مدت ها اين معنا 
حضور داش��ته، چنان كه در نظر پارمني��دس وجود و تفكر يك چيز 
اس��ت و وجود در تفكر به زبان مي آيد. در لس��ان  انبياء، تفكر و دين 
ي��ك مبنا و يك معنا دارند. دع��وت قرآن كريم به دين و به تفكر هم 
در يك جهت و يك مقصد اس��ت. از اين حقيقت قدس��ي و متعالي 
اس��ت كه وقت رحماني به سراغ انسان مي آيد و انسان موحد مظهر 
اسماء حسني و تاريخ اصيل مي شود كه مهم ترين مشخصه اش تشكيل 
جامعه ي توحيدي و امت واحده اس��ت. تاريخ حقيقي، تاريخ تجلي 

اسم اعظم و كل مطلق است.
تاريخ، قضاي الهي است و هر حادثه اي ممكن است راضي به رضاي 
خداوند باش��د و يا نباش��د، يعني فقط مقتضي به قضاي او باشد. در 
تاريخ ، هم  چراغ مصطفوي هس��ت، هم شرار بولهبي. هم فرّ يزداني 
هس��ت،  هم شر ّ شيطاني. انس��ان، جامع ميان كفر و ايمان است و از 
اينجاست كه چون تاريخ مطرح مي شود، زمان فاني و باقي و ادوار نيز 
مطرح مي گردند. اديان قائل به ادوارند و ادوار به معني آن اس��ت كه 
تاريخ، دوري اس��ت. لازمه ي توجه به ادوار آن است كه ما عالم را بر 
حسب گذشته و حال و آينده ببينيم و درك كنيم. تاريخ عين حقيقت 
يا ناحقيقت است،  چون حقيقت را به هر دوري ظهوري است با يك 
اسم، اعم از آنكه اسم هادي باشد يا اسم مضل. هر يك از انبيا مظهر 
اسمي است و خود مردم را به همان اسم دعوت مي كند. در هر دور، 
عالم انس��ان نيز تغيير مي كند، چون مظهر اسمي ديگر مي شود. وقت 
و دوره ب��ا عالم ارتب��اط دارد و وقت هر دوره غي��ر از وقت دوره ي 
ديگر اس��ت. چون تاريخ وجود، تاريخ ظهور و خفاي حقيقت است. 
انسان هر چه از حقيقت دورتر مي شود، خود را در يك ناامني تاريخي 
مي يابد و حسرت ايام گذشته را مي خورد. پس از سپري شدن دوره ي  
امت واحده ي آغاز تاريخ، عصر اس��اطير آغاز مي ش��ود و به دنبال آن 
دوره ي فلس��فه و دوره ي پس از فلس��فه ظاهر مي گردد. دوره ي امت 
واحده ي پايان تاريخ، آخرين دوره خواهد بود كه همچون آغاز، تجلي 
اسم اعظم را در پي خواهد داشت. هندي ها، ادوار تاريخي را تا پايان 
آخر الزمان به چهار دوره تقسيم كرده اند كه چهارمين آن ها كالي يوگا يا 

عصر ظلمت ناميده شده است.
تفكر، تاريخي است و حكمت ديني و فلسفه، گواه اين حقيقت اند. 
هر دوره ي تاريخي با آگاهي، خودآگاهي و دل آگاهي آغاز مي شود و 
چون دوره ي بزرگواري فرهنگ آن به سر مي رسد، تمدن جانشين آن 
مي شود. اشپنگلر معتقد است كه تمدن موميايي فرهنگ است و كلا 
تمدن، جهاني مي شود، اما فرهنگ جهاني نمي شود. تحقق حقيقت، 
حقيقتي كه در سرّ سويداي بني آدم است، بدون فكر و ذكر، بدون علم 
به حقيقت اشيا و بدون آشنايي با علم الاسماء تاريخ ميسر نمي گردد.

بشر هر چه از عصر انبياء دورتر مي شود، به تفرقه گرفتار مي  آيد. در 
جوامع توحيدي دين و ملت اصالت دارند، اما در جوامع شرك، كيش 
و نحله كه معناهاي متفاوت دارند، جانشين آن ها مي شوند. كيش داري 
در مقابل دينداري و بازگش��ت آن به ظاهرپرستي است و بازگشت 
ملل به كتاب و س��نت اس��ت، در حالي كه بازگشت نحل، ديگر به 

كتاب و سنت نيست.
تاريخ هم به معني ظهور زمان باقي اخروي است و هم به معني ظهور 
زمان فاني دنيوي. تاريخ رحماني، نوراني است، لطيف است، فياض 
اس��ت و در بُن بخش��ي خود، راه مي نمايد و انس��ان را به بهجت و 
سعادت مي رساند. اما تاريخ شيطاني، قهرآميز و ظلماني است و طريق 

باطل آن به فجايع و مصائب ختم مي شود.
تاري��خ حصولي، در غايت خود، تاري��خ زمانه ي غيبت حق و كفر 
جلي است. تاريخ كنوني غرب و ماهيت آخرالزماني آن معطوف به 
اين غايت است. اين تاريخ هم دوري از ادوار است، اما تاريخ نويس 
غربي و فيلسوف مدرن قائل به ادوار نيست و تاريخ را در كليت خود 
به صورت خطي مش��اهده مي كند. تاريخ خطي،  جنبه ي كمّي دارد،  

غايتش دنيوي و معطوف به پيشرفت مادي است.
تاريخ غرب، نمونه ي بارز ياد حصولي است. اين تاريخ، كه فراگير و 
جهانگير است، ماجراي بي سابقه اي را رقم زده است، چنانكه همه ي 
اقوام و ملل كنوني جهان را يك صورت نوعي غربي است و اختلاف 
اقوام و ملل همه در مواد تاريخي آن هاست نه صورت نوعي آن ها كه 
همان صورت نوعي غرب است. به عبارت ديگر، اختلاف تمدن هاي 
شرقي كنوني در مواد است نه در صورت ها و صورت نوعي همه ي 
تمدن هاي مشرق زمين امروز همان صورت نوعي تمدن غرب است.

در عصر حاضر، براي متفكر اصيل، پرسش از حقيقت تاريخ همان قدر 
مطرح اس��ت كه پرس��ش از حقيقت وجود و ذات انسان. اينك كه 
تاريخ غرب س��اير فرهنگ ها و تمدن هاي جهان را تحت تأثير قرار 
داده و تابع حوالت خود ساخته است، اقوام و ملت ها با بحران هويت 
مواجه ش��ده اند، چون تفكر متافيزيك غربي بر آن است كه همه ي 
وقت ها يكي اس��ت و آن وقت غربي است. بر اين مبنا، تاريخ سير 
خطي دارد و عالم انس��اني كلا بر يك منوال است. در اين تاريخ كه 
استوار است به علم مدرن، بشري ظاهر مي شود كه تك ساحتي است، 
دل در گرو واقعيات و كثرات اين جهاني دارد و جز به نفس خويش 
به چيزي اصالت نمي دهد. در اين ميان، تاريخ مفهومي نيست انگارانه 
(nihilistic) مي ياب��د و وجه حصولي و ظاهري و كژانديش��انه ي آن 
برجسته مي شود. تاريخ نويس كه خود عنوان سوژه را دارد، انبوهي از 
حوادث گوناگون را، كه مربوط به گذشته ي مرده اند، بر اساس طرح 
ذهن��ي خود تنظيم كرده و ارائه مي دهد. در اينجا، ديگر مجالي براي 
ياد و تذكر نيست و گذشته، تابع اكنون است. البته، اين شيوه صورتي 
وسيع، متنوع، متضاد و نظريه پردازانه دارد كه از آن به علم مدرن تعبير 

مي شود و تابع وقايع نگاري (historiograghy)  است.
از عهد باستان تاكنون همة اقوام و ملل بر اساس دين و سنن فكري 
خود درکي از معناي تاريخ داشته اند كه جنبة اساسي داشته و هويت 
آن ها را مشخص مي كرده است. با ظهور تاريخ جديد غرب و تهاجم 
استعماري و تكنيكي غربي ها به سرزمين هاي ديگر، تاريخ ساير اقوام 
و ملل از سير خود بازماند و معناي خود را نهان ساخت. چون اين 
اقوام و ملت ها ناگزير شدند در حاشيه ي تمدن غرب و بسته به آن 
به حيات خود ادامه دهند، راه تقليد در پيش گيرند و در ذيل تاريخ 
غرب، خود را توجيه و معنا كنند. براي بسياري از آن ها تاريخ تجدد، 
تاريخ ازهم گسيختگي و پريشاني بوده و بحران هاي مصيبت باري را 

پديد آورده است.
در طي دوران چهارصد س��اله ي مدرن، برخي از متفكران اروپايي به 
انتق��اد از زمانه و بينش تاريخي مدرن پرداخت��ه و همواره در مورد 
تش��ديد بحران هش��دار داده و تا آنجا پيش  رفته اند كه اين تاريخ را 
تاريخ فاوس��تي لقب داده و عصر را عصر ظلمت ناميده اند. چون به 
عقيده ي آن ها اينك دهر و زمان فاني است كه اصالت يافته و انسان 
را در دام خود اسير ساخته است. اشپنگلر و نيچه نه تنها افول غرب را 
مطرح كرده اند، بلكه معتقدند كه تفكرغربي از دوره ي يونان به بعد در 
سراشيبي بوده است. به دنبال آن ها، مارتين هيدگر با تفكري جدي و 

عصر حاضر، عصر 
اضطراب و اضطرار است. 
مدرنيته از حقيقت تاريخ 
و گذشته فرار مي كند 
و به صورت عجيبي 
گرفتار اكنون زدگي و 
ناپايداري است. به عبارت 
ديگر، مدرنيته، به معني 
سوبژكتيويته، عدم قطعيت 
و بيم و مخاطره است و 
تاريخ آن، تاريخ تهي از 
تقدس و آخرت بيني است
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اصيل به بازنگري تفكرغرب و مآثر و سنن آن مي پردازد و با اتكا به 
مبادي حكمت انسي باب تازه اي را در اين زمينه مي گشايد. در تاريخ 
معاصر غرب، تفكر هيدگر استثنايي و خلاف آمد عادت است و نظر 
او در باب تاريخ، مقابل نظر مرسوم و رايج مدرن است. تفكر هيدگر 
در كنار همه ي وجوه جامعش، براي غرب جنبه ي خودشناس��ي و 

براي ديگران جنبه ي غرب شناسي دارد.
دنياي مدرن امروز،  دنيايي آخرالزماني است كه با ظهور فرد منتشر و 
جمع منتشر، خود را مي نماياند. حيوان، تاريخ ندارد. اما فرد منتشر نيز 
تشبه به حيوان مي كند و به تبع آن تفكر ستيز و تفكرگريز است. بديهي 
اس��ت كه دور  او، دور فاني و تاريخش، تاريخ مجازي اس��ت. فرد 
منتشر، قائل به كل و ماهيت نيست. او وضع موجود و اصلاح جزئي 
در آن را بهترين وضعيت مي داند، غافل از آنكه با مسخ و نسخ و فسخ 
اين تاريخ، بن بست و فروپاشي در پيش خواهد بود. بحران هاي حاد 

كنوني، پيش درآمد آينده ي پست مدرنيسم است.
وجود انسان، س��احات مختلف دارد. به نظر حكماي انسي، انسان 
هم غرب ِ وجود ِ خود را دارد و هم ش��رقِ وجود ِ خود را. يعني هم 
اهل تحقيق است و هم اهل تحقق. انسان چون سير مي كند، مي تواند 
ساكن در مقام شرقيه باشد و يا ساكن در مقام غربيه و يا يك وجه بر 
وجه ديگر غلبه داشته باشد. ظهور غرب بعد از يونان و غلبه ي آن بر 
جهان پس از رنسانس، شرق وجود آدمي را محجوب ساخته است. 
در اين دوره، مفهوم به جاي معنا نشسته و حصول در جاي حضور. 
اينك، كلمه ي تاريخ مفهومي انتزاعي است تا معنايي انضمامي. علم 
تاريخ، تابع علوم انس��اني جديد و فاقد فكر و ذكر متعالي است. در 
زب��ان آلماني، دو كلم��ه ي geschichte و historie ب��راي تاريخ به كار 
مي رود كه اولي به معني ماجرا و دومي به معني خبر دادن از گذشته 
اس��ت. geschichte ياد حض��وري، تاريخ حضوري و تاريخ به معني 
قدوس��ي و ماورايي لفظ اس��ت، اما historie يعني تاريخ حصولي. از 
لحاظ اتيمولوژي، اس��طوره ب��ا historie يكي اس��ت و historisme را 
مي توان به اصالت اس��طوره تعبير كرد. از اين منظر اس��ت كه عصر 
حاضر، عصر اساطير و اماني است و غرب در موقف و ميقات خود، 
چهره ي historic دارد. هيدگر، دو كلمه ي geschichte وhistorie را بسيار 
به كار برده و معتقد اس��ت كه historie مرگ تاريخي است، در حالي 
كه غربي امروز و به تبع آن جهان زير س��لطه اش، هيستوريك فكر 
مي كنند. همين بحران سبب گرديده كه تاريخ مدرن همچون تاريخ 
نيست انگاري نمايان شود. در اين دور، تاريخ حقيقي چنان بي رنگ 
و كند مي شود كه انسان را در يك شبه عالم مصنوعي و مكانيكي و 
مجازي به مرز بي تاريخي س��وق مي دهد. از اين منظر، تاريخ غرب، 
تاريخ بي وقتي است و انسان دل آگاه ناگزير است كه در اين عسرت 

و بي وقتي طلب وقت كند.
تاريخ پرس��تي جديد، اصرار بر هيستوريس��م دارد و تحريف تاريخ 
اس��ت. باطن غرب، خودبنيادي)subjectivite( اس��ت و خودبنيادي، 
حجاب ميان انسان و وجود است. خودبنيادي زبان را ويران مي كند. 
زبان هم كه ويران شد، تاريخ مسخ و نسخ مي شود. زندگي كردن در 
يك تمدن ضد معنوي و غير وحياني عين مخاطره اس��ت. انسان يا 
باي��د با مظاهر دجالي آن به مبارزه برخيزد و يا مقهور و منكوب آن 
گردد و راه فنا در پيش گيرد. در اينجا نيز مانند هر جاي ديگر، انسان 
خود را در تاريخ مي يابد و شناسايي مي كند و به تبع آن راه سعادت يا 

شقاوت در پيش مي گيرد.
گسس��ت تاريخي به معني گسست ياد و خاطره است. اين گسست 
س��بب به وجود آمدن انسان هايي مي شود كه نه تاريخي دارند و نه 
ريش��ه اي. در اين ورطه، همدلي و هم زباني از ميان مي رود و تفرقه 
و نفاق و شتاب و ش��تات جاي آن را مي گيرد. اما، وضع موجود را 
هيچ كس و هيچ چيز نمي تواند حفظ كند. چون، اين كارخانه اي است 
كه تغيير مي كند و در هر گشتگاه يا منقلب تاريخ، حوالت جديدي 

رق��م مي خورد و وجود، چيزي ديگ��ر مي گويد. تاريخ تكرارناپذير 
اس��ت. چون هر روز، روزي نو به زباني نو اس��ت و )كلُ يوما هو 

في شأن(.
هر تاريخي، بر حسب سير و مرتبه ي باطلش، با بحران و تب و مرگ 
به پايان رس��يده است. اما، تاريخ كنوني غرب كه با بحران آخرالزمان 
نمايان اس��ت، وراي همه ي تاريخ هاس��ت و بحران آن گسترده تر از 
تمامي بحران هاي تواريخ اقوام و ملل گذشته ي جهان است. غرب، 
مدعي علم اس��ت و صورت نوع��ي آن، غير از صورت كفر و نفاق 
قديم اس��ت كه رنگ جاهليت و بدويت داش��ته است. اين دوره به 
نام ه��اي مختلف مانند عص��ر تكنولوژي، عص��ر اطلاعات، عصر 
ارتباط��ات، عصر فضا و غيره ناميده شده اس��ت كه همه در دل يك 
تاريخ قرار دارند و آن تاريخ مدرنيته اس��ت. عقلي كه بشر غربي از 
آن بهره مي برد، عقل انتزاعي اس��ت و ن��ه عقل انضمامي. بر پايه ي 
اين عقل، تفكر به س��يبرنتيك يعني به دانش گ��ردآوري و پردازش 
اطلاعات افول كرده اس��ت. از اين عقل، علم و تكنولوژي به وجود 
آمده و تاريخ اتوماس��يون و مكانيزاس��يون رقم خورده است. اينك، 
در عصر فراصنعتي و دوره ي پس��ت مدرن كه جامعه ي اطلاعاتي و 
انقلاب الكترونيكي تحقق پذيرفته، بحران ماهوي مدرنيته نيز عميق تر 
و حادتر ش��ده اس��ت. طبقه ي حاكمه ي اين جامعه را فن س��الاران، 
ديوان سالاران و سرمايه داران تشكيل مي دهند كه بر پايه ي رقابت و 
اختلاف طبقاتي به تنظيم و اداره ي امور مشغول اند. اينان با انديشه ي 
غلبه بر طبيعت، تس��خير عالم و ارضاء اهواء نفساني خواسته اند كه 
جهان را بدون خدا بفهمند و در آن بدون اعتقاد به او زندگي كنند و 
مردم را هم در اين دايره نگه دارند. نتيجه ي زندگي در چنين فضايي، 
براي انسان به جز خلأ معنوي، از خودبيگانگي، سقوط در بي معنايي و 
بي خانماني چيزي در پي نداشته است. امروزه، نيست انگاري به حدّ 
نصاب خود نزديك ش��ده و آثار استيصال در جوامع مدرن و مدني 
آشكار گشته است، تا آنجا كه برخي تمناي گذشت از دوره ي جديد 
را دارن��د، چون دريافته اند كه دوري از حقيقت و جدايي از تقدس، 
مترادف با مهجوري و بي خانماني است و انسان در كنه ذات خود، در 
ژرف ترين و پنهان ترين بنياد هستي و نهايت خلوص و سادگي خود، 

طالب كل مطلق و هويت غيب است.
عصر حاضر، عصر اضطراب و اضطرار اس��ت. مدرنيته از حقيقت 
تاريخ و گذشته فرار مي كند و به صورت عجيبي گرفتار اكنون زدگي 
و ناپايداري اس��ت. به عبارت ديگر، مدرنيته، به معني سوبژكتيويته، 
عدم قطعيت و بيم و مخاطره است و تاريخ آن، تاريخ تهي از تقدس 

و آخرت بيني است.
تاريخ غرب كه تاكنون انانيت بشري را رشد داده و همه ي امكانات 
خود را به كار گرفته و به پايان برده اس��ت، دوره ي مس��خ خود را 
مي گذراند و هنوز به نسخ نرسيده است. در دوره ي مسخ، ديگر تاريخ 

رشد نمي كند و فساد در كار مي آيد.
اين فس��اد، بدبختي و نكبت  به بار م��ي آورد و علائم پايان تاريخ و 
آخرالزمان را عيان تر مي س��ازد. قارعه، زمان دارد و چون ساعت آن 
فرارس��د، حادثه ي بزرگ رخ خواهد داد. در روايات عميق شرق و 
اسلام آمده است كه در آخرالزمان، به واسطة مصائب و مضايق دهر،  
موجوديت كل بشر به خطر مي افتد و همه چيز به مويي بند مي شود، 
اما نهايتا اين مو پاره نمي ش��ود. آخرالزمان يعني نهايت ظلمت شب 
كثرت. آشكار است كه اسم و صورت نوعي چنين زماني به آساني 
ه��م از ميان نمي رود، اما در ظلمات آن اس��ت كه نوري ش��روع به 
درخشيدن مي گيرد. با اين نور است كه تاريخ عوض مي شود، چون 
بشر بار ديگر از عهد فلكي مي گذرد و مي رود به عهد الست و پيمان 
قديم، به آنجا كه انسانيت و عين ثابت او قرار دارد، به رواق موجود. 
به همين جهت در مورد فرج بعد از شدت گفته اند كه نجات از جايي 

مي آيد كه خطر آمده است.

گسست تاريخي به معني 
گسست ياد و خاطره 

است. اين گسست سبب 
به وجود آمدن انسان هايي 

مي شود كه نه تاريخي 
دارند و نه ريشه اي. در 

اين ورطه، همدلي و 
هم زباني از ميان مي رود و 

تفرقه و نفاق و شتاب و 
شتات جاي آن را مي گيرد

ب��اب  در  مقال��ه،  اي��ن  در   .-1
معادل گ��ذاري  از  اتيمول��وژي، 
دقيق و عالمانة مرحوم استاد سيد 
احم��د فردي��د بهره گرفت��ه و در 
جهت ط��رح موضوع نيز از تعابير 
و اصطلاح��ات و معن��اي باطني 
تقريرات و اش��ارات حكمي استاد 
به قدر بضاعت استفاده شده است.
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