
ام��روزه ب��راي لفظ تاريخ دس��ت کم دو معن��اي متفاوت اما مرتبط 
ب��ا يکديگ��ر وج��ود دارد. معناي اول معن��اي قديمي آن يعني نقل 
و حکاي��ت ح��وادث اس��ت حوادثي که بر حس��ب تقديري درک 
ناشدني روي داده اند و مي توان بر اساس آن حوادث و وقايع که در 
گذشته اتفاق افتاده اند قصه اي پرداخت و از اين طريق به آنها معنا 
بخشيد معنايي که احياناً عبرت انگيز است بدين وجه آن حوادث 
معروض و محکوم قوانين علي و عقلي نيستند. اما معناي ديگر آن 
ناظر به کليت حوادث اس��ت در اين حال اس��ت که از آن حوادث 
و رخداده��ا ش��رحي غي��ر اوّلي مي توان حاص��ل آورد؛ اما نه اينکه 
بيان و شرح ما به لحاظ ادبي آنها را به تاريخ بدل کرده باشد. مراد 
از تاريخ در اين معناي دوم فراگش��ودگي و انفتاح تمدن و آزادي 
بش��ر اس��ت و در اين نحوه تلقي خواه ناخواه آن را متعلق شناس��ايي 
و واج��د مبن��ا و واقع��ي مي انگارند. اين مفهوم جديد از تاريخ اول 
بار در قرن هيجدهم در آثار ويکو، منتس��کيو، ولتر، گيبون، هردر، 

تورگو، کندرسه و ديگران ظاهر گرديد.
در يونان باستان تاريخ را همچون فلسفه و شعر، ظهور ابديت در 
عالم واقع و محقق مي دانستند. زودگذر بودن زندگي و اعمال بشر 
در نظر آنان فقط در نسبت با ابديت ايزدان فهميده مي شد. ايزدان 
جاودانه اند حال آنکه طبيعت قلمرو تغيّر مستمري است که در آن 

همه چيز تکرار مي گردد )قول به بازگشت ابدي(.
زم��ان چنانک��ه افلاط��ون در تيمائوس بيان داش��ته و افلوطين از او 
بازگرفته تجس��م و پيکر ابديت اس��ت. مشخصه اصلي آدمي مرگ 
است و اعمال آدمي حتي زودگذرتر از زندگي اوست. در اين حال 
او را اوقاتي است که در اوقات توجه اش به عالم نور منعطف مي شود 
و به اين ترتيب قادر اس��ت که در علو خويش بکوش��د. مانندگي 
عالم سايه ها به آن عالم در بهره مندي اشياء اين جهاني از صوري 
است که به هر حال مفارق و جاويدند. آدمي نيز که در جستجوي 
جاودانگي اس��ت آن را به گونه اي از حيث فردي با س��ير صعودي 
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مسيحيان بياني از 
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جدالي خويش مي تواند حاصل آورد و در عرصه جامعه از طريق 
دولتشهر و مدينه بدان دست مي يازد. از نظر ارسطو نيز فقط ايزدان 
و درندگان تنها توانند بود آدمي حيواني اس��ت اجتماعي سياس��ي 
مدني بالطبع به تعبير حکماي اسلام دولتشهر جايي است که در آن 
ابديت از طريق کلمه و سخن ظاهر مي گردد. غايت فلسفه متوجه 
امر ضروري اس��ت به اين معنا که در آن مثلاً مي پرس��ند فضيلت و 
رذيلت در نفس الامر چيستند، شعر با امر ممکن سروکار دارد يعني 
ب��ا تصاوي��ر افراد ب��ا فضيلت يا رذل چنانچه مي بودند و حال آن که 
تاريخ بر خلاف آن دو سخن گفتن از آن چيزي است که در امور 
بشري ديده مي شود، زيرا به تعبير او وقايع فقط به همان ترتيب که 
رخ مي دهند به خاطر مي آيند و معنا مي شوند. اپيکتتوس نيز گفته 
اس��ت که در تاريخ س��روکار مانه با اعمال آدميان بلکه با کلمات و 

الفاظ دربارة آن اعمال است.
بنابراين تاريخ در اين وجهه نظر بيانگر بسط منطقي حوادث به هيچ 
روي نيست زيرا چنين بسطي وجود ندارد بلکه به عکس تاريخ به 
حوادث دوام و ايستمندي مي بخشد و امور صيرورت پذير را قابل 
فهم مي سازد. اين قول تحصلي مذهبان که مثلاً علم الاساطير يوناني 
مانع درک روابط عليّ امور در ميان يونانيان بوده است هر چند به 
يک اعتبار درس��ت اس��ت اما بايد توجه داش��ت که چنين نيست که 
آنان نتوانس��ته باش��ند علم تاريخ تأس��يس کنند و آن را بسط دهند 
در حقيقت بايد گفت که يونانيان نمي خواس��تند چنين کنند راه و 
رسم و طريقت فکري آنان به کلي متفاوت با راه و رسم متعارف 

امروزي بوده است.
پ��س از زوال دولتش��هرهاي يوناني به وي��ژه در روم متأخر چنانکه 
مي دانيم تمايل به امور سياسي و اخلاقي بر حقيقت جويي محض 
فلسفي تفوق يافت و به تبع آن تاريخ به ابزاري خطابي بدل گرديد 
مثلاً براي سير و تاريخ شعبه اي است از خطابه که براي آراستن و 
زيبايي کلام به کار مي رود و اصلاً در خدمت دولت است و مي توان 
از آن براي عبرت و درسهاي اخلاقي استفاده کرد. با همين وجهه 
نظر است که ليويوس ]تيتوس ليويوس پاتاينوس[ دانسته در بسياري 
از موارد به منظور تجليل و س��تايش از روميان و حفظ و حراس��ت 
از فضائل نظامي به اصطلاح حقيقت را فداي مصلحت کرده است.
در همين افق و عالم، مسيحيت ظاهر شد و به تدريج قوت گرفت 
و بدين وجه صورت جديدي از تاريخ پديد آمد که نتيجه مواجهة 
انديش��ه يهودي يا مس��يحي با آثار مورخان قديم بود. به تاريخ اين 
بار از طريق واقعه متفردي نظر مي ش��د که پيامبران پيش��ين در عهد 
عتيق وعده و بشارت آن را داده بودند يعني تولد حضرت عيسي 
)ع( که با آن امکان رس��تگاري و نجات بش��ر فراهم آمده و از پس 
غيبت او نيز آدمي بايد در انتظار ظهور مجددش بس��ر برد. تاريخ 
به عقيده مسيحيان بياني از مقاصد خداست و تاريخ مقدس شرح 
زندگاني حضرت مس��يح و حواريون و رس��ولان او و نقل معارضه 

و منازعة مؤمنين با کفار و شهر خدا با شهر مشرکين است.
تجدد سابق به تاريخ بر حسب همان تمثيل قديم يعني نقل و روايت 
حوادث نظر مي کرد و در قرن پانزدهم هنوز آن را در رديف خطابه 
و ش��عر لحاظ مي کردند. هر چند مورخان رنس��انس مانند ماکياولي 
بر توانايي بش��ر نس��بت به تأثير بر سرنوشت خود تأکيد مي نمودند 
ام��ا ب��ه عقي��ده آنان نهايتاً عقل يا غرضي بر تاريخ حاکم نيس��ت و 

حوادث تاريخ منوط به تقدير است.
تج��دد س��ابق توج��ه خ��ود را به علوم طبيعت معط��وف نمود تا با 
کش��ف علل حوادث و اش��ياء نهايتاً در طبيعت به نفع بش��ر دخل و 
تصرف کند. پژوهش درباره طبيعت بشر نيز در همين افق به عنوان 

روانشناس��ي تجربي صورت مي گرفت بر حس��ب اين وجهه نظر 
تمنيات نفساني و انفعالاتي که خود در اثر عوامل طبيعي تحريک 
مي شوند انگيزه ها و دواعي آدمي به شمار مي روند ليکن انفعالات و 
تمنيات خاصي قويتر و قطعي تر از بقيه اند مثلاً حب نفس و تمناي بقا 
و يا تقلاي بي وقفه براي قدرت. بر اين اساس متجحدان سابق قائل 
بودند که مي توانند اصول عدالت يا حق طبيعي را معين کنند. اگر 
سعادت از ارضاي خواهش هاي نفساني ناشي مي شود بنابر استدلال 
آنان عدالت لامحاله عبارت خواهد بود از افراد جامعه اهتمام ورزد 
و وس��ائل و مقدمات آن را فراهم آورد يعني براي همگان فرصت 
نيل و وصول به آرزوها و تمنيات نفساني ايجاد گردد. اين اساس 
فردانگاري جديد و آزادي انگاري و عقيده به حق طبيعي است. اما 
اين نظريه و اعتقاد با اين اشکال مواجه بود که در تجدد نه طبيعت 
و ضرورت طبيعي بلکه بش��ر و آزادي او اصل و ميزان به ش��مار 
مي رفت و در اين حال آدمي صرفاً معروض قانون عام عليت طبيعي 
قرار مي گرفت. در تجدد آزاد بودن به تسلط بر طبيعت و آزادي از 
اسارت خواهش هاي نفساني و زيستن مطابق قوانين عقلي معنا شده 

دونگاه
تاريخ به اين معنا 
فراگشودگي امر 
ابدي در انسان و از 
طريق اوست و در 
پايان يا غايت تاريخ 
غلبه ي تام بر طبيعت 
و عقلاني کردن آن 
تحقق مي يابد و اين 
به معناي نهادينه 
کردن کامل يک شهر 
خداي دنيوي شده و 
اساساً منطقي است.
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بود، آزادي منوط به عقلانيت است و مراد از عقلانيت فراروي از 
حالتي از آگاهي صرفاً انفعالي است به حالتي از خودآگاهي تام و 
فعال. رهايي آدمي به عنوان موجود خودآگاه و موضوع شناس��ايي 
آزاد از قهر و سلطه ي طبيعت ضرورتي اجتناب ناپذير است و اين 
در صورتي ممکن است که هم او و هم طبيعت تابع قوانين عقلي 
ش��وند به اين ترتيب طبيعت بايد رنگ موضوع شناس��ايي بپذيرد و 
اي��ن مفه��وم مبناي حق طبيع��ي را ويران مي کند زيرا غرض نهايي 

سيطره و غلبه بر طبيعت است و نه تبعيت از آن.
اين مفهوم از فراگش��ودگي آزادي و عقل بش��ري در مقابل طبيعت 
انديش��ه ي ترقي را پديد آورد. تس��لط بر طبيعت دروني و بيروني 
مستلزم بسط آگاهي به خودآگاهي و حاصل آن همانا آزادي بشر 
از جبرهاي طبيعي اس��ت و آن خود نتيجه ي تجربه يعني آزمايش 
و خطاست که در حافظه متجسم و از طريق تعليم و تربيت منتقل 
مي ش��ود. بنابراين ترقي نتيجه ي تراکم تجارب بش��ري است. دليل 
وج��ود اي��ن ترقي به نزديک متجددان تفوق آش��کار علوم طبيعت 

جديد و آزادي آدمي از طريق اخلاق و سياست جديد بود.
فرانسيس بيکن بيان مي کرد که اکتشافات کريستف کلمب و نجوم 
کوپرنيک نشانه ي برتري زمانه ي او )تجدد( بر اعصار قديم است 
و ولتر به طور عجيبي نتيجه مي گرفت که جوانان فرهيخته ي زمان 
او از فلاس��فه ي باس��تان بيش��تر مي دانند. با تفطن به خودآگاهي و 
آزادي ديگر لازم نبود اين ترقي به طور تصادفي و آهسته و بطئي 
چنانکه در قديم روي داده، پيش رود بلکه تندتر و سريع تر کردن 

ضرب آهنگ آن امري ميسور و مقدور مي نمود.
قدم��ا- به عنوان مثال لوکرس��يوس- ب��ه ترقي در قلمرو مواضعه در 
افزودن بر کمال هنرها قائل بودند اما اين ترقي در مواضعه يا فنون با 
توجه به اعتقاد آنان به نظم طبيعت محدود مي شد و از نظم آن پيروي 
مي ک��رد. ام��ا ط��رز تلقي جديد از ترقي، جبرگي و غلبه را مطمح نظر 
قرار داده بود طبيعت تابع نظم بشري و مواضعه مي شد نه بالعکس و 
اين بيانگر حقيقت و ماهيت تجدد است که در آن آدمي و نه طبيعت 
با خدا ميزان و ارباب همه چيز فرض مي شد. اين معنا در عصر تنوير 

افکار بر روشني از سوي منورالفکرها بيان شده ست.
قدما براي سنجش و داوري درباره ي رفتار آدمي به احکام الهي يا 
به نظم طبيعت و عالم نظر مي کردند اما وضع فکري تجدد همانطور 
که نقل شد به تعبير نيچه چنان نيست انگارانه بود که براي وقوف به 
بالا و پايين، درس��ت و غلط، خوب و بد، زش��ت و زيبا ميزان قابل 
قبولي وجود نداشت تجدد همواره در خطر مواضعه انگاري و مذهب 
اصالت موضوع شناس��ايي قرار داش��ت زيرا جاي طبيعت و مواضعه 
عوض شده بود آدمي ديگر عالم صغير تلقي نمي شد و طبيعت به 
متعلق شناس��ايي بدل ش��ده بود و ديگر ميزاني براي عدل و اساس��ي 
براي حقوق افراد محسوب نمي شد. اگر انسان فقط به خود، براي 
کش��ف ميزانهاي اعمالش بنگرد در معرض اين خطر قرار مي گيرد 
که پندارها و تصديقات بلاتصور و مسلمات خود را با حقايق عقلي 
خلط کند و يکي انگارد هر چند بايد گفت تجدد در وهله ي نخست 
به اين خطر در انديشه ي ترقي و خودبنيادي واقف نبود. تجدد نهايتاً 
براي اين پرسش که چه ميزان عقلي براي سنجش اعمال و مواضعه 

وجود دارد فقط يک پاسخ قائل شد و آن تاريخ بود.
بنابراي��ن تج��دد آزادي آدم��ي را منوط به ترقي تلقي نمود و همين 
طرز تلقي تازه نس��بت به امور بش��ري به عنان بس��طي عقلي است 
ک��ه ب��ه مفهوم تاريخ به عنوان ح��وادث انجاميد. تاريخ به اين معنا 
فراگش��ودگي امر ابدي در انس��ان و از طريق اوس��ت و در پايان 
ي��ا غاي��ت تاري��خ غلبه ي تام بر طبيع��ت و عقلاني کردن آن تحقق 

مي يابد و اين به معناي نهادينه کردن کامل يک شهر خداي دنيوي 
شده و اساساً منطقي است. چنين تصوري از تاريخ و غايت عقلي 
آن خلاء سياس��ي و اخلاقي را که کانت نيز در جدال اس��تعلايي با 
تعرض به آراء افلاطون بدان متفطن شده پر مي کند. تاريخ ميزاني 
عقل��ي ب��ه دس��ت مي دهد و آدم��ي را از مواضعه انگاري يا مذهب 
اصالت موضوع شناسايي بلهوسانه حفظ مي کند. حال آگاهي از اين 
غايت عقلي که ميزان سنجش و داوري ما قرار مي گيرد و وظيفه اي 
تاريخي اخلاقي بر عهده ي بشر مي نهد زيرا بسط تاريخي تا بدينجا 
ناآگاهانه و بنابراين بطئيي بوده است. اين تعهد و وظيفه تاريخي، 
چنانکه مثلاً کندرسه متذکر شده، شتاب بخشيدن به بسط تاريخي 
و تعجيل و تس��ريع در حرکت تاريخ براي رس��يدن به کمال بود. 
بدينس��ان انديش��ه ي ترقي به فکري انقلابي انجاميد به اين معنا که 
همه کوشش��هاي بش��ري بايد متوجه غايت و تعهد تاريخي گردد 
و هرگونه مقاومتي به عنوان نتيجه خودش��يفتگي و خواهش��هاي 
نفساني نامعقول بايد سرکوب شود. در اين نظرگاه همه را بايد به 
سوي آزادي سوق داد و همه انسانها موظف اند که از قانون عقلي 
کلي که مبناي ضروري کمال آدمي اس��ت اطاعت کنند. خش��ونت 
و وحشتي که در پي انقلاب فرانسه با شعار آزادي برابري برادري 
پديد آمد از تبعات همين وجهه نظر بود و جمعي را به تجديدنظر 
عموم��ي درب��اره ي انقلاب و مفهوم تاريخ و حقوق موس��س برآن 
انگيخت و اين بازگشتي به حقوق طبيعي تجدد سابق و انديشه هاي 
آزادي انگارانه برآمده از آن بود. اما نکته اين است که اساس محکمي 
بر آن نمي توان يافت زيرا طرز تلقي جديد نس��بت به تاريخ را که 
بر اس��اس انديش��ه ي ترقي و تعجيل در آن اس��توار است در باطن 
پذيرفته است. بدينگونه اروپا عرصه ي نزاع و جنگهاي عمومي و 
جنگ سرد گرديد که هنوز آثار آن ادامه دارد. پيش از همه و بيش 
از همه در قرن نوزدهم نيچه به نيست انگاري مضمر در تجدد پي 
برد و آن را با باريک انديشي ها وتأملات تحسين انگيز خويش آشکار 
نمود و در قرن بيستم مارتين هيدگر به خودبنيادي تجدد و اساس 
آن که همانا مابعدالطبيعه بود متفطن ش��د )از آغاز آن با افلاطون 
گرفت��ه ت��ا ه��گل و خود نيچه در پايان(. نقد هيدگر از مابعدالطبيعه 
و وجودشناسي متعارف مقدمه ي گشودن راهي است که به بيرون 
از بن بس��ت ها و بحران هاي تجدد منتهي گردد اما تحليل او نش��ان 
مي دهد که تاريخ ظهور و تعين زمان و زمان ظهور وجود اس��ت 
و بنابراين هر چند بر ماس��ت که با خودبنيادي و نيس��ت انگاري به 
مجاه��ده برخيزي��م ليک��ن نهايتاً بايد در انتظاري آماده گر و تفکري 
آماده گر چشم به راه بخشش حق و تجلي تام و خالص وجود پس 

از دوره ي طولاني غيبت و پس کشيدن اش باشيم.
در اين ميان متفکران و نويس��ندگاني به ظهور آمدند که در مباني 
و اص��ول تج��دد يعن��ي اعتماد تام به عق��ل و خوش بيني حاصل از 
پيش��رفت هاي علمي و توس��عه ي صنعتي ترديد نمودند اما مانند 
هيدگر به افق دوردست و به تعبير مرحوم فرديد و به ظهور دوباره ي 
حقيقت پريروزي در پس فرداي تاريخ که فراروي ماس��ت چش��م 
ندوخته اند اين طايفه قائلان به پس��ا تجددند و تاريخ را نوعي از 
تقريرات درباره ي عالم که ناظر به گذش��ته اس��ت تلقي مي کنند که 
به هيچ وجه يکسان و يگانه نيست. امکان تفاسير متعدد از حوادث 
به معني نفي اعتبار تفس��ير واحد اس��ت - چنانکه در تجدد چنين 
فرض مي شد- باورهاي تجدد فرو ريخته و باور نوي جايگزين آن 
نش��ده بلکه تأکيد پس��ا تجدد آنس��ت که باور کنيم که باور نکنيم و 
از ترس شکستن عهد، عهدي نبنديم به اين ترتيب مي توان گفت 
پسا تجدد عهد بي عهدي و تجدد دوران بي تاريخ شدن بشر است.
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دونگاه
تجدد آزادي 

آدمي را منوط به 
ترقي تلقي نمود 

و همين طرز تلقي 
تازه نسبت به امور 

بشري به عنان 
بسطي عقلي است 
که به مفهوم تاريخ 
به عنوان حوادث 

انجاميد
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