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كليات
 فرقه هاي بابيت و بهاييت از جمله شكافهاي اجتماعي � سياسي  )و به ظاهر مذهبي( هستند كه 
در قرن نوزدهم ميلادي در جامعه ايران بنا به شرايط خاص سياسي � اجتماعي � اقتصادي و متأثر 
از عوامل داخلي و خارجي مجال ظهور و بروز يافتند. چگونگي شكل گيري اين فرَِق را مي توان 
به گونه اي خطي ترسيم نمود. بدين معنا كه با شكل گيري فرقه شيخيه ابتدا بابيت و بالاخره بهاييت 
تشكيل گرديد. اين فرقه س��ازيها درست هم زمان با رويكرد ناقص، سطحي و نارساي ايرانيان با 
تجدد و مظاهر آن بوده است. البته در اين ميان شرايط خاص سياسي � اجتماعي بويژه نابودي و 
اضمحلال حيات اقتصادي � اجتماعي ناشي از استبداد داخلي و ناتواني و نالايقي و فساد هيأت 
حاكمه، جنگهاي طولاني و فرسايشي ايران و روس و بروز و ظهور بسياري از مسائل و مشكلات 
اقتصادي، اجتماعي و... در ايران را نمي توان در پيدايي و ظهور اين فرقه ها ناديده گرفت. شدت 
و وخامت اوضاع و ش��رايط اجتماعي � اقتص��ادي آن دوران به گونه اي بود كه برخي از علما و 
متدينين، آن شرايط را شرايط عصر ظهور موعود آخرالزمان ارزيابي مي نمودند. از اين رو برخي 
از پيروان ش��يخيه به اصرار و تأكيد »سيدكاظم رش��تي« به جستجو و تلاش براي يافتن قائم آل 
محمد)ع( برآمدند. اين توجه و كنكاش براي يافتن موعود آخرالزمان توسط پيروان فرقه شيخيه 
و از طرفي ديگر برخي تعاليم و آموزه هاي خاص اين فرقه در باب »مهدويت« من  جمله مقولاتي 

بهاييت و سياست
   �  سعيد شريفي
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چون »شيعه كامل« و »ركن رابع« باعث گرديد كه »سيدعلي محمد باب«، از شاگردان سيدكاظم 
رشتي، در طرح ادعاهاي بزرگ خود و تأسيس فرقه بابيت، از آن شرايط و آ موزه ها حداكثر بهره  
را بجويد. همزمان برخي از دولتمردان و صاحب نظران و صاحب منصبان سياسي � اجتماعي آن 
دوران از ضرورت نوس��ازي و ايجاد برخي اصلاحات سياسي � اقتصادي و بويژه نظامي سخن 
گفتند و اقداماتي نيز انجام دادند. تقليد از فرنگ و يا اس��تفاده از تجارب آن كش��ورها از جمله 

راه حلهاي مطرح شده بود.
 در چنين ش��رايطي بود كه بعد از بابيت، بهاييت ش��كل گرفت. فرقه اي ك��ه بنيان گذاران آن 
كوشيدند به گونه اي خاص و در قالب و فرمي شبه مذهبي / سنتي، اما در خارج از چهارچوب 
سنت اسلام، دريافت خاص خود را از تجدد برخي عناصر فكري � عقلاني غرب با سنت صوفيانه 
� شبه عرفاني شرقي پيوند دهند. از همين روي است كه »جلال آل احمد« در كتاب در خدمت و 

خيانت روشنفكران، از بهاييت به عنوان نوعي پاتوق روشنفكري در ايران ياد مي كند.5 
 »عبدالبهاء« كه پس از پدرش »ميرزا حس��ين علي نوري« )بهاءالله( به عنوان مبين و مفسر آثار 
بهايي، رهبري جامعة بهاييان را برعهده گرفت، بيشترين تلاش تئوريك را در ساختن و پرداختن 
بهاييت در ش��كل و هيبتي به ظاهر آس��ماني و منطبق با دريافت خود از تجدد و مدرنيته انجام 
داده است. به عبارتي، عبدالبهاء مي كوشيد تا افكار صوفيانه و شبه عرفاني پدر را با شكل و بياني 
عقلاني، متجددانه و امروزي مطرح نمايد. اساس��ي ترين هدف بهاييت طرح الگو و مدلي جديد 
براي ش��كل بخشيدن به ساختار سياس��ي � اجتماعي جامعه ايراني آن دوران بود؛ ساختاري كه 
اصلاحات و نوسازي سياسي، اقتصادي، علمي، اجتماعي و... را به سبك و سياق غربيان )و به بيان 

عبدالبهاء ملل اروپا و امريكا( پذيرا باشد.
 بدين ترتيب مي توان دريافت كه بهاييت نوعي طرحواره و ش��به انديشه سياسي است تا يك 
آيين مذهبي. تورق، مطالعه و دقت در آثار بهاييان ما را به اين نتيجه مي رس��اند؛ زيرا بهاييت از 
اساس يك مقوله صرفاً سياسي است؛ هر چند به ظاهر عدم مداخله در امور سياسي از جمله تعاليم 

مذهبي آنان قلمداد مي شود.
 از جمله اين آثار مي توان به كتابچه اي از عبدالبهاء )عباس افندي( تحت عنوان رسال ة المدنيه 
اشاره كرد. وي در اين اثر كوشيده است كه ضرورت اصلاحات سياسي � اجتماعي را به سبك و 
سياق كشورهاي پيشرفته و مدرن آن دوران و با عبارات و ادبياتي اخلاقي/ مذهبي و با ذكر برخي 

روايات شيعي و آيات قرآن مطرح و توجيه نمايد.
 مطالب ذيل عيناً از رسال ة المدنيه عبدالبهاء نقل مي شود:

... ب��ه دي��دة بصيرت ملاحظه نماييد كه اين آثار و افكار و معارف و فنون و حكم و علوم 
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و صنايع و بدايع مختلفة متنوعه كل از فيوضات عقل و دانش است* هر طايفه و قبيله اي 
كه در اين بحر بي پايان بيش��تر تعمق نمودند از ساير قبايل و ملل پيش ترند* ... پروردگار 
چشم عنايت فرموده كه در آفاق بنگريم و آنچه وسيله تمدن و انسانيت است به آن تشبث 
نماييم*  و گوش احس��ان ش��ده تا كلمات حكمّية عقلا و دانايان را اس��تماع نموده و پند 
گرفت��ه كمر همت به اج��راي مقتضيات آن بربنديم*  ... در كل احيان به جهت س��عادت 
بش��ريه اساس جديدي تأس��يس و صنع بديعي ايجاد و ترويج نماييم* ... باري بايد دامن 
همت به كمر غيرت زد و از هر جهت به اس��باب آسايش و راحت و سعادت و معارف و 
تمدن و صنايع و عزت و شرف و علوّ منزلتِ جمعيت بشريه تشبث نمود...*  و اين قطعة 
مباركه ايرانيه مركز س��نوح كمالات انس��انيه در جميع مراتب گشته آينة جهان  نماي جهان 
مدنيتّ ش��ود*  ... و همچنين مملكت ايران به حس��ب اعتدال و مواقع طبيعيه و محاس��ن 
جغرافيا و قوه انباتيه منتهي درجه تحس��ين را داش��ته و لكن تفكر و تعمق بايد و جهد و 
كوش��ش ش��ايد و تربيت و تش��ويق و تحريص لازم و همت كامله و غيرت تامه واجب*  
الآن بين قطعات ]قاره هاي[ خمس��ة عالم به حس��ب نظم و ترتيب و سياس��ت و تجارت و 
صنايع و فنون و علوم و معارف و حكمت طبيعيه قطعة اروپ ]اروپا[ و اكثر مواقع امريك 
]امريكا[ شهرت يافته*  و حال آنكه در ازمنة قديمه متوحش ترين طوايف عالم و جاهل و 
كاهل ترين قبايل و امم بودند*  و از اين گذش��ته از قرن خامس ميلاد تا قرن خامس عشر 
كه به قرون متوس��طه ]قرون وسطي[ تعبير گش��ته در ميان دول و ملل اروپ وقايع عظيمه 
و امور مغايرة ش��ديده و حركات موحش��ه و حوادث مدهشه به شأني وقوع يافته كه اهل 
اروپ، آن قرون عش��ره را في الحقيقه اعصار توحش مي شمرند، بنا علي ذالك علي الحقيقه 
اس��اس مدنيت و اصلاحات و ترقي در اروپ از قرن خامس عش��ر ميلاد تأس��يس شده و 
جميع تمدن مشهود به تشويق و تحريص خردمندان و توسيع دايره معارف و بذل سعي و 
اظهار غيرت و اقدام و همت، حاصل و ميسّر گشته*  حال به فضل الهي و همت روحانية 
مظهر نبوت كليه، پادش��اه معدلت پناه ايران، س��رادق عدل را بر آفاق ممالك كشيده... و 
اراده فرموده كه در اين مملكت عظيم المنقبه تأسيس اساس عدل و حقانيت و تشييد اركان 
معارف و مدنيت فرمايد و جميع وسايل مابه الترقي را از حيزّ قوه به مقام فعل آرد تا عصر 
تاجداري رشك اعصار سالفه گردد و تا به حال چون ملاحظه نمي شد كه سروري كه زمام 
كل امور در كف كفايت اوست و اصلاح حال جمهور منوط به همت بلند او چنان كه بايد 
و ش��ايد چون پدر مهربان در تربيت و مدنيت و راحت و آسايش افراد اهل مملكت سعي 
بلي��غ را مجري فرمايد و ب��ر وجه مطلوب آثار رعيت پروري واضح و مبرهن گردد*  لهذا 
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بنده و امثال اين بنده س��اكت بودند*  و لكن حال چون مشهود ابصار اولي الابصار گشته 
كه ذات خس��روانه به صرافت طبع اراده فرموده كه تش��كيل حكومت عادلانه و تأس��يس 
بني��ان ترقي عموم تبعه فرمايد* لذا نيت صادقه دلالت بر اين اذكار نمود*  بعضي گويند 
كه اين افكار جديدة ممالك بعيده اس��ت و منافي مقتضيات حاليه و اطوار قديمة ايران* 
و برخي بي چارگان ناس را كه از اس��اس متين دين و اركان ش��رع مبين بي خبرند و قوة 
امتيازي��ه ندارند جمع نموده گويند كه اين قوانين بلاد كفريه اس��ت و مغاير اصول مرعيه 
شرعيه...*  قومي برآن اند كه بايد اين گونه امور اصلاحيه را به تأني شئياً فشئياً اجرا نمود 
تعجيل جايز نه و حزبي برآن اند كه بايد تش��بث به وسايلي نمود كه اهل ايران خود ايجاد 
اصلاحات لازمة سياس��يه و معارف عموميه و مدنيت تامه كامل��ه نمايند، لزوم اقتباس از 
ساير طوايف نه، باري هر گروهي به هوايي پرواز مي نمايند. اي اهل ايران سرگرداني تا به 
كي و حيراني تا چند*  ... باري اشخاصي كه گويند اين افكار جديده موافق حال طوايف 
س��ايره اس��ت و به مقتضيات حاليه و روش احوال ايرانيه مناس��بتي  ن��دارد*  في الجمله 
ملاحظه نمي نمايند كه ممالك س��ايره نيز در قرون س��ابقه بر اين منوال بوده و چگونه اين 
تربيت و تنظيم و تش��بثات مدنيه س��بب ترقي آن ممالك و اقاليم گشته* آيا اهل اروپ از 
اين تش��بثات ضرري مشاهده نموده اند* ... حال نه چنان است بلكه جزييات اين كيفيات 
تمدنيه در ممالك س��ايره مراراً و كراراً تجربه گشته و فوايدش درجة وضوح يافته كه هر 

اعماي غَبي ادراك نموده.6 
 اگرچه بنيان گذاري »بهاييت« با نام بهاءالله )ميرزا حسينعلي نوري( پيوند خورده است؛ اما اين 
جانشينان وي )عبدالبهاء و شوقي افندي( كه اغلب بهاييان از آنان به عنوان قديس و مفسران آثار 
بهايي ياد مي كنند، بويژه عبدالبهاء )عباس افندي( بيش��ترين تلاشهاي تئوريك را براي ساخت و 

پرداخت بهاييت و تلفيق، تطبيق و توجيه تجدد با زبان و ادبيات ديني/عرفاني به خرج داده است.
 از همين روي مطالعه و دقت در تعاليم بهايي بويژه آثار عبدالبهاء )من  جمله رسال ة المدنيه( ما را 
به اين نكته اساسي رهنمون مي سازد كه بهاييت تلاشي است براي بسط تجدد/ مدرنيته )آن گونه 
كه عبدالبهاء و شوقي افندي درك كرده بودند و مي خواستند( و فراهم آوردن زمينه ها و بسترهاي 
مناس��ب فكري براي ايجاد اصلاحات سياسي، اجتماعي، علمي و... به سبك و سياق كشورهاي 

صنعتي و پيشرفته آن دوران در جامعه ايراني. 
 از جمله ابتكارات عبدالبهاء، كوش��ش براي تلفيق و تركيب تجدد با سنت معنوي و عرفاني 
ش��رق بود؛7 تجددي كه بنا بر ملاحظات فلس��في، با سنت و دين، متفاوت و بلكه متضاد است. 
شوقي افندي نيز كه تحصيل كرده دانشگاه آمريكايي بيروت و دانشگاه آكسفورد بود بعد از مرگ 
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عبدالبهاء، تلاش هاي وي را پي گرفت.

تاريخچة مختصر بهاييت
 س��يدعلي محمد معروف به س��يدباب، از خاندان معروف سادات شيرازي بود كه اكثراً شغل 
تجارت داشتند. او در كودكي پدر خود را از دست داد و تحت حمايت دايي خود پرورش يافت. 
در شش سالگي وي را براي تعليم به مكتب شيخ عابد سپردند. پس از چندي سيدعلي محمد به 
همراه دايي خود مدتي در بوشهر به تجارت پرداخت و بعدها سفري نيز به كربلا و عتبات عاليه 

نموده و چند مرتبه در جلسات درس »سيدكاظم رشتي«8 شركت كرد.9 
 س��يد باب در س��ال 1260ق دعوي خويش را مطرح كرد10 و ضمن اينكه خود را بنابر عقايد 
شيخيه »ركن رابع« خواند و مدعي شد كه مبشر ظهور امام زمان و باب اوست و هر كسي كه به 
ظهور مهدي موعود اعتقاد دارد، بايد ابتدا با او كه »باب« امام زمان است بيعت كند. بعدها از اين 

هم فراتر رفت و مدعي شد كه وي همان امام زمان است.
 در همين سال )1260ق(، شاگردان سيدكاظم رشتي، بر طبق توصيه و وصيت وي در اطراف 
و اكناف پراكنده شده، در جستجوي قائم موعود برآمدند. يكي از آنان به نام »ملاحسين بشرويي« 
در شيراز به حضور سيدعلي محمد رسيد و با اين عنوان كه سيد باب همان مهدي موعود است 
به وي ايمان آورد. پس از آن به تدريج هفده نفر ديگر نيز به وي ايمان آورده، اصحاب اوليه سيد 
باب را تشكيل دادند. سيد باب كه در آن زمان بيش از 25 سال نداشت، اين هجده نفر را مأمور 
تبليغ و تبش��ير در نقاط مختلف ايران و عراق و هندوس��تان نمود. از آنجايي كه بنابر بسياري از 
روايات شيعي، امام زمان يا همان موعود آخرالزمان در موسم حج از مكه ظهور مي كند، سيد باب 
نيز به همراهي يكي از معتقدان اوليه اش ملقب به »قدوس« راهي س��فر حج ش��د تا دعوت خود 
را از آنجا آغاز نمايد. وي پس از آن به شيراز بازگشت. بعدها به دليل مخالفتهاي حاكم شيراز به 
اصفهان رفت. در آنجا »منوچهر خان معتمدالدوله« حاكم اصفهان به معتقدان وي پيوست و مدتي 

نيز از وي در عمارت خورشيد پذيرايي نمود تا خود درگذشت. 
 پس از آن سيد باب مدتي به ماكو در آذربايجان و بعدها به قلعة چهريق در نزديكي سلماس 

تبعيد شد.
 وي كتاب بيان را در دوران تبعيدش در قلعه ماكو، نگاشت؛ كتابي كه به زعم وي شامل آياتي 
بود كه بر وي نازل مي شد. اين كتاب بنابر عقايد بابيان و بعدها بهاييان »وحي الهي« و »ناسخ قرآن« 

به شمار مي رفت. 
 بعد از انتقال سيد علي محمد به تبريز، در مجلسي با حضور وليعهد، ناصرالدين ميرزا، و برخي 
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مجتهدين و علماي شيعي، محاكمه شد.
 س��رانجام سيدعلي محمد معروف به س��يدباب در ميدان سربازخانه تبريز در بيست و هشتم 

شعبان 1266 تيرباران گرديد.
 »باب« در تمام كتب و آثار و الواح خود به پيروانش وعده داده بود كه پس از او نفس مقدسي 
ظهور خواهد كرد كه همه ظهورات اديان قبل را به ثمر خواهد رس��اند؛ كس��ي كه »باب« از او با 

عنوان »من يظهره الله« يعني كسي كه خداوند وي را ظاهر مي سازد، ياد كرده بود.
 »ميرزا حسين علي نوري« ملقب به »بهاءالله«، از اولين افرادي بود كه به »بابيت« پيوست. پدرش 
در زمان محمدشاه قاجار و صدراعظمي قائم مقام فراهاني سمت وزارت داشت، ولي بهاءالله پس 

از وفات پدر، اين منصب دولتي را نپذيرفت.
 پس از سوءقصد ناكام برخي بابيان به جان ناصرالدين شاه در شكارگاه نياوران، حكومت وقت 
به قلع و قمع و قتل عام و حبس بابيان پرداخت. در اين واقعه ميرزا حسينعلي نوري نيز به همراه 
عده زيادي در زندان سياه چال محبوس شد. بعدها مدعي شد كه در دوران حضورش در زندان 

سياه چال طهران، اولين آثار »وحي الهي« را دريافت نموده، به »نبوت« رسيده است.
 مادر ناصرالدين قاجار اصرار داش��ت كه وي به اتهام سوءقصد به جان فرزندش اعدام شود، 
ولي به وس��اطت آش��نايان و اقوام وي از طريق سفير روس11 در ايران، جان سالم به در برد و به 
بغداد تبعيد گرديد. بعدها توسط حكومت عثماني از بغداد به استانبول تبعيد شد. هم زمان با اين 
تبعيد، ميرزا حس��ينعلي نوري ادعاي نبوت خود را آشكار ساخت و مدعي گرديد كه وي همان 
»من يظهره الله« است كه »سيد باب« ظهورش را وعده داده بود. پس از طرح اين ادعا، كتابي به نام 
اقدس را كه به زعم وي و بنا بر اعتقاد بهاييان، كتابي آسماني و شامل وحي و آياتي بود كه بر وي 
نازل گرديده، منتشر نمود و بدين ترتيب آيين جديد خود را نسخ »بابيت« و كتاب اقدس را ناسخ 

كتاب بيان سيدعلي محمد باب اعلام نمود. از همين روي است كه بهاييان معتقدند:
بابيت و كتاب بيان  )ناسخ( اسلام و قرآن

و
بهاييت و كتاب اقدس  )ناسخ( بابيت و كتاب بيان مي باشد.

 به سبب مشكلات و درگيريهايي كه بين پيروان »باب« بر سر جانشيني سيدباب و بويژه بين 
پيروان بهاءالله و برادر ناتني وي »يحيي صبح ازل« به وجود آمده بود، حكومت عثماني در سال 
1868 ميلادي بهاءالله و پيروانش را به »ادرنه« و پس از پنج س��ال مجدداً به »عكا« و »صبح ازل« 
و پيروان��ش را ب��ه قبرس تبعيد كرد. بهاءالله تا پايان عمر در زندان عكا محبوس بود. وي در دوم 
ذي قعده 1309 پس از 24 س��ال زندگي در عكا درگذش��ت و در همان ش��هر مدفون گرديد كه 
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هم اكنون قبر او قبله بهاييان است.
 پس از درگذشت ميرزا حسين علي نوري )بهاءالله(، فرزندش عباس افندي ملقب به »عبدالبهاء« 
اداره امور جامعه بهايي را برعهده گرفت و پس از وي بنابر وصيتش، »شوقي افندي«12 ملقب به 
»ولي امرالله« 36 سال عهده دار امور جامعه بهايي بود. پس از مرگ شوقي افندي، بيت العدل اعظم، 
تشكيلاتي كه خود وي هشت سال قبل از مرگش آن را در سال 1951 ميلادي تأسيس نموده بود، 

عهده دار امور بهاييان گرديد.13 

بهاييت و سياست
 يكي از بهاييان در مقاله اي تحت عنوان »سياس��ت و مداخله در آن« كوش��يده اس��ت با ارائه 
تعريفي از »سياس��ت و قدرت سياس��ي« توجيه و مدلل سازد كه عدم مداخله در سياست، امري 
است اعتقادي؛ اعتقادي كه بنابر آن بهاييان هيچ گاه در سياست و امور سياسي دخالت نمي كنند و 

مجاز بر انجام آن نيستند:
... برخي مواقع سياست را علم قدرت نيز مي نامند كه سياست همراه با قدرت و نفوذ در جامعه 
ظهور خارجي مي يابد. در اينجا مختصر ذكر مي شود كه قدرت عبارت است از »داشتن امكان 
م��ادي اجبار ديگ��ران به اطاعت و فرمانبرداري« و نفوذ هم »داش��تن حق و توانايي رهبري و 
فرماندهي« است. اين دو عنصر در يك فرد سياسي در يك كلمه قدرت به كار مي رود و تمايل 
معنايي سياست در حال حاضر به اين سو در جريان است كه سياست را علم شناخت چگونگي 
قدرت، دست يابي به قدرت، حفظ و نگهداري قدرت، به كارگيري و استفاده از قدرت بدانيم. از 
اين رو تعريف سياست به طور خلاصه  »شناخت قدرت در سيماهاي گوناگون و سامان دادن 
و اداره جامعه سياسي است.« در اينجا كلمه حزب نيز جاي خود را باز مي كند... با  توجه به 
تعاريف موجود مي توان گفت كه نزديك ترين مفهوم سياس��ت به آنچه در اعتقادات بهايي از 

دخالت در سياست منع شده اند همين تعريف اخير است...14 
 او در ادامه با طرح اصطلاح »سياست الله«، ممنوعيت و عدم مداخله در امور سياسي را صرفاً 
براي افراد بهايي مطرح ساخته، اين ممنوعيت را براي تشكيلات بيت العدل اعظم مستثني و بلكه 

به گونه اي موجه و ضروري نشان مي دهد:
اگ��ر تعاريف ديگر مدنظر باش��د البته در اين اصل اعتق��ادي نمي گنجد چنانچه كه صلاح 
انسان در دنيا و عقبي را دربر داشته باشد تعريف ديگري از دين است و البته بهاييان از اين 
نوع روش كه گاهي تعريفي از سياست نيز هست جدا نيستند و جزئي از حيات روحاني و 
انس��اني آنها محسوب مي گردد ]و[ در آثار بهايي به »سياست الله« تعبير گشته است. چنانچه 

بهاييت و سياست
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از واژه برمي آيد  »سياست الله« روش و سياست الهي است. سياست الهيه نشانه اي از قدرت، 
نفوذ، رحمت و عدل الهي است. گرچه نمي توان آن را مختص زماني خاص و مكاني خاص 
دانست اما در هر زمان و موقعيت خاصي به تناسب آن جلوه و ظهور مي نمايد... سياست الله 
در دوره بهايي بر اساس »وحدت و صلح« بين ملل و دول عالم قرار گرفته كه عاقبت جميع 
بش��ر را دربر گرفته و سبب ائتلاف و وحدت گشته و اختلافات و جنگهاي بيهوده بين ملل 

و نحل را مرتفع مي نمايد...15 
 از اين جملات برمي آيد كه ظاهراً بهاييت و بهاييان هيچ علاقه و مجوزي براي مداخله در 
امور سياس��ي ندارند و صرفاً آنان در پي تحقق »وحدت عالم انس��اني« و »وصول به وحدت و 
صلح« بين ملل و دول عالم هستند. يكي ديگر از بهاييان در مقاله اي تحت عنوان »عدم مداخله 

در امور سياسي« در توجيه اين هدف آورده است:
... ما اكنون در زماني به س��ر مي بريم كه در نتيجه افزايش چشمگير ارتباطات، كل جهان به 
تعبير مش��هور به يك دهكده جهاني تبديل شده است، چنان كه حضرت بهاءالله مي فرمايند: 
»اين يك شِبر عالم يك وطن و يك مقام است.« بنابراين مشكل هر نقطه از جهان مشكل تمام 
جهان است و در نتيجه حل هر مشكلي نيز جنبة جهاني دارد. از اين رو هدف ديانت بهايي 

وحدت عالم انساني است كه مرحله اي بالاتر از مراحل قبلي تحقق وحدت بشر... است. 
... به اعتقاد بهايي دو جريان عالم را به س��وي وحدت مي راند. يكي س��ير تاريخ بشر است 
كه از طريق جنگها و بلاياي فراوان نوع انس��ان را از جنگ خس��ته مي كند و به سوي صلح 
مي راند... . بهاييان در اين جريان نقشي ندارند و معتقدند اين جريان سير جبري خود را طي 
مي كند. جريان دوم انتشار اعتقاد به وحدت عالم انساني است كه بهاييان همة كوشش خود 

را صرف آن مي نمايند.
باور ديگري كه توجه به آن ضروري به نظر مي رس��د آن اس��ت كه خداوند عالم... هر هزار 
سال يك بار پيامبري را براي هدايت و تربيت نوع انسان مي فرستد... در اين دور نيز به منظور 
كمك به نوع انس��ان در تحقق وحدت عالم انس��اني ديانت بهايي را فرستاده است كه همة 
دس��تورات آن متوجه حذف اختلاف و ايجاد اتحاد اس��ت. حضرت بهاءالله مي فرمايند: »اي 
اهل عالم فضل اين ظهور اعظم آنكه آنچه سبب اختلاف و فساد و  نفاقست از كتاب محو 

نموديم و آنچه علت الفت و اتحاد و اتفاقست ثبت فرموديم.16 
 نويسنده مقاله »سياست و مداخله در آن« در ادامه مي كوشد با طرح اصطلاح »سياست الله« و 
ارائه تعاريفي از آن، مداخله تشكيلات بيت العدل را در امور سياسي مجاز و موجه جلوه دهد. 
در حالي كه ادعاي اوليه وي آن بود كه عدم مداخله در امور سياس��ي در بهاييت امري اس��ت 
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اعتقادي. وي مي نويسد:
... دس��تورالعمل اين سياست ]سياست الله[ در آثار بهايي به زبان وحي آمده و اجراي مرحله 
به مرحله آن توسط مجمع منتخبي كه بيت العدل اعظم الهي نام دارد صورت خواهد گرفت 
و اين مجمع است كه حق هرگونه مداخله در سياست چه به معناي بشري و علمي و چه به 
معناي الهي آن از سوي شارع امر دريافت كرده و به هر نحو كه مقتضي اجراي سياست الله 
باشد در سياست جاري بين دول و ملل نيز مداخله خواهد نمود. اينجا مرز بسيار ظريفي بين 
دخالت در سياست به معناي رايج قدرت و نفوذ در مورد بهاييان كه از دخالت ممنوع اند و 
بيت العدل كه به جهت پيشبرد سياست الله به اين عرصه نيز وارد مي شود وجود دارد و بحث 

آن مفصل خواهد بود.
مجريان اين سياس��ت تمام افراد بشري بوده و از تمامي نوع بشر دعوت مي شود كه به قدر 

قابليت و استعداد خود در پيشبرد اين سياست دخيل گردند.17 
 در ادامه اين مقاله آمده است:

با توجه به اين مختصر، ذكر اين مطلب خالي از فايده نيس��ت كه در جمع اهداف اساس��ية 
بهاييان، به دس��ت گرفتن قدرت سياس��ي جاي خاصي ندارد... ورود افراد بهايي به احزاب 
مختلفة سياسي سبب تشتت و اختلاف بين آنان شده و يك نوع مشغوليت ذهني را براي آنان 
ايجاد مي نمايد كه مغاير با هدف اساسي جامعه بهايي است و آن تلاش تام بهاييان به جهت 
حصول »وحدت و صلح« بين ملل و نوع بشر است... از اين روست كه به صراحت مي توان 
عنوان كرد كه لااقل ش��ارع ديانت بهايي هيچ جوازي به مؤسس��ات و پيروان خود نداده تا 
بتوانند از دين و قدرت آن به جهت تس��لط سياس��ي اس��تفاده كنند و يا از تسلط سياسي به 

جهت ترويج دين بهره جويند...18 
 در بخش پاياني اين مقاله به خلاف روال ابتدايي اين نوشته، به جاي عبارت »عدم دخالت در 
سياست« سخن از »ممنوعيت و عدم دخالت در احزاب سياسي« مي رود. آن  چنان كه از اين بخش 
از مقاله مزبور برمي آيد گويا از نظر بهاييان صرفاً مداخله و مشاركت و عضويت در احزاب سياسي 
ديگر براي آنان ممنوع و غيرمجاز است نه دخالت در سياست به معناي اعم آن. جالب آنكه در 
بسياري از آثار و نوشته هاي رهبران بهايي، از بهاييت به عنوان »حزب« ياد گرديده است نه يك 
مذهب يا آيين ديني. بنابراين بنيان گذاران »حزب بهاييت« براي هر فرد بهايي عضويت هم زمان در 

دو حزب را ممنوع ساخته اند نه مداخله در امور و فعاليتهاي سياسي به معناي اعم.
 در بخش پاياني مقاله اخيرالذكر چنين آمده است:

... نظر ديگر كه عدم دخالت در احزاب سياسي را بر بهاييان مجاز مي شمارد اين است كه اين 

بهاييت و سياست
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ديانت مدعي ابداع مؤسساتي است كه به عنوان طراحان و مجريان يك نوع »نظم بديع جهاني« 
با اس��تمداد از آثار وحياني اين ديانت عمل نموده و به مرور ايام به وس��عت و شكوفايي آن 
افزوده خواهد شد تا آنكه سراسر عالم را دربر گيرد و با توجه به اين فرضيه مرامهاي خاصي 
كه اهداف محلي و نهايتاً ملي را با خود يدك مي كشند و به علت نقص در طراحي و يا مجريان 
مناس��ب اكثراً محكوم به فنا مي باشند، جايي براي حمايت و يا عضويت و استمداد از قدرت 
معدودش��ان به جهت وصول به چنين هدف والايي باقي نمي ماند و نبايد متوقع بود كه چنين 
ديانتي با اين  گونه دعاوي از پيروان خود بخواهد كه در احزاب سياسي وارد شوند، در جايي كه 
خود مدعي است نظمي را بر زمين مي گستراند كه هيچ قدرت بشري و مادي نخواهد توانست 
با آن مقابله نمايد و بالاخره بر تمامي آنها غلبه و نفوذ مي يابد... در اين نوع تفكر از ساير احزاب 
خواسته مي شود كه اگر مايل اند خود را در اين مسير قرار دهند و به اين روش وارد شوند تا 
بتوانند از فيوضات الهيه كه شامل اين نظم است بهره و نصيب يابند و جهت تماماً معطوف به 

جذب ديگران براي ورود در »سياست الله« است... .20 
 نويسنده ايراني مقاله »عدم مداخله در امور سياسي« در قسمت دوم مطلب كوشيده است كه 
تعاريفي عملياتي و مشخص از مقوله ممنوعيت و عدم مداخله در امور سياسي در نزد بهاييان 

را ارائه نمايد. وي مي نويسد:
در قس��مت دوم اين مجموعه معناي حكم عدم مداخله در امور سياسي را مورد توجه قرار 
مي دهي��م، يعني اينك��ه دقيقاً بهاييان چه كارهايي را انجام نمي دهن��د... ]1� [ يكي از موارد 
آن اس��ت كه بهاييان به حكومت اعتراض نمي كنند و در انقلابات و شورش��ها و تظاهرات 
اعتراض آميز شركت نمي نمايند... حضرت عبدالبهاء مي فرمايند: »حزب الله را در امور سياسي 

مدخلي نه و از حكومات عالم شكر و شكوه اي نيست.« )منبع: حيات بهايي، ص 155(.
]2� [ مورد ديگر آن است كه بهاييان مطيع حكومت اند و قوانين و دستورات مملكتي را اجرا 
مي كنند. حضرت بهاءالله مي فرمايند: »بر احدي جايز نه كه ارتكاب نمايد امري را كه مخالف 

رأي رؤساي مملكت باشد.« )منبع: گنجينة حدود و احكام، ص 334(
]3� [ بهايي��ان حت��ي در گفتار هم به حكومت اعتراض نمي كنند و از امور سياس��ي س��خن 
نمي گويند... حضرت عبدالبهاء مي فرمايند: »احباّّ نبايد كلمه اي از امور سياسي بر زبان رانند 

زيرا تعلق به ايشان ندارد.« )منبع: گنجينة حدود و احكام، ص 335(
]4� [ بهاييان به عضويت هيچ حزبي درنمي آيند، با هيچ حزبي رابطة سياسي برقرار نمي كنند 
و از هيچ حزبي طرفداري نمي نمايند. حضرت ولي امرالله20 در اين مورد مي فرمايند: »از امور 
سياس��يه و مخاصمات احزاب و دول بايد كل قلباً و ظاهراً لس��اناً و باطناً به كلي در كنار و از 
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اين گونه افكار فارغ و آزاد باشيم. با هيچ حزبي رابطه سياسي نجوييم و در جمع هيچ فرقه اي از 
اين فرَِق مختلفه متنازعه داخل نگرديم.« )منبع: توقيعات مباركه، ج 1، ص 120(

]5� [ بهاييان در انتخابات سياسي شركت نمي كنند، مگر اينكه حكومت اصرار داشته باشد و 
بتوانند از مداخله در امور احزاب نيز خودداري كنند. به فرمودة حضرت ولي  امرالله: 

»مشاركت در امر انتخابات مشروط و منوط به عدم ارتباط ياران با احزاب سياسيه است. تمايل 
به احزاب سياسيه و مداخله در امور آنان و دخول در سلك رؤساي احزاب، مخالف احكام و 
نصوص و مبادي الهيهّ ]است[. اگر چنانچه زمامداران و رؤسا به احباّ تكليف ننمايند و حكومت 
ياران را اجبار ننمايد، عدم مداخله در امر انتخابات احسن و اسلم است ولي در هر حال عدم 
ارتباط با احزاب سياس��ي از واجبات و فرايض حتميه ياران در جميع اقاليم و بلدان اس��ت.« 

)منبع: توقيعات مباركه، ج 3، ص 301(
]6� [ بهاييان مشاغل سياسي را نمي پذيرند. حضرت ولي امرالله مي فرمايند: »بايد مشاغل سياسي 
و ديپلماتيك را از مشاغل كاملًا اداري تفكيك نمايند و اگر در تشخيص اش مردد باشند از امناء 
منتخبه در محافل روحاني استفسار نمايند و به هيچ وجه شغلي را نپذيرند كه بالمآل منجر به 

فعاليتهاي سياسي و حزبي در هر كشور باشد.« )منبع: نظم جهاني بهايي، ص 90(21 

بهاييت در سياست
 در بخش پيشين مشخص كرديم كه بهاييت نه تنها با مفهوم سياست )بالاعم( بلكه با معناي 

متداول و خاص آن نيز بيگانه نيست.
 بس��ياري از سياستهاي فرهنگي � اجتماعي بويژه »شبه مدرنيزاسيون« پهلوي ها كه از آن به 
عنوان »گفتمان شبه مدرنيسم مطلقه گرا«22 ياد مي شود، با افكار عبدالبهاء و تعاليم بهاييت بويژه در 
ارتباط با مقولة تجدد و ضرورت ايجاد اصلاحات سياسي � اجتماعي به سبك و سياق كشورهاي 

اروپايي در ايران، هماهنگي و سنخيت خاصي داشت.
 پهلويها نيز همچون بهاييت درباره ماهيت تجدد و كم و كيف بسط آن و ايجاد اصلاحات در 
ايران دچار بدفهمي ها و بلكه سطحي نگريهايي خاص بودند. اساساً مدرنيته يا همان تجدد بنابر 
مبناهاي فلسفي و تاريخي خود متفاوت و بلكه در تضاد با سنت )به معناي اعم آن( قرار دارد. حال 
آنكه هم پهلوي ها و هم بهاييت بنابر عدم آگاهي و بدفهمي هايي كه از ماهيت مدرنيته23/ تجدد 
داشتند، خواستار تحقق تركيب و تلفيق متناقضي از سنت و تجدد در ايران بودند. اولي به تجدد 
و مدرنيزاس��يوني مي انديشيد كه در انطباق و هماهنگ با »سنت ناسيوناليسم شاهنشاهي ايراني« 
باش��د و دومي )بهاييت( نيز در پي تجددي بود كه با تعاليم صوفيانه و ش��به عرفاني آنان تركيب 
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و تلفيق يافته باشد. با توجه به دو ويژگي يا مؤلفه اساسي مدرنيته يعني؛ »خردمحوري مبتني بر 
نقادي« و »كنوني بودن«، پهلوي ها، بهاييت و حتي شبه گروه هاي سياسي معاصر چون »مجاهدين 
خلق«، نسبت به فهم مدرنيته، لوازم و بسترهايش، دچار سوءتفاهم ها و نارسايي هاي اساسي بوده 
و هس��تند. نارس��ايي اي كه مي توان از آن به عنوان »التقاطي« كه منجر به ايجاد تناقض در سطوح 

فكري و عملي آنان گرديده است، ياد كرد.
 در هر حال اين قرابت و نزديكي ديدگاههاي »پهلوي ها« و »بهاييت« دربارة مقوله »تجدد در 

ايران«، بهاييت را برخلاف گذشته خود به همكاري و ارتباط با حكومت مستقر واداشت.24 
 »بهايي��ت« نه تنها در پناه حكومت پهلويها خود را حفظ كرد، بلكه با برخورداري از مواهب 
قدرت سياسي بر قدرت اقتصادي خود افزود و از رهگذر دست يابي به چنين موقعيت مطلوب 

سياسي � اقتصادي نيز تعداد پيروان خود را افزايش داد.
 وجود علايق مشترك بين پهلوي ها و بهاييت باعث شد كه آنان اعتقاد و اعتماد خاص رضاخان 
و پس��رش را نس��بت به خود جلب كنند؛ تا بدانجا كه رضاخان، »اسدالله صنيعي«، افسر بهايي،25 
را به عنوان آجودان مخصوص فرزند خود )وليعهد( برگزيند. همو كه بعدها »س��پهبد« ش��د و تا 

عهده داري »وزارت جنگ« پيش رفت.
 اگر »شبه مدرنيزاسيون« رضاخان را از جمله وجوه مشترك پهلوي ها و تعاليم بهاييت قلمداد 

نماييم، به تبع آن مي توان چرايي اعتماد رضاخان و حتي پسرش به بهاييان را دريافت؟!
 و ديگ��ر اينك��ه چرا بهاييان در عرصة اج��را، طراحي و يا حماي��ت از برنامه هاي فرهنگي � 
اجتماعي و حتي سياسي حكومت محمدرضا پهلوي حضوري جدي و مؤثر يافتند؟! به تعبيري 
مي توان گفت كه بهاييت، موفقيت پهلوي ها را در ايجاد و بسط ]شبه[ »مدرنيزاسيون« در ايران، در 
واقع به مثابه تحقق عملي تعاليم خود و بلكه پيروزي برمخالفان سنتي و ديرينة خود مي يافتند.26 

 از اين رو نمي توان حضور بهاييان در عرصه سياس��ي و تلاش براي برخورداري از نفوذ و 
قدرت سياسي � اقتصادي را در دوران پهلوي صرفاً مقوله اي معمولي و فردي تلقي كرد. در اين 
ميان انگيزه ها و اهداف گروهي و سازماني آنها تأثير و نقش تعيين كننده اي داشته است. آنان از 

رهگذر حضور در عرصه سياسي به معناي خاص آن حداقل به دو هدف نايل مي گشتند:
1� بس��ط ]شبه[ تجدد و مدرنيزاس��يون به مثابه تحقق عملي تعاليم بهاييت و منويات خاص 
بنيان گذاران آن ]عبدالبهاء و ش��وقي افندي و...[ در ارتباط با ايجاد اصلاحات سياس��ي � 

اجتماعي در ايران؛
2� برخورداري از قدرت سياسي و اقتصادي فراوان در جهت حفظ و گسترش بهاييت و جذب 

ديگران به سلك خود.
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 در آثار بهايي توجه خاصي به مقوله »تعليم و تربيت« به عنوان ش��رط اساس��ي گس��ترش و 
تعميق بهاييت )به طور اعم( و به عنوان مقدمه لازم در جهت تحقق تجدد و اصلاحات سياسي 
� اجتماعي موردنظر آنان در ايران شده است. از اين رو در رأس مهم ترين ساختارهاي فرهنگي 
� آموزش��ي آن دوران، اغلب تعدادي از بهاييان حضور و يا نقش مؤثري داشته اند. به عنوان مثال 
س��الهاي متمادي در رأس وزارت آموزش و پرورش، مهم ترين و گس��ترده ترين نهاد آموزش��ي 
كشور، فردي بهايي به نام »فرخ رو پارسا« حضور داشت. از اين گذشته بهاييان از نقش و اهميت 
نهادهاي مدرني چون رسانه ها و تلويزيون غافل نبودند. به طوري كه از جمله بنيان گذاران رسانه 
تلويزيون در ايران حبيب الله ثابت پاس��ال، يكي از سرمايه داران مهم و معروف بهايي بوده است. 
در عرصه فيلم و سينما نيز سرمايه داران بهايي چون مهدي ميثاقيه، صاحب »استوديو ميثاقيه« بوده 
است. در دوران پهلوي دفتر مخصوص فرح بيشترين نقش و تأثير را در طراحي و اجراي سياستها 
و برنامه هاي فرهنگي � هنري و... آن دوران داشت. در اينجا نيز يكي از دست اندركاران مهم آن 

مهندي )از بهاييان كاشان( بود.
 در زمينه اقتصادي نيز كساني چون هژبر يزداني و حبيب الله ثابت پاسال و... فعال بودند. جالب 
آنكه دو س��رمايه  دار اخير صرفاً از رهگذر وابستگي ش��اه به بهاييت در مقاطع بسيار كوتاهي از 
عمرشان به تمكن و سرمايه فراواني دست يافتند. »هژبر يزداني« گوسفنددار اهل سنگسر سمنان 
بود و »حبيب ثابت پاس��ال« آن گونه كه خود در زندگي نامه خودنوش��تش آورده است، در دوران 
كودكي و نوجواني شاگرد دوچرخه سازي واقع در خيابان چراغ برق )اميركبير فعلي( بوده است. 
مئيرعزري27 ديپلمات اس��بق اسرائيل در ايران نيز در خاطرات خود تحت عنوان يادنامه در چند 
س��طر به شرح حال »ثابت پاسال« پرداخته است. وي يادآور مي شود كه »ثابت پاسال« در دوران 
جنگ جهاني دوم راننده ساده اي بيش نبود و بعدها پس از بريدن از يهوديت و پيوستن به بهاييت 

توانست در مدت بسيار كوتاهي به تمكن مالي و توانايي اقتصادي عظيمي دست يابد.28 
 در هر حال بهاييان زيادي در حكومت پهلوي به مناصب كليدي سياسي و موقعيتهاي خاص 

اقتصادي رسيدند. پروين غفاري در كتاب تا سياهي در دام شاه در اين باره مي نويسد:
... ]دكتر عبدالكريم[ ايادي نيز چون از متنفذين فرقة بهاييت بود و به محافل بهايي نزديك بود، 
موقعيت مهمي داش��ته و در تمام دش��واريها با ياري هم مسلكان بهايي اش مشكلات را مرتفع 
مي كرد. من نيز به همراه او در محافل و مجالس بهاييان شركت مي كردم و به عينه مي ديدم كه 

اكثر دولتمردان و صاحبان نفوذ در صنايع و پستهاي مهم كشور از اين فرقه هستند.
 جدول ذيل حاوي برخي اسامي و موقعيت خاص سياسي � اقتصادي آن دسته از رجال و 

كارگزاران بهايي حكومت پهلوي است:
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توضيحاتسمت ها و موقعيت هامشخصاتشماره
 وزير دارايي � نخست وزيراميرعباس هويدا1
مُبلغ معروف بهاييتسفير ايران در امريكانبيل الدوله2
فريدون هويدا3
وزير آموزش و پرورشفرخ رو پارسا4
شاپور راسخ5
وزير كارعطاءالله خسرواني6
سپهبد علي محمد خادمي7
وزير آب و برقمهندس منصور روحاني8
وزير بهداري دولت هويدادكتر منوچهر شاهقلي9
وزيرهوشنگ نهاوندي10
رئيس سازمان برنامه و بودجهابوالحسن ابتهاج11
سرمايه دار معروفهژبر يزداني12
و صاحب صدها شركت عظيم سرمايه دار و بنيان گذار تلويزيون در ايرانحبيب الله ثابت پاسال13

بازرگاني صنعتي

از دست اندركاران دفتر مخصوص فرح پهلويمهندي14
سرمايه دار و صاحب استوديوي ميثاقيهمهدي ميثاقيه15
وزير جنگسپهبد اسدالله صنيعي16
وزير امور خارجهغلامعباس آرام17
پزشك مخصوص شاه، رئيس سازمان اتكا و...سپهبد دكتر عبدالكريم ايادي18

و...

 بنابر اس��نادي كه پس از تسخير سفارت امريكا در ايران، تحت عنوان »اسناد لانه جاسوسي«29 
منتشر گرديده است، سپهبد اسدالله صنيعي و غلامعباس آرام در تصويب و امضاي لايحة استعماري 
»كاپيتولاسيون«30 نقش تعيين كننده و مؤثري داشته اند. از جمله رجال سياسي آن دوران كه از بهاييان 
بس��يار متنفذ بوده اس��ت و در انتهاي اين بخش از مطالب به ش��رح حال بيشتري از وي خواهيم 
پرداخت، »تيمسار دكتر عبدالكريم ايادي« است؛ همو كه مئير عزري )ديپلمات اسبق اسرائيل در 

ايران( در قسمتي از يادنامه خود دربارة او و ميزان نفوذ سياسي بهاييان در آن دوران مي نويسد:
... در ساية دوستي با ايادي با گروهي از سرشناسان كشور آشنا شدم كه هرگز باور نمي كردم 
پيرو كيش بهايي باش��ند. بس��ياري از آنها در باور خود چون سنگ خارا بودند ولي به خوبي 
مي توانستند در برابر ديگران باور خود را پنهان نمايند. آنها همه دريافته بودند كه در برابر من 
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نيازي به پنهان كاري ندارند.31 
 »مئير عزري« در بخش ديگري ضمن اشاراتي كوتاه به نوع و شيوه هاي تبليغ بهاييان در جذب 
ديگ��ران، بر بهاي��ي بودن »اميرعباس هويدا« صحه گذاش��ته، در خلال همين بخش از مطالبش، 
اشاراتي كوتاه به اين نكته مهم دارد كه بهاييان به شكلي گروهي و با برخورداري از پشتيبانيهاي 

سازمان يافته در ورود به دستگاه هاي دولتي و بالا كشيدن ديگر بهاييان كوشش مي كردند:
بهاييان... با بخشش��هايي به نيازمندان مي توانستند گروهي را به سوي خود بكشانند... ياري به 
نيازمن��دان ]ايجاد صندوقهاي تعاوني[ بويژه براي جواناني كه براي گزينش همس��ر و برپايي 
خانواده دش��واريهاي مالي داش��تند، ابزار كارساز بودند. پشتيبانيهاي سازمان يافتة گروهي در 
ورود به دستگاههاي دولتي و بالا كشيدن ديگر هم كيشان، راه را براي يارگيريهاي بيشتري باز 

مي كرد.
بس��يار شنيده شده كه هويدا و برخي از سران لشكري و كشوري در دولت به كيش بهاييت 
پيوسته اند. هويدا بارها اين داستان را نادرست و ساختگي خواند. و براي اثبات گفته هايش 
به مكه رفت. در اين سفر  هويدا مانند ديگران، همه كارهايي را كه كيش مداران در اين شهر 
انجام مي دهند، به نيكي انجام داد. ولي فراموش نكنيم كه چند تن از بس��تگانش در »عكا« 

از راست: فريدون هويدا، اردشير زاهدي
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و »حيفا« زندگي مي كردند... در دوره اي كه وزير دارايي بود، روزي از من خواس��ت براي 
گشايش پاره اي دشواريهاي آنان در اسرائيل ياري اش بدهم...32 

شرح حال سپهبد ايادي
 سپهبد دكتر عبدالكريم ايادي به سال 1286 در تهران متولد شد. پدرش محمدتقي از نزديكان 
عباس افندي و از رهبران برجستة بهاييت در ايران بود. وي ابتدا در فرانسه دانشجوي دامپزشكي 
بود. بعدها تغيير رش��ته داد و در رش��ته پزش��كي تحصيلاتش را به پايان رس��انيد. ايادي پس از 
بازگش��ت به ايران، به استخدام ارتش درآمد. ابتدا پزشك مخصوص عليرضا پهلوي بود؛ سپس 
پزشك مخصوص محمدرضا پهلوي شد. در سالهاي بعد آن چنان اعتماد شاه به وي جلب شد كه 

به تعبير »مئير عزري«، ايادي به چشم و گوش شاه مي مانست: 
... يكي ديگر از سرشناس��ان كيش بهايي، سرلشكر دكتر ايادي، پزشك ويژه شاه بود. ايادي 
افسري خوش نام]![ بود و به چشم و گوش شاه مي مانست. او بهداري ارتش و بيمارستانها، 

هويدا و منصور روحاني
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اداره خريد دارو و ابزار پزشكي براي يگانهاي ارتش را سرپرستي مي كرد و با همه توان به 
هم كيشانش ياري مي داد...33 

 عزري در ادامه مطالب، درباره ميزان نفوذ ايادي بر دربار و شخص شاه مي نويسد:
يكي از ويژگيهايي كه »ايادي« را نزد همه يگانه س��اخته بود، وفاداري و سرس��پردگي او به 
ش��اه بود. كسي باور نمي كرد او از شاه درخواستي بكند و پذيرفته نشود. شايد همين پيوند 
ايادي با شاه بود كه هرگاه سران كشور با شاه به نكتة دشواري برمي خوردند، دست به دامن 

»ايادي« مي شدند و او مي توانست گره  گشايي كند.34 
 ايادي در تمامي مس��افرتهاي خارجي به عنوان پزشك مخصوص در كنار شاه ديده مي شد 
و در بس��ياري موارد مورد مشورت ش��اه قرار مي گرفت. او نيز با استفاده از اعتماد و اطميناني 
كه ش��اه نسبت به وي پيدا كرده بود، در راستاي تقويت بهاييت مي كوشيد و نيز به تعبير »مئير 
عزري«: »... با همه توان به هم كيشانش ياري مي داد«.35 به اعتقاد »فردوست«، »ايادي«، در رساندن 
اميرعباس هويدا به نخست وزيري نقش مؤثري ايفا نموده است. او همچنين دربارة نقش ايادي در 

دست يابي بهاييان به مناصب مهم سياسي مي گويد:
در دوران هويدا ايادي تا توانست وزير بهايي وارد كابينه كرد36 و اين وزراء بدون اجازه او 

حق هيچ كاري نداشتند.37 
 دكتر ايادي38 با اس��تفاده از نفوذ و قدرت سياس��ي خود در جهت تحكيم و گسترش بهاييت 
و ياري دادن به س��اير بهاييان مي كوش��يد و از طرفي ديگر با استفاده از نفوذ خود در تشكيلات 
بهايي و همراه س��اختن س��اير بهاييان، س��عي مي كرد محمدرضا پهلوي را در اجراي برنامه ها و 
سياستهاي »شبه مدرنيته« اش، حمايت و پشتيباني نمايند. چرا كه موفقيت و پيروزي شاه در اجراي 

برنامه هايش به منزلة موفقيت و پيروزي آنان نيز تلقي مي شد.
 به گفته عزري: 

... ايادي به يهوديان مهري ناگسستني داشت و آنها را مردمي درد ديده و شايسته بي پيرايه ترين 
ياريها مي دانست. افزون بر آن ارزنده ترين و والاترين نيايشگاههاي بهاييان در كشور اسرائيل 

بود و اين پديدة روشن تر از آفتاب را  ايادي نمي توانست ناديده بگيرد...39 
 او در ادامه به ذكر خاطره اي مي پردازد:

روزي در ميانه هاي سال 1962، نخست وزير عَلَم در ديداري با »تدي كولك« شهردار اورشليم 
در تهران پيشنهاد او را پذيرفت و »مهدي شيباني« را به سرپرستي دستگاه جهانگردي كشور 
برگزيد... در يكي از ديدارهاي خانوادگي شيباني، كنار ]تيمسار[ ايادي نشسته بودم و پيرامون 
همكاريهاي كارشناسان اسرائيلي با زمينه هاي سرپرستي او گفتگو مي كردم. چند روز پس از 
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همان ديدار بود كه »ايادي«، كارشناسان ما را به ايران فراخواند و با آنها پيمان بست تا ميوه، 
مرغ و تخم مرغ ارتش را فراهم كنند.40 

 با اوج گيري تظاهرات و مخالفتهاي سياسي در سال 1357، رژيم شاه در مهرماه همان سال 
به بهانه اصلاحات، ايادي را از كار بركنار و بازنشس��ته كرد. او س��پس به سوئيس و بعدها نزد 

برادرش در فرانسه رفت و در همان جا در سال 1359 به علت ابتلا به سرطان درگذشت.41 

نتيجه
 »بهاييت« از جمله ش��كاف هاي سياسي - اجتماعي اي اس��ت كه در تداوم »بابيت« و بنا به 
ش��رايط و عوامل خاص سياس��ي - اجتماعي حاكم بر جامعه ايراني )قرن 19 ميلادي( شكل 

گرفته، خود را در ظاهر و هيبتي مذهبي نمايانده است.
»بابيت« داعيه هاي كاملًا آش��كار سياس��ي داشت. به گونه اي كه چالش��هاي جدي اي نيز براي 
-Cosm )حكومت قاجار برانگيخت. »بهاييت« با اتخاذ شعار صلح دوستي و تبليغ جهان وطني 
politanism( از آن داعيه هاي كاملًا آشكار سياسي، »بابيت« فاصله گرفت اما اين به معناي بيزاري 

يا دوري جستن آن ]بهاييت[ از سياست نيست.
 منش��أ تاريخي و ماهيت »بهاييت« آن چنان سياس��ي اس��ت كه مي توان از آن به عنوان يك 
»حزب سياس��ي« ياد كرد تا يك فرقه مذهبي. اهميت و جايگاه »سازمان و تشكيلات«، تقسيم 
وظايف مش��خص و سيس��تماتيك اعضاي محافل نه نفره، ملي و... نوع و شيوة سازمان دهي و 

عملكرد »بيت العدل اعظم« در بهاييت، بيانگر همين مقوله )Category( است.
 در بهاييت براي بس��ياري از امور، موقعيتها و ش��رايط گوناگون عادي يا فوق العاده جامعه 
بهايي، مكانيزمها و س��ازمان دهيهاي خاص، تعبيه، پيش بيني و تعريف شده است. علاوه بر آن 
براي گروههاي سِني )كودكان، جوانان(، فكري، جنسي )زنان و مردان( جامعه بهاييان سازمانها 
و مجموعه هايي خاص تعريف و طراحي شده است مانند: »گلشن توحيد« كه امور آموزش و 
پرورش خردس��الان و كودكان بر اساس تعاليم بهايي را برعهده دارد و چندين مجموعه ديگر 

)كه اغلب از چنين سازمان دهي به عنوان نظم بديع جهاني ياد مي كنند(. 
 با آنكه مهم ترين داعيه و ش��عار »بهاييت«، »وحدت عالم انس��اني و تحقق صلح در جهان« 
اس��ت، با اين همه مدعي است كه از سياس��ت بيزار است و ظاهراً اعضا را از مداخله در امور 
سياسي، اعتراض به حاكمان و حكومتها، مشاركت در انتخابات سياسي و... برحذر داشته است. 
جالب آنكه طرح همين ادعا خود بيانگر ماهيت و اهداف سياسي بهاييت به شمار مي رود. چون 
تلاش و فعاليت براي تحقق يك ايده هر چند انس��اني و اخلاقي چون »صلح«، خود مس��تلزم 
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حضور در عرصه ها و مناس��بات سياس��ي ملي، منطقه اي و حتي جهاني و درگيري و چالش با 
موانع و مخالفتهاي گوناگون گروهها، مجامع، قدرتهاي سياسي � اقتصادي و... است كه منافع 
و اهداف خاص اقتصادي � سياس��ي و ايدئولوژيك آنان چيز ديگري مي طلبد. لذا صلح طلبي 
مزبور فارغ از حضور در عرصه هاي سياسي و چالش با موانع و قدرتها، اتوپيايي و بلكه خيالي 

بيش نيست.
 تجربه بهاييت در عصر پهلوي نش��ان داد كه مداخله يا عدم مداخله آنان در امور سياسي 
به معناي متداول آن بس��تگي به نظر مس��اعد يا نامس��اعد حكومتهاي مس��تقر و نيز منوط به 
ش��رايط و جوّ كلي حاكم بر جامعه و موقعيتهاي خاص سياسي دارد. به گونه اي كه بهاييت، 
اين شرايط را در عصر پهلوي ها بويژه پهلوي دوم مناسب و مقتضي يافت ولذا در حد توان 
و امكانات خود در عرصه هاي سياس��ي � مديريتي، اقتصادي و حتي نظامي كشور، حضوري 
جدي و پررنگ يافتند. از جمله مس��تندات ما در اين زمينه بخشي از گفته هاي »مئير عزري« 
اس��ت كه در آن اذعان مي دارد: بسياري از سران لشكري و كشوري و صاحبان صنايع بزرگ 
بهايي بودند و در عين حال مي كوش��يدند كه بهايي بودن خود را پنهان دارند. از اين گذش��ته 
با تورق مجلدات »اخبار امري« )ارگان مطبوعاتي محفل ملي بهاييان ايران در دوران پهلوي( 
به اس��امي و عكس��هاي بي ش��ماري از نظاميان عالي رتبه آن دوران برمي خوريم كه همگي از 

بهاييان بوده اند.
 با اين همه، بهاييان در عين برخورداري از آن همه نفوذ و قدرت سياس��ي � اقتصادي خود 
در دوران پهلوي، هيچ اقدام عملي در راستاي تحقق همان ادعاهاي صلح طلبي و انسان دوستي 
خويش برنداش��تند. مگر نه اينكه صلح و وحدت در جامعه زماني ش��كل مي گيرد كه استبداد، 
تبعيض و فاصله هاي ش��ديد طبقاتي و اقتصادي وجود نداش��ته باش��د. اين در حالي است كه 
بهاييت صلح طلب، بنابر ارتباطات و پيوندهاي عميقي كه با قدرت سياسي مستقر داشت، نه به 
استبدادستيزي و نه به محروميت زدايي به عنوان مقدمات ضروري تحقق صلح مورد ادعاي خود 
نينديش��يد بلكه تلاش آنان چيزي جز ثروت اندوزي از طريق تجارت )بخوانيد واس��طه گري( 
و راه ان��دازي صنايع بزرگ اقتصادي و بهره ب��رداري از عوايد آن براي اهداف فرقه اي و جلب 
ديگران به بهاييت، نبود. گاندي كه خود يكي از پيشقراولان صلح طلبي و مشي عدم خشونت 
اس��ت به اين حقيقت تأكيد دارد كه استقرار و تداوم حكومت مبتني بر عدم خشونت و تحقق 

صلح پايدار در جوامع بشري بدون رفع فقر، دست يافتني نيست.
 وي مي نويسد:

برابري اقتصادي، اساس... عدم خشونت است. مطلقاً غيرممكن است كه يك حكومت مبتني 
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برعدم خشونت، بتواند مدت زمان طولاني در برابر دره اي كه ثروتمندان را از ميليونها انسان 
بسيار گرسنه جدا مي سازد، تاب بياورد.42 

 اگر گفته گاندي را بپذيريم كه:
 براي مردان ش��رافتمند، س��خت اس��ت كه تحت حكومت يك قدرت خودكامه، ثروتمند 

شوند)...( در يك دولت خودكامه، مالكيت يك عيب است و فقر يك پرهيزگاري.43 
 آن گاه بايد از آن بخش از افرادي كه در دوران حاكميت استبداد و ديكتاتوري به مال و منالي دست يافته اند 

پرسيد كه به چه بهايي و چگونه به اين موقعيت ممتاز اقتصادي دست يافته اند؟
 از ياد نبريم كه استبداد و خودكامگي در هر شكل و جلوه اش مقوله اي است مذموم و منفور. 
و علاوه بر خودكامگان، منفورترين انسانها كساني هستند كه انفعال، بي تفاوتي و سكوت و يا 
همكاري آنان با ديكتاتوران، خواس��ته يا ناخواسته منجر به تحكيم و تثبيت بساط ديكتاتوري 
و تداوم بيدادگريها و مظالم ضدبش��ري آنان مي ش��ود. به تعبير يكي از انديشمندان، تحت يك 
حاكميت اس��تبدادي، همه در خطر خيانت به بش��ريت و لذا از دس��ت دادن انس��انيت خود و 
فروكاستگي از مرتبة انساني هستند. استبداد ما را از انسانيت تهي مي سازد، زيرا مسئوليت ما را 
به عنوان يك انسان مي دزدد. كسي كه به دنبال نداي وجدان خود حركت مي كند، گاه خود را با 
ناممكن ها مواجه مي بيند: تعارضاتي حل ناشدني، از آن گونه كه بين وظيفه او نسبت به خانواده 
و وظيفه ايس��تادن در كنار مظلوم، يا دست كم وظيفة همكاري نكردن با ظالم وجود دارد. وي 
بايد ش��هامت زيادي به خرج دهد كه وظيفه واقعي نسبت به خود را با يك به اصطلاح وظيفة 

دروغين نسبت به مستبداني كه بر او مسلط هستند، خلط نكند.

سخن آخر
 صلح يكي از آرمانهاي والاي بشري است. چون بقاي انسانيت وابسته به آن است. دست يابي به 
اين مهم ميسر نخواهد بود مگر از طريق تلاش همه  جانبه، فراگير و مستمر در راستاي فراهم آوردن 
مقدمات و بس��ترهاي مناسب آن. من جمله برپايي عدالت اجتماعي، رفع فقر و شكافهاي شديد 
طبقاتي، كمك به رشد و پيدايي بلوغ فكري و خودآگاهيهاي اجتماعي و مبارزه صحيح در جهت 
ريشه كن ساختن آفتهايي چون جهل و ناآگاهي، جمود و دگماتيسم در انديشه و تفكر. با وجود و 
تداوم چنين ناهنجاريهاي فكري، هرگز استبداد، فقر، خشونت و ناشكيبايي اجتماعي، نژادپرستي، 

فرقه گرايي و خرافه پرستيهاي گوناگون محو يا كاهش نخواهد يافت.
 فرام��وش نكنيم صلح طلبي )Pacifism( و انسان دوس��تي اي كه مُبلغ انفعال و س��كوت در 
مقابل ظلم و س��تم و بيدادگريهاي بدكاران و مانع دفاع در مقابل متجاوزان است، عوام فريبي 
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و انحرافي بيش نيس��ت. مسلم است كه چنين صلح طلبي همواره مطلوب ميل خودكامگان و 
استعمارگران بوده و خواهد بود. ناگفته نماند كه »وحدت عالم انساني و صلح« نيز آن گونه كه 
بهاييت داعيه دس��ت يابي به آن را دارد هرگز از طريق خردگريزي و عرفان بافيهاي بي اساس، 
همكاري و يا س��كوت و عدم اعتراض به مسببان خشونت، جنگ و بي عدالتيها دست يافتني 
نبوده و نخواهد بود. همان گونه كه خش��ونت نيز نتوانسته و نمي تواند عدالت و آزادي براي 
جوامع به ارمغان آورد. آن صلح طلبي و اين خش��ونت ورزي، دو روي يك س��كه اند. تاريخ 
سياس��ي جهان در قرن بيس��تم بهترين گواه ما بر اين مدعاس��ت. از جمله عبرتها و درسهاي 
بزرگ اين تاريخ آنكه تحقق صلح، آزادي، عدالت اجتماعي و ... آرمانهايي از اين دس��ت نه 
از طريق عرفان بافيهاي پوچ و بي اساس و نه از طريق فلسفيدنهاي اتوپيايي چون ماركسيسم، 
دس��ت يافتني اس��ت و نه از طريق انقلابها )Revolutions( و خشونتهاي كور ماركسيستي44 و 
شبه ماركسيستي. انقلابهايي كه برخلاف بلوفها و ادعاهاي دروغين رهبران شان در بسياري از 
كش��ورهاي جهان من جمله روسيه، كامبوج و... نه تنها حاصل و دستاوردي مثبت در جهت 
ايجاد و تحقق آن آرمانهاي بزرگ نداشتند بلكه بزرگ ترين فجايع و جنايات ضدبشري تاريخ 
را رق��م زدند و در ترويج و گس��ترش ناهنجاريها و نامردمي هايي چون؛ تزوير، تبعيض، فقر 
و فاصله ش��ديد طبقاتي، س��ركوب و قتل عام گستردة ش��هروندان و مخالفان سياسي خود از 

ديكتاتوران پيشين گوي سبقت را ربودند. 
 Self -( تنها از رهگذر انديشه و عمل اجتماعي مبتني بر خردورزي نقادانه و بسط خودآگاهي 
awareness( و گسترش خودانديشي )Self - Contemplation( مبتني بر نقد و سنجش است كه بشريت 

قرن بيست و يكم مي تواند و بايد راهي براي برون رفت از رنجها و مصايب مزمن فكري و عيني 
خوي��ش چون جهل، خرافه گرايي، از خودبيگانگي، خش��ونت، جنگ، انحطاط اخلاقي و بحران 

معنويت بيابد و بي شك راهي جز اين نمي يابد.
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پانوشتها
1- برخي پژوهشگران اجتماعي چون »چارلز آندريين« و »ديويد اپتر«، نقش فرقه گرايي مذهبي را »در اعتراض سياسي 
و تغيير اجتماعي» مورد توجه قرار داده، بيان داش��ته اند كه فرقه گرايي مذهبي مي تواند با اس��تفاده از ارزشهاي دين و 
بهره مندي از آنها در زمينه »بسيج اجتماعي«، به ايجاد تغيير در ساختار اجتماعي و ساخت قدرت رسمي بپردازد و بدين 
ترتيب از بازيگري خاموش به بازيگري فعال تبديل شود. براي مطالعه بيشتر ر.ك: ديويد اپتر و چارلز آندريين، اعتراض 

سياسي و تغيير اجتماعي، ترجمه محمدرضا سعيدآبادي، تهران، پژوهشكده مطالعات راهبردي، س 1380.
2- البته لازم به يادآوري است كه اين نكته اشاره به منشأ و چرايي پيدايش برخي فرق صوفيه و دراويش در طول تاريخ 
ايران دارد. و اين بدان معني نيست كه ضرورتاً معتقدان و يا سردمداران فعلي اين گونه فرقه ها چنين آگاهي اي نسبت به 
تاريخچه فرقه متبوع خود داشته باشند. بلكه اغلب آنان كوشيده اند و مي كوشند چگونگي پيدايي فرقه خود را در قالب 

هويتي فراتاريخي، متافيزيكي و اسطوره اي توجيه و بيان نمايند.
مهم ترين ويژگي فرقه هاي صوفيه و افكاري از اين دست كه اساسي ترين مبناي شناختي آنها مبتني بر وهم و خيال و 
شطحيات و... است؛ خردگريزي )Irrationalism( و نفي ضرورت و كارآيي خردورزي در سامان بخشيدن به حيات 
فردي � اجتماعي انسانهاست. بررسي منصفانه و جدي تاريخ سياسي كشورهاي جهان سوم بويژه در ارتباط با حضور 
و عملكرد استعمارگران در خاورميانه به ما نشان خواهد داد كه چنين افكار خردستيزانه و حركتهاي سياسي � اجتماعي 

مبتني بر آنها همواره مطلوب ميل خودكامگان داخلي و استعمارگران خارجي بوده و مي باشد.
3- براي مطالعه درباره مقوله قوميت )ethnicity( و قوم گرايي در ايران ر.ك: احمدي، حميد، قوميت و قوم گرايي در ايران، 

تهران، نشر ني، س 1384.
4- براي مطالعه درباره مقوله »گفتمان« )Discourse( ر.ك: دريفوس، هيوبرت و...، ميشل فوكو فراسوي ساخت گرايي و 

هرمنوتيك، ترجمه حسين بشيريه، تهران، نشر ني، ج دوم، س 1379.
5- آل احمد در توضيح واژه »پاتوق روشنفكري« چنين مي نويسد:

»]پناهگاه و[ فضاي تنگي براي تنفس روشنفكر درمانده از عمل و اخراج شده از رهبري«، )آل احمد، جلال، در خدمت 
و خيانت روشنفكران، تهران، انتشارات خوارزمي، چ اول، 1357، ج دوم، صص 242 و 251(.
6- افندي، عباس ]عبدالبهاء[، رسال ة المدنيه، الصادره في سنه 1292، طا � 160، بديع بهايي، ص 3.

7- يكي از وجوه پاتولوژيك و بيمارگونه جريانات شبه روشنفكري ايران از انقلاب مشروطيت تاكنون، همين تلا ش هاي 
بي ثمر تئوريك در جهت تلفيق و تركيب دو سيستم فكري سنت و مدرنيته )تجدد( است كه اساساً با يكديگر متفاوت 
و بلكه متضادند. جالب آنكه بهائيت، سازمان مجاهدين خلق و آنچه كه از آن به عنوان »روشنفكري ديني« ياد مي شود با 
همه تفاوت هاي اساسي و نسبتاً راديكالي كه با يكديگر دارند، از رويكردي آسيب شناسانه داراي يك وجه مشترك اند؛ 
و آن هم همين »التقاط« و سرگشتگي و حيراني بين سنت و تجددي است كه آنان در سطوح نظري و عمل اجتماعي 

- سياسي شان بدان گرفتارند.
8- ش��يخ احمد احس��ايي )متولد 1170 � متوفي 1242 ه  ق( مؤس��س فرقه شيخيه و سيدكاظم رشتي جانشين وي بود. 
سيدكاظم رشتي در سال 1259 درگذشت. وي چند روز قبل از مرگ در جمع گروهي از پيروان و شاگردانش وعده 
داده بود كه بزودي امام زمان ظهور مي كند و او خود اداره امور مسلمين و جهان را به دست خواهد گرفت و جهان را 

به سمت قسط و عدل رهبري خواهد كرد.
9- در برخي از آثار بهاييان ماجراي حضور س��يدباب در جلس��ات درس سيدكاظم رشتي نقل گرديده است. من جمله: 
فاضل مازندراني، اس��دالله، ]كتاب[ رهبران و رهروان در تاريخ  اديان، ج 2، تهران، انتش��ارات مؤسسه ملي مطبوعات 

امري، صص 31 � 28.
10- بهاييان ش��ب جمعه پنجم جمادي الاولي 1260 برابر با 23 مه 1844 را ش��ب مبعث »نقطه اولي« يا همان س��يدباب 
مي دانن��د و آن را مب��دأ تاريخ خود )تاريخ بديع( قرار داده اند. بهاءالله اين روز را يكي از اعياد مهم بهاييان اعلام نموده 

است.
11- شوقي افندي، ماجراي وساطت سفير روس را در جريان آزادي بهاءالله از زندان در كتاب ذيل نقل نموده است:

افندي، شوقي، قرن بديع، ج 1، صص 319 � 318.
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12- ش��وقي افندي خود را ولي امرالله خواند و رئيس بيت العدل معرفي كرد. وي در س��ال 1314 قمري به دنيا آمد. 
پدرش ميرزا هادي شيرازي و مادر او ضيائيه، دختر بزرگ عباس افندي است. عباس افندي فرزند پسر نداشت.

شوقي افندي در سال 1300شمسي يعني اولين سال به قدرت رسيدن رضاخان به رهبري بهاييت برگزيده شد و در 
سال 1336ش به علت بيماري آنفلوانزا در لندن درگذشت.

او در دانشگاه امريكايي بيروت و سپس در دانشگاه آكسفورد تحصيل كرده بود. مركز بيت العدل اعظم كه اعضاي 
آن نه نفر است در شهر حيفاي اسرائيل قرار دارد.

13- تنظيم و تأليف اين بخش از مقاله )تاريخچة بهاييت( با استفاده از مقاله اي در سايت ذيل انجام گرفته است:
www. noghtenazar. org
14- سايت اينترنتي: www. noghtenazar. org، مقاله »سياست و مداخله در آن« نگارش شهاب، 22 فروردين 1386.

15- همان.
16- س��ايت اينترنتي: www. noghtenazar. org، مقاله »عدم مداخله در امور سياسي«، نگارش اخگر، قسمت اول، 29 

بهمن 1385.
17- همان سايت، مقاله »سياست و مداخله در آن«، نگارش شهاب.

18- همان.

19- همان.
20- منظور از »ولي امرالله« همان شوقي افندي است كه پس از مرگ عباس افندي ]عبدالبهاء[ بنابر وصيت وي رهبري 

بهاييان را برعهده گرفت.
21- موارد شش گانه فوق عيناً و البته با كمي اختصار از مقاله ذيل نقل گرديده است:

سايت اينترنتي: www. noghtenazar. org، مقاله »عدم مداخله در امور سياسي«، نگارش اخگر، قسمت دوم.
22- در مقاله اي جداگانه ماهيت اين گفتمان و نقش آن را در فروپاشي سلطنت پهلوي مورد بحث و تحليل قرار داده ام. 
جهت مطالعه ر.ك: »كالبدشكافي گفتمان سياسي هژمونيك عصر پهلوي«، مجموعه مقالات دومين همايش بررسي 
علل فروپاش��ي سلطنت پهلوي ]بهمن 1385 � دانشگاه تهران[، كه بزودي از سوي مؤسسه مطالعات و پژوهشهاي 

سياسي چاپ و منتشر خواهد گرديد.
23- براي مطالعه و آشنايي بيشتر با مقوله مدرنيته و مفاهيم و مباني فلسفي آن، ر.ك:

� جهانبگلو، رامين، موج چهارم، ترجمه منصور گودرزي، تهران، نشر ني، چ اول، س 1381.
� گيدنز، آنتوني، تجدد و تشخص، ترجمه ناصر موفقيان، تهران، نشر ني، چ سوم، س 1383.

24- ج��لال آل احم��د دربارة همكاري بهاييان با ديكتاتوري پهلوي مي نويس��د: »... بهاييها ك��ه آن دو فرقه ]بابي گري و 
ازلي گري[ را از گود خارج كردند، موضع گيري در مقابل حكومتها را فراموش كردند... تقليدي كه در اصول و فروع از 
ديگر مذاهب كرده اند چنان آشكار است و چنان دم خروسي است و كمكي كه به ظلم حكومت فعلي مي كنند چنان 

واضح است كه احتياجي به شرح و تفصيل ندارد.« )آل احمد، جلال، در خدمت و خيانت روشنفكران، ص 242(.
25- براي مطالعه بيش��تر ر.ك: فردوس��ت، حسين، ظهور و سقوط سلطنت پهلوي، ج 2، تهران، انتشارات اطلاعات، س 

.1370
26- جلال آل احمد در يكي از آثار خود مي نويس��د: مهم ترين دس��ته هاي روش��نفكري از ميرزا آقاخان كرماني گرفته تا 
كسروي و از بهايي گري گرفته تا حرف و سخن اصلي حزب توده، قسمت عمدة متنها در مخالفت با روحانيت است. 

)آل احمد، جلال، در خدمت و خيانت روشنفكران، تهران، انتشارات خوارزمي، چ اول، س 1357، ص 35(.
27- وي از سران يهوديان ايران بوده است كه بعدها به اسرائيل مهاجرت مي كند. آن گونه كه در يادنامه اش آورده است، 
مئير عزري در سال 1923 ميلادي در شهر اصفهان و در خانواده اي يهودي متولد گرديده است. وي از نفوذ فراواني 

در ميان رجال سياسي حكومت پهلوي برخوردار بوده است.
28- ر.ك: عزري، مئير، يادنامه، ترجمه ابراهام حاخامي، ويراستار بزرگ اميد، اورشليم، س 2000، ص 331.

29- اسناد لانه جاسوسي امريكا، ]بازيابي و نشر:[ دانشجويان پيرو خط امام، جلدهاي 71.
30- كاپيتولاس��يون )Capitulation( از كلمه )Capitulate( و به معناي ش��رط گذاش��تن و در لغت به معناي س��ازش 
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و تس��ليم اس��ت و در اصطلاح بر قراردادهايي اطلاق مي ش��ود كه به موجب آن اتباع يك دولت در قلمرو ديگر 
كش��ورها، مش��مول قوانين كشور خود مي ش��وند و آن قوانين توسط كنس��ول آن دولت در محل اجرا مي شود. به 
همين جهت در فارس��ي به آن »حق قضاوت كنس��ولي« ني��ز مي گويند. اين قراردادها اغلب مي��ان دول اروپايي با 
دولتهاي آسيايي و آفريقايي بسته مي شدند. سابقه كاپيتولاسيون در ايران به شكست ايران از روسيه و تحميل پيمان 
»تركمانچاي« برمي گردد. پس از انقلاب 1917م روسيه و پيمان دوستي ايران و شوروي در سال 1921م مفاد مربوط 
به كاپيتولاس��يون لغو گرديد. به دنبال ارائه لايحه اي توس��ط نخست وزير وقت »حسنعلي منصور« در مهرماه 1343 
قانوني از »مجلس ش��وراي ملي« گذش��ت كه بر اس��اس آن به امريكاييها امتيازات ويژه اي مي داد. كاپيتولاسيون با 
ضميمه ماده واحده معنايش آن بود كه مستشاران نظامي امريكا با تمام اعضاء و هيئت و خانواده ها و كارمندان شان 
در ايران مصونيت قضايي دارند؛ و مراجع و محاكم قضايي ايران صلاحيت و حق رس��يدگي به جرايم مستش��اران 

آمريكايي مقيم در ايران را ندارند.
31- يادنامه، دفتر يكم، ص 333.

32- همان، ص 331.

33- همان، ص 332.
34- همان.
35- همان.

36- براي مطالعه و آگاهي بيشتر درباره رجال سياسي و وزراي بهايي كابينه هاي حسنعلي منصور و اميرعباس هويدا ر.ك: 
� كابينه حسنعلي منصور به روايت اسناد ساواك، رجال عصر پهلوي ]3 جلد[، تهران، مركز بررسي اسناد تاريخي 

وزارت اطلاعات، 1384.
� اميرعباس هويدا به روايت اسناد ساواك، رجال عصر پهلوي ]2 جلد[، تهران، مركز بررسي اسناد تاريخي وزارت 

اطلاعات، 1384.
37- فردوست، حسين ]ارتشبد سابق در حكومت پهلوي[، ظهور و سقوط سلطنت پهلوي.

38- علي حيدر ش��هبازي محافظ مخصوص ش��اه در خاطرات خود درباره ايادي مي نويس��د: »تمام كارهاي دكتر ايادي 
حساب شده و برنامه ريزي شده بود. هميشه كارهاي يك تا دو سال را برنامه ريزي مي كرد. مثلًا زماني كه فرح پهلوي 
براي اولين بار حامله بود، دكتر ايادي طوري برنامه ريزي مي كرد كه با متولد شدن رضا پهلوي پاي يك بهايي ديگر را 
به داخل كاخ سلطنتي باز كند... اين ]انتخاب بيمارستاني در جنوب تهران براي تولد رضا پهلوي[ طرح دكتر مخصوص 
شاه، آقاي دكتر ايادي بود كه خانم لوئيز پيرنيا كه يكي از بهايي هاي متعصب بود، به عنوان پزشك مخصوص وليعهد در 

دربار پهلوي وارد شود.« )شهبازي، علي حيدر، محافظ شاه، تهران، انتشارات اهل قلم، 1377، ص 212(.
39- يادنامه، دفتر يكم، ص 332.

40- همان.
41- الموتي، مصطفي، ايران در عصر پهلوي، لندن، بي نا، 1368، ج 5، ص 314.

42- جهانبگلو، رامين، گاندي و ريشه هاي فلسفي عدم خشونت، ترجمه هادي اسماعيل زاده، تهران، نشر ني، ج سوم، 
1383، ص 35.

43- همان، ص 56.
44- ماركسيسم و فاشيسم از جمله ايدئولوژيهاي سياسي قرن بيستم است كه در تبليغ و ترويج خشونت و ناشكيبايي 
سياسي � اجتماعي نقش بسيار تأثيرگذار و عمده اي داشت. بسياري از جنگها، قتل عامهاي گسترده و وقوع و پيدايي 
بحرانها و فاجعه  هاي متعدد انس��اني ديگر در س��طح جهاني و)بالاعم( و در س��طح كشورهاي جهان سوم )به طور 

خاص( ناشي از چنين ايدئولوژيهايي بود كه ارمغاني جز مرگ، خشونت و... براي بشريت نداشتند.
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