
سیر مهدویت؛ 
سیاست متعالی
دکتر علی‌رضا صدرا*
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چیکده
نوع بشر از بدو پیدایی تاکنون، سیری پیوسته، پویا و در عین حال پیچاپیچ و پر فراز و فرود را دنبال کرده 
و طی نموده است؛ سیری که همواره با هدایت همراه بوده و رو سوی مهدویت به عنوان محوریت و نقطه 
تعالی و وضعیت کمال مطلوب متعالی داشته است. بدین‌سان سیر بشر، هدایت و مهدویت، به نظر می‌رسد 
از بدویت پیشامدنی دوران تاریخ نانویسا و حتی پیشاتاریخ آغاز شده و با تأسیس دولت و تدوین قانون و 
تبعیت از آنها، وارد مرحله یا دوره مدنیت خویش شده است. وضعیتی که با ارسال پیام و پیام‌آوران الهی 
به منزله هادی اعم از راه‌نمایی و راه‌بری، از نبوت و شریعت آدم7 و حتی بنا به روایات و شواهد، دولت 
در حد خانوادگی او حدودمند گشت، اما در مسیر دینی واحد و توحیدی اسلام، با مراحل و مراتب متکامل 
شریعت یا شریعت‌ها تا دین و شریعت کامل، جامع و خاتم مدنی، اجتماعی و سیاسی ـ جهانی )للناس و 
للعالمین( محمدی فرارفت. در این مرحله، دو روی‌کرد سیاست و سیاسی متعالی و نامتعالی، هم‌چون دو 
انحراف عملی و تحریف  با  بوده‌اند.  با هم  جریان متعارض، همواره در قبال، در مقابل و حتی در مقابله 
علمی اسلام از سیر متعادل و متعالی خود و بازماندگی از زایا، پویا و پایایی ذاتی خویش که تشتت و تقهر 
یا واپس‌گرایی جهان اسلام را در پی داشت، توسعه تک‌ساحتی صرفاً مادی و طبعاً تنازعی و داروینیستی را 
به دنبال داشته است. مرحله‌ای که پس از چندین قرن، دچار بحران‌های تا حد بن‌بست ذاتی و درون‌زادی 
فرهنگی  و  سیاسی  اقتصادی،  مشکلات  اهمّ  فرای  مطلقه(  نیست‌انگاری  و  )نسبیت  نیهیلیستی  به‌ویژه 
حاصله خویش گشته و جهان را در معرض چالش نابودی یا گذار قرار داده است. نگاه و نظریه انقلاب و 
نظام سیاسی جمهوری اسلامی ایران، با پیام و پی‌آمدهای معناگرا، معنوی و اخلاقی متعالی خویش، نشان 
و نوید گذر از نیستی و نسبیت‌انگاری‌های مطلقه و گذار از یأس و یا بأس )ترس(، به آرزوی بلند و حتی 
امید تعجیل فرج منجی و موعود جهانی است. از غرایب روزگار، خاستگاه، جایگاه و نقش پیش‌تاز ایران و 
ایرانیان از پگاه تاریخ یا مرحله بازپسین آن است؛ ملت و کشوری که هم‌اینک چشم‌انداز توسعه متعادل و 
متعالی اقتصادی، سیاسی و اجتماعی و فرهنگی را که نازله توسعه متعالی مهدوی بوده، در فراآینده خویش 
دارد و ارتقای کارآیی و کارآمدی ملی اعم از دولتی، عمومی و خصوصی را فراروی همگی نیروها و نهادهای 
با شبیه‌سازی،  فعال و سازنده که  آمادگی  انتظار و  این  با  دارد.  راه‌بردی و کاربردی فرهیخته خود  علمی، 
الگوگیری و بهره‌گیری بهینه و بسامان از آموزه‌های توسعه و کارآمدی مهدوی، این راه و راه‌برد سرنوشت‌ساز 
و در عین حال الهام‌بخش و امیدآفرین را به درستی تبیین و ترسیم نموده و طی ساخته و تحقق خواهد 

بخشید؛ ان‌شاء الله.

واژگان کلیدی
مهدویت، جمهوری اسلامی، سیاست، چشم‌انداز، توسعه، تعادل، تعالی، متعالی، چالش، کارآمدی، دولت. 
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از آن‌جایی که ارتقای 
کارآمدی، بدون مبنای 
نظری و الگوی عملی 
و ساختاری میسر 
نیست، نظریه و نظام 
مهدوی و مهدویت، 
برترین منبع و نمونه 
برین در الگوگیری 
و ارتقای کارآمدی 
ساختاری و راه‌بردی 
دولت و نظام سیاسی 
جمهوری اسلامی 
ایران است

ی
تعال

ت م
یاس

؛ س
ت

دوی
 مه

سیر

مقدمه
انقلاب بدیع و بی‌بدیل اسال�می ایران، به رهبری مهدی‌گونه حضرت امام خمینی;، 
تغییر جهت و تحولی جوهری در جامعه ایران اس��ت که ب��ه مصداق (إنَِّ اللـَّهَ لَا يُغَيِّرُ مَا 
بقَِوْمٍ حَتَّي‏ يُغَيِّرُوا مَا بأَِنفُسِهِمْ)،1 گسست از وابستگی و پیوست به استقلال و از استبداد به 
آزادی بود؛ بلکه گذار از مادیت به معنوی، از باطل به حق و از ظلم و ظلمت به عدالت و 
لُمَاتِ إلِيَ النُّورِ).2 جهت و تحولی الهی،  ن��ور بود: (اللـّهُ وَليُِّ الَّذِينَ آمَنُوا يُخْرِجُهُم مِنَ الظُّ
مه��دوی، معنوی و متعالی که نظ��ام مهدوی، برترین نقطه تعالی، مرحله و مرتبه کمال و 

تکامل جهانی و نهایی آن است: (وَاللـّهُ يَهْدِي مَن يَشَاءُ إلِيَ‏ صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ).3
نظریه و نظام سیاس��ی انقلابی نوپدید، نوبنیاد، نمونه و الهام‌بخش جمهوری اسال�می 
ایران، به مثابه نظام متمهدی یعنی با امید و آموزه‌های مهدویت و منتظر فعال و زمینه‌ساز 
آن، با پش��ت سر گذاشتن سه‌دهه پربار و گذار کاملًا موفقیت‌آمیز از مراحل و حتی مراتب 
سه‌گانه تأسیس و نهادینه‌سازی، تثبیت و دفاع مقدس و بازسازی و سازندگی زیربنایی، آن 
هم با کارآیی نیروهای انس��انی خود و با کارآمدی زیرساختی، ساختاری و راه‌بردی خاص 
خویش، هم‌اینک با چش��م‌انداز فراآینده توس��عه متعادل و متعالی بلندگستر خویش مواجه 
است؛ توسعه‌ای متعالی، به مثابه پیش‌درآمد تجدید و تأسیس تمدن نوآمد اسلامی ـ ایرانی 

که خود نمونه آماده و آمادگی و زمینه‌ساز انقلابی و پویای مهدوی است.
نظریه و نظام سیاسی الهام‌بخش جمهوری اسلامی ایران، در تعارضی آشکار با نظامات 
و نظریه‌های مادی ـ مدرنیس��تی اعم از لیبرالیس��تی ـ کاپیتالیستی یا سرمایه‌سالاری‌ها و 
در عین حال سوسیالیس��تی ـ توتالیتریستی یا دولت‌سالاری‌ها، با چالش ارتقای کارآمدی 
خوی��ش و متناس��ب و کارآمد‌س��ازی ملی خود فراروس��ت. با توجه به کارآم��دی، اعم از 
بهره‌وری و اثربخش��ی زیرس��اختی که عبارت از نظام ارزش��ی، بینشی و منشی اسلامی، 
ولایی و مهدوی در نگاه و نظریه حضرت امام خمینی;، مؤسس انقلاب و نظام سیاسی 
جمهوری اسال�می ایران و هم‌چنین قانون اساسی، ارتقای کارآمدی ساختاری و راه‌بردی 
دول��ت به منزله نقطه آغ��از و عزیمت ارتقای کارآمدی ملی اعم از اقتصادی، سیاس��ی و 
فرهنگی، برترین چالش فراروی همگی نیروها و نهادهای علمی )پژوهش��ی، آموزش��ی، 
اطلاع‌رس��انی حوزوی و دانش��گاهی(، راه‌بردی و کاربردی اس��ت. از آن‌جایی که ارتقای 
کارآمدی، بدون مبنای نظری و الگوی عملی و س��اختاری میس��ر نیس��ت، نظریه و نظام 
مهدوی و مهدویت، برترین منبع و نمونه برین در الگوگیری و ارتقای کارآمدی ساختاری 
و راه‌بردی دولت و نظام سیاسی جمهوری اسلامی ایران است: (لقََدْ كَانَ لكَُمْ فِي رَسُولِ 
اللـَّهِ أُسْ��وَةٌ حَسَ��نَةٌ).4 آن ه��م در وضعیتی که جهان مادی و مادی��ت جهان و جهانی، با 
بحران تا حد بن‌بس��ت نارس��ایی و ناس��ازواری ذاتی و درون‌زادی لاینح��ل مواجه بوده، 
راه‌بردی جز بازگش��ت به دیانت و معنوی��ت و در حقیقت مهدویت و متعالی ندارد. ارتقای 
کارآمدی مهدوی، یعنی ارتقای کارآمدی ملی کش��ور ب��ا آموزه‌های مهدوی، در رفع اهمّ 
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مشکلات اقتصادی، اجتماعی، سیاسی و فرهنگی کشور، می‌تواند 
به توس��عه اقتصادی + توس��عه / تعادل اجتماعی ـ سیاس��ی و ← 
تعال��ی فرهنگی، معنوی و اخلاقی مه��دوی بینجامد تا امیدآفرین 
و الهام‌بخش جهان و جهانیان باش��د: (لتَِكُونوُا شُهَدَاءَ عَليَ النَّاسِ 
سُ��ولُ عَليَْكُمْ شَهِيداً).5 چالش ارتقای کارآمدی متعادل  وَيَكُونَ الرَّ
مهدوی و )در جهت( چش��م‌انداز توسعه متعالی مهدوی، ضرورتی 
سرنوشت‌س��از اس��ت که به تبیین علمی، ترسیم عملی و راه‌بردی 
و در نهایت تحقق عینی نی��از دارد: (ذلكَِ بأَِنَّ اللـّهَ لمَْ يَكُ مُغَيِّراً 

نعِْمَةً أنَعَْمَهَا عَليَ‏ قَوْمٍ حَتَّي‏ يُغَيِّرُوا مَابأَِنفُْسِهِمْ).6
»عصر ظهور«، یعنی دوره حضور و دولت جهانی مهدوی، دوره 
یا مرتبه »توس��عه متعالی« انس��ان و جامعه جهانی انس��ان است؛ 
وضعیتی متعالی و مطلوب که بیان‌گر فراهمی زمینه‌ها و ش��رایط و 
بروز و باروری یا بهره‌وری جامع تمامی اس��تعدادها و ظرفیت‌های 
مادی و معنوی طبیعی، انس��انی و اجتماعی ب��وده، بهره‌برداری و 
بهره‌مندی همگانی به صورت متعادل و عادلانه را تضمین می‌کند. 
توس��عه متعالی و در واقع توسعه متعادل و متعالی، عبارت از توسعه 
م��ادی متعادل و در جهت تعالی معنوی اس��ت. توس��عه متعادل و 
متعالی، توس��عه اقتصادی + توأمان با توس��عه و در حقیقت تعادل 
سیاسی )نقش و حقوق مردمی، عدالت اجتماعی و نقش راه‌بردی؛ 
هدایت، ولایت و امامت کارآمد دولت( و ← در جهت توس��عه و در 
حقیقت تعالی فرهنگی، معنوی و اخلاقی فردی، جمعی و اجتماعی 
تا سطح جهانی محسوب می‌ش��ود. توسعه متعالی یا توسعه تعادل 
و تعال��ی انس��انی، اجتماعی و جهانی، توس��عه توحیدی و توس��عه 
راه‌بردی و س��اختاری توحید اس��ت. توس��عه توحید و توحیدی، بر 
اساس زیرس��اخت دین مدنی، اجتماعی و سیاس��ی جهانی، جامع 
و خاتم اسال�م بوده7 و غایت و برآم��د آن توحید اعتقادی، عملی 
و عینی و ب��ه تعبیری علمی، راه‌ب��ردی و کاربردی فردی، جمعی 
و اجتماع��ی، در تمامی بخش‌های اقتصادی، سیاس��ی و فرهنگی 
به ش��مار می‌آید؛ چنان‌که پیش‌گویی‌های الهی به‌ویژه آیات قرآنی 
و روایات اسال�می نیز مبیّن و متضمّن دقیق و تفصیلی آن جهان 
اس��ت؛8 هم‌چنان ک��ه تحلیل و پیش‌بینی‌های علمی و فلس��فی ـ 
سیاسی و تاریخی نیز به اشکال گوناگون و به انحای مختلف، مؤید 

کلی و نشان‌دهنده اجمالی آن جهت است.
جه��ت، جامعه و جهانی که نویدبخ��ش هدایت و صراط، راه و 

راه‌برد یا خط‌مش��ی راه‌بردی و سیاس��ت مس��تقیم یا همان تعادل 
رَاطَ المْـسُْ��تَقِيمَ * صِرَاطَ الَّذِينَ أنَعَْمْتَ  و تعالی اس��ت: (اهْدِناَ الصِّ
ِّينَ).9 سیاس��ت، نظام  آل عَليَْهِ��مْ غَيْ��رِ المْـغَْضُوبِ عَليَْهِ��مْ وَلَا الضَّ
سیاس��ی و دول��ت هادی و هدای��ت، ولایت و امام��ت و توحیدی 
متعادل و متعالی مهدویت، جانشین نظریه و نظام سیاسی، دولت و 
سیاس��ت یا صراط نامستقیم، نامتعادل و نامتعالی تک‌ساحتی و )یا( 
تنازعی متعارف و غالب امروزه غربی و غرب یعنی مدرنیسم است. 
راه و راه‌برد مواجهه با ضلالت و مغضوبیت ناش��ی از جهل بس��یط 
و مرک��ب و ظل��م و جور یعنی تعلل یا نارس��ایی و تعدی یا تجاوز، 
فساد و خون‌ریزی و در نتیجه فسق در زمین بوده، برترین گزینه و 
راه‌برد بر این برون‌رفت، در خوف و حزن حاصل از آن و س��رانجام 
ضیق و ضنک یا تنگنایی )تنگ‌دستی و فقر و عقب‌ماندگی فردی، 
اجتماعی، اقتصادی، سیاس��ی و فرهنگی( و تش��تت یا تعارضات و 
تنازعات و تروریس��م به مثابه برآیند و برآمد جهانی آن اس��ت. به 
تعبیر قرآنی، خ��روج از ظلمات به نور به جای خروج از نور وحدت 
و واحد به ظلمات متعدد و متعارض است: »الله = وَليُِّ الَّذِينَ آمَنُوا 
لُمَاتِ ← إلِىَ النُّ��ورِ والَّذِينَ كَفَرُوا = أوَْليَِاؤُهُمْ  ← يُخْرِجُهُ��مْ مِنْ الظُّ
لُمَاتِ = أُوْلئَكَِ أصَْحَابُ  اغُوتُ ← يُخْرِجُونهَُمْ مِنْ النُّورِ ← إلِىَ الظُّ الطَّ

النَّارِ ← هُمْ فِيهَا خَالدُِونَ«.10
بن‌مای��ه، جان‌مای��ه و محوری��ت مهدویت و غایت آن، رش��د 
عقلانی��ت همگانی و عل��م عمومی، واداری به عدال��ت جهانی با 
برپاداری م��ردم به آن، (ليَِقُومَ النَّاسُ باِلقِْسْ��طِ)،11 برقراری صلح 
و امنی��ت و ثبات بین‌المللی یا جهان��ی (فَمَنْ تَبعَِ هُدَايَ فََال خَوْفٌ 
عَليَْهِمْ وَلَا هُمْ يَحْزَنوُنَ)،12 سال�مت )بهداشت و طول عمر(، رفاه 
و آس��ایش و نیز آرامش با تأمین و تضمین توس��عه، تعادل و تعالی 
عمومی است. راه‌بردی که از طریق تبیین علمی و حِکَمی، ترسیم 
عملی و تحقق عینی سیاس��ت و ساختارها یا نظام سیاسی و دولت 
کارآمد، اعم از بهره‌ور و اثربخش مهدوی و نیروهای کارآی مؤمن 
و با عمل صالح در جهان عملی شده، سرانجام تحقق خواهد یافت: 

الـِحُونَ).13 َرْضَ يَرِثُهَا عِبَادِیَ الصَّ (أنََّ الْأ
مهدویت و عصر سیاست، نظام سیاسی و دولت مهدوی، مبیّن 
و متضمن روی‌کرد متعالی و راه‌بردی )روی‌کرد راه‌بردی متعالی و 
روی‌کرد متعالی راه‌بردی(، نه‌تنها در قبال، بلکه در مقابله با تعارض 
اجتناب‌ناپذی��ر تاریخی و تکاملی با روی‌ک��رد نامتعالی بوده، تبیین 
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روی‌کرد متعادل 
و متعالی مهدوی، 
رودرروی هرگونه 
معنا و معنویت و حتی 
مهدویت‌گرایی‌های 
غیرراه‌بردی )مثل 
خلافت ظاهری 
در نگاه و نظریه 
اهل‌سنت( و یا 
راه‌بردهای غیرمردمی 
و غیرانقلابی و حتی 
غیرسیاسی و نیز 
ایستا و یا شخصی 
و در قبال و فرای 
آنهاست؛ تا چه 
رسد به رویارویی 
با جریان‌های غیر 
یا ضدمهدوی و یا 
مهدویت‌های کاذب، 
تحریفی و انحرافی

علمی، ترسیم عملی و تبعیت و تحقق عینی، نهادین و نهایین این روی‌کرد، ره‌یافت ذاتی 
و راه‌برد متناس��ب آن است. روی‌کرد سیاست متعالی، ره‌یافت راه‌بردی، هدایت، ولایت و 
امامت یا راه‌نمایی، سرپرس��تی و راه‌بری و راه‌برد انقلاب و مردمی یا مردم‌س��الاری دینی 
به ش��مار می‌آید؛ روی‌کرد، ره‌یافت و راه‌بردی که در مقابله با هرگونه روی‌کرد نامتعالی و 
ره‌یافت‌های به‌ویژه طبیعی یا مادی و ماتریالیستی، سکولاریستی و اومانیستی ـ مدرنیستی 
تا پست‌مدرنیستی، در هر دو راه‌برد متعارض سوسیالیستی و کمونیستی و نیز لیبرالیستی و 
کاپیتالیستی آن، که امروزه هنوز متعارف یعنی رایج و غالبند. هم‌چنین روی‌کرد متعادل و 
متعالی مهدوی، رودرروی هرگونه معنا و معنویت و حتی مهدویت‌گرایی‌های غیرراه‌بردی 
)مثل خلافت ظاهری در نگاه و نظریه اهل‌سنت( و یا راه‌بردهای غیرمردمی و غیرانقلابی 
و حتی غیرسیاس��ی و نیز ایس��تا و یا ش��خصی و در قبال و فرای آنهاست؛ تا چه رسد به 
رویاروی��ی با جریان‌های غیر یا ضدمهدوی و یا مهدویت‌های کاذب، تحریفی و انحرافی، 
خ��واه افراط��ی و تندروانه و خواه تفریطی و محافظه‌کارانه یا واپس‌نگرانه که در روایات از 

آنها به تهتک و یا تحجر یاد شده است.
عصر ظهور، نقطه تعالی و کمال انس��انی انس��ان و جامعه جهانی را تبیین می‌کند. این 
عصر متضمن تقس��یم تاریخ به: دوران پیش��اظهور و دوران ظهور یا پس��اظهور، هم‌چنین 
سیاست متعالی کامل و فراگیر دوره ظهور و سیاست نامتعالی دوران پیشاظهور و غلبه آن 
است. سرانجام سیر تکاملی تاریخ و بشریت از بدو پیدایی بشر )خلقت انسان، خلافت آدم 
در زمین و هبوط( تا سرحد نهایی کمال انسانی، اجتماعی و سیاسی آن را تضمین می‌کند؛ 
خواه سیر تکاملی تاریخ و تاریخی تکامل نوع بشر و جوامع یا جامعه جهانی و یا در اصل، 
جامعه و جریان پیش‌رو و حتی افرادی کمابیش پیش‌تاز (لكُِلِّ صَبَّارٍ شَكُورٍ)14 ولو کوچک 

كُورُ).15 (وَقَليِلٌ مِنْ عِبَادِيَ الشَّ
س��یر تکاملی هدایت و مس��یر هدایت تکاملی یا مهدویت متعادل و متعالی یا حقیقی 
و یقین��ی نیروها و نهادهای مؤمن و متق��ی و دوره غایی کمال و متعالی مهدوی نهایی و 
جهانی. سیر و مسیر و نیز غایت و نهایتی که به تعبیر قرآنی، در آن این مشخصه‌ها وجود 

دارد:
یکم. قرآن یا (ذلكَِ الكِْتَابُ لَا رَيْبَ فِيهِ هُديً للِمُْتَّقِينَ).16

دوم. نیروها اعم از افراد، گروه‌ها و اجتماعات مؤمن و صالح مهدوی:
ا رَزَقْناهُمْ يُنْفِقُونَ«؛17  لاةَ وَ 3. مِمَّ ـ »الَّذِينَ:1. يُؤْمِنُونَ باِلغَْيْبِ وَ 2. يُقِيمُونَ الصَّ

خِرَةِ هُمْ  ـ »وَ الَّذِي��نَ: 1. يُؤْمِنُ��ونَ بمَِا أُنْ��زِلَ إلِيَْكَ وَ 2. مَ��ا أُنزِْلَ مِن قَبْلِ��كَ وَ 3. باِْآل
يُوقِنُونَ«؛18

ـ »اول: أُولئكَِ عَليَ‏ هُديً مِنْ رَبِّهِمْ وَ = / ← دوم: أُولئكَِ هُمُ المُْفْلحُِونَ«.19
بدی��ن ترتیب، تاریخ و س��یر هدای��ت و مهدویت؛ ایمان و عمل صالح و تقوا، س��یری 
پرماجرا از آغاز تا انجام بشریت است؛ مسیر و جریانی که از بدو مدنیت و دیانت تا رسالت 
و شریعت خاتم6 و دوران خاتم از سویی جریان داشته و از دیگر سوی، تاکنون جاری 
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ب��وده و تا دوران ظهور جریان خواهد یافت و اجرایی خواهد ش��د. 
مهدویت، امروزه غایت و نهایتی اس��ت که ضمن نیاز و احس��اس 
نی��از و آرزوی روزافزون عمومی به نج��ات و حتی منجی موعود، 
امی��د نزدیک به یقی��ن و حقیقت پیروان مؤم��ن و صالح آن را به 
ص��ورت فزاینده به واقعیت، حتی وقوع عمل��ی و تحقق عینی آن 

برانگیخته است.

انقلاب اسلامی؛ معنوی و مهدوی‌گرا
پدی��داری و پی��روزی انقلاب اسال�می در ایران ک��ه به تعبیر 
حضرت امام خمینی; »انفجار نور« بود و با پی‌ریزی و تأس��یس 
نظام سیاس��ی نوبنیاد، نمونه و الهام‌بخش جمهوری اسلامی ایران 
یعنی مردم‌س��الاری دینی، در دهه پایانی قرن بیستم میلادی، که 
از س��ویی اوج مادیت و پایان دین و معنویت تلقی می‌گش��ت و از 
دیگر س��وی، آغاز جهانی‌شدن و جهانی‌سازی به‌ویژه با آغاز هزاره 
سوم میلادی پنداشته می‌گردید، به یک اعتبار عامل و مسبب و به 
اعتباری دیگر، دلیل یا نشانه گرایش به دین و نگرش به معنویت، 
متعالی و تجدید یا بازگش��ت و حتی تشدید و تقویت و بلکه توسعه 
و تعالی آن گش��ت. آن هم نه‌تنه��ا در ایران و یا حتی صرفاً جهان 
اسال�م و در میان مس��لمانان جهان، بلکه در گس��تره جهانی و در 
میان تمامی ملل و پیروان ادیان پیش��ین و تا کشورهای پیش‌رفته 
ول��ی تحت تأثیر و حتی تحت ش��عاع ایران اسال�می و با الهام و 
نمونه‌گی��ری از اسال�م انقلابی و به عنوان پی��ام و پی‌آمد انقلاب 
اسال�می ایران و حت��ی ایرانی. حرکت دینی و معنوی ـ سیاس��ی 
و سیاس��ی ـ دینی، معن��وی یعنی متعالی ک��ه اوج آن مهدویت و 
سیاس��ت مهدوی است. این حرکت نو و نمونه، پیش و حتی بیش 
از توده‌ه��ای مردمی، بر فرهیختگان و به‌وی��ژه آزادگان دنیا تأثیر 
گذاش��ته و حتی آنان را تحت ش��عاع خود قرار داده و جذب نموده 
و می‌نمای��د. از همان ابتدا، دانش‌مندانی چن��د با تعمق در حرکت 
انقلاب اسلامی، نه‌تنها تا حدود زیادی پیام و عمق آن را دریافتند، 
بلکه به پی‌آمدهای جهانی آن پی بردند و پرداختند. قریب و قرین 
بدان‌س��ان که پیش‌تر شخصیت‌هایی چه‌بسا بسیار و مؤثر هم‌چون 
رنه گنون، فریتون ش��وان و... به کنه پی��ام متعالی و حتی انقلابی 
و رهایی‌بخش مکتب متعادل و متعالی اسال�م دست یافته و حتی 
بدان ایمان آورده بودند. جریانی که سنت‌گرایان معاصر را تشکیل 

داده و راه برون‌رفت از مادیت را در معنویت جس��ت‌وجو می‌نمایند. 
این نگرش علمی و گرایش عملی، به معنای به چالش فرا خواندن 
سیاس��ت تک‌س��احتی، مادی و نامتعالی متعارف است و برآمد آن 
نیز زیر س��ؤال ب��ردن، برنتابیدن و رد و نف��ی و حتی منفی‌انگاری 
معن��ا و معنویت‌ناگرای��ی و حتی ارزش‌س��تیزی مدرنیس��م و حتی 
پست‌مدرنیس��م به شمار می‌آید. میش��ل فوکوی فرانسوی )1926 
ـ 1984م( از پیش‌تازان و ش��اخصان پست‌مدرنیس��م که تمامیت 
مدرنیسم و شالوده‌های اساس��ی آن را به چالش فراخوانده، از این 

جمله است.
فوکو در مقام یک فیلس��وف و روش��ن‌فکر پست‌مدرن در قالب 
یک خبرنگار، در جریان وقوع انقلاب اسال�می، به ایران سفر کرد 
و با دریافت رجوع انقلاب اسال�می ایران به معنویت، طی چندین 
مقاله به گزارش آن پرداخت. وی انقلاب اسلامی و ایران را »روح 
یک جهان بی‌روح« نامید.20 وی پس از پیروزی انقلاب اسال�می، 
در گفت‌وگویی با خانم کلربری و پی‌یر بلانشه، خبرنگاران روزنامه 
ليبراسيون که در سال 1379 کتابی با نام ايران: انقلاب براي خدا،21 
ش��گفت‌انگیزی انقلاب را تأیید کردن��د22 و تجدید »مذهب با آن 
تس��لط ش��گفت‌انگیزش بر مردم و جایگاهی که همواره نسبت به 
قدرت سیاس��ی داشته اس��ت«،23 تصریح می‌کند: »این روی‌داد... 
کمت��ر مردم��ی در تاریخ چنین فرصت و اقبالی داش��ته‌اند«.24 وی 
انقلاب و رهبری آن را تا حد اس��طوره ف��را می‌برد: »اراده جمعی 
اس��طوره‌ای سیاس��ی اس��ت«؛25 و نیز»رهبر اس��طوره‌ای شورش 
ای��ران... که پهلو به افس��انه می‌زند ـ ایرانی‌ها چه رؤیایی در س��ر 
دارند«.26 حتی ش��اید به پیروی از تعبیر حض��رت امام خمینی;، 
آن را ن��وری اله��ی و درون��ی می‌خواند: »دقیقاً ن��وری بود که در 
هم��ه این مردم روش��ن بود و در عین حال هم��ه را در خود غرق 
ک��رد«.27 وی در این‌جا، با بیان این‌که»لحظه‌ای که انقلاب خوب 
و حقیق��ی و جاودانه ش��ود«،28 می‌گوید: »در ای��ن اوضاع، از خود 
می‌پرس��م ک��ه این راه منحصر ب��ه فرد، راهی که ط��ی آن مردم 
علیه سرس��ختی سرنوشت ش��ان و علیه همه آن چه برای قرن‌ها 
بوده‌اند، چیزی کاملًا متفاوت را جست‌وجو می‌کنند، آنان را تا کجا 
خواهد برد.«29 هم‌چنان‌که در واپس��ین گفت و گوی خویش که در 
س��ال 1983میلادی منتش��ر گردید نیز برای آخرین بار »بازگشت 
اخال�ق« را تأیی��د می‌کند و بر آن تأکید می‌نمای��د.30 وی پیش‌تر 
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فوکو در مقام 
یک فیلسوف 
و روشن‌فکر 
پست‌مدرن در 
قالب یک خبرنگار، 
در جریان وقوع 
انقلاب اسلامی، به 
ایران سفر کرد و 
با دریافت رجوع 
انقلاب اسلامی 
ایران به معنویت، 
طی چندین مقاله به 
گزارش آن پرداخت

در مقاله‌ای با عنوان »تهران: دین بر ضد ش��اه«31 با بیان این‌که در خیزش اسلامی، »نه 
گذش��ته‌گرایی احساس می‌شد نه گریز، نه بی‌سامانی و نه ترس«32 و اشاره به گفته یکی 
از مراج��ع روحانی در ای��ران مبنی بر این‌که »ما منتظر مهدی هس��تیم، اما هر روز برای 
استقرار حکومت خوب مبارزه می‌کنیم«،33 نتیجه می‌گیرد که »در برابر قدرت‌های مستقر، 
تشیع پیروان خود را به نوعی بی‌قراری مدام مسلح می‌کند و در ایشان شوری می‌دمد که 
هم سیاس��ی و هم دینی اس��ت«.34 با همین قیاس، انقلاب اسلامی را »جنبشی که از راه 
آن بتوان عنصری معنوی را داخل در زندگی سیاس��ی کرد« می‌نامد؛35 جنبش��ی که با آن 
»کاری کرد که این زندگی سیاس��ی مثل همیشه سد راه معنویت نباشد«.36 بلکه برعکس 
سیاست مادی و تک‌س��احتی متعارف، سیاست »به پرورش‌گاه و جلوه‌گاه و خمیرمایه آن 
)معنویت( تبدیل ش��ود«.37 به همین س��بب، تأکید می‌نماید: »مرا تح��ت تأثیر قرار داده، 
چون کوشش��ی اس��ت برای این‌که برای پاسخ‌گویی به پاره‌ای مس��ائل امروزی، برخی از 
س��اختارهای جدایی‌ناپذیر اجتماعی و دینی، سیاسی ش��ود؛ مرا تحت تأثیر قرار داده است 
چون از این جهت کوششی است برای این‌که سیاست یک بعُد معنوی پیدا کند«.38 در این 
جهت، به طرح پرسش‌گونه این می‌پردازد که »این گوشه کوچک جهان )ایران( است که 
زمین و زیر زمین آن میدان بازی استراتژی‌های جهانی، برای مردمی که روی این خاک 
زندگی می‌کنند، جست‌وجوی چیزی که ما غربی‌ها امکان آن را پس از رنسانس و بحران 
بزرگ مس��یحیت از دست داده‌ایم چه معنا دارد؟ جست‌وجوی معنویت سیاسی«.39 به این 
مناسبت، با تأیید منحصر به فرد بودن این پدیده نوظهور می‌گوید: »در نظام سیاسی، این 
جنبش نه نظیری دارد و نه جلوه و تظاهری«؛40 تأکید می‌کند: »قیام انس��ان‌های دس��ت 
خالی‌ای است که می‌خواهند باری را که بر پشت همه ما )جهانیان و حتی غربیان(، به‌ویژه 
بر پشت ایشان، بر پشت این کارگران نفت، این کشاورزان مرزهای میان امپراتوری‌ها)ی 
شرق و غرب(، سنگینی می‌کند، از میان بردارند: باز نظم جهانی )نوین( را«.41 بدین علت، 
»ش��اید این نخس��تین قیام بزرگ بر ض��د نظام‌های جهانی )مادی( باش��د، مدرن‌ترین و 
دیوانه‌وار؛ یعنی س��رگیجه‌آورترین صورت شورش )قیام و انقلاب(«.42 در خاتمه، علاوه بر 
عجیب و شگفت‌انگیز بودن و وحدت و هم‌گرایی خارق‌العاده خیزش اسلامی، به کارآمدی 
شگرف آن، بارها و به انحای گوناگون، توجه و تأکید می‌کند.43 به‌ویژه با عنایت به این‌که 
»نود درصد ایرانی‌ها ش��یعه‌اند و منتظر بازگشت امام دوازدهم‌اند تا نظام راستین اسلام را 

در روی زمین مستقر کنند«.44
بدی��ن ترتیب، پدیده انقلاب اسال�م و پدیداری و پیروزی آن و توفیق تأس��یس نظام 
نوبنی��اد، نمونه و الهام‌بخش و در عین حال زمینه‌س��از جمهوری اسال�می از آغاز تا گذار 
موفقیت‌آمیز مراحل دفاع و توسعه زیربنایی، نه‌تنها اعتبار بلکه موجودیت، نه‌تنها نظام‌های 
سیاسی بلکه نظریه‌های سیاسی، نه‌تنها امپریالیستی ـ استکباری و سلطه جهانی آنها بلکه 
حتی تمامیت مدرنیس��م و توسعه و سیاست تک‌ساحتی اعم از سوسیالیسم یا کمونیسم و 
لیبرالیسم یا کاپیتالیسم و شالوده‌های ماتریالیستی یا مادی و مادیت به جای سکولاریستی 
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یا دوگانه‌انگاری و انکار معنویت در زندگی و سیاست و اومانیسم یا 
بش��رگرایی طبیعی، به جایی برنتابیده، نفی و نهی کرد و به چالش 
کش��انید. در عوض در پی ترس��یم عملی، تبیین علمی و فلسفی و 
تحقق عینی نگرش و گرایش توحیدی، دو س��احتی توسعه مادی 
و در جهت تعالی معنوی یا متعالی و الهی و ترویج آن بوده اس��ت؛ 
مورد و موضوعی که مقدمه و نازله نهضت، نظریه و نظام سیاس��ی 
متعادل و متعالی جهانی و نهایین مهدوی و زمینه‌س��از مهدویت به 

شمار می‌آید. 

دکترین‌های جهانی ضد انقلابی شبه‌مهدوی
بدین‌س��ان در مواجهه با این موج نوپدید معنویت‌گرایی دینی و 
اسلامی در ایران و از ایران که منجی‌گرایی و موعودگرایی مهدوی 
و مهدویت را در جبین و در جلوی خویش دارد و جلوه‌گر می‌سازد، 
سردمداران سیاست تک‌ساحتی و سلطه بین‌المللی، صد البته با نفیر 
دجال عصر یعنی صهیونیسم جهانی، پس از دوره‌ای از سردرگمی 
اولیه، به س��رعت به خود آمده، تع��ارض متعارف )درون‌زادی و در 
عین حال س��اختگی یا جنگ زرگری( چپ و راس��ت یا ش��رق و 
غرب کمونیس��م و کاپیتالیسم را کم‌رنگ کردند و به کناری نهاده 
ی��ا به حاش��یه راندند45 و در ع��وض، با فراهمی تمام��ی نیروها و 
نهادهای اس��تکباری خویش، فرای جبهه‌بندی جدید، در مقابله با 
پیام و پی‌آمدهای فراگس��تر انقلاب و نظام اسلامی ایران به شکل 
فیزیکی و سخت‌افزاری )که در تحمیل و تداوم جنگ هشت ساله 
حکومت بعث عراق علیه ایران تجلی یافت و به اوج خود رس��ید(، 
جبهه تبلیغات روانی و نرم‌افزاری جدیدی را در مقابل آن گش��ودند 
و سازمان دادند؛ آن هم با بسیج و به‌کارگیری نظریه‌پردازان علمی 
ـ نظری )تئوریس��ین‌ها( و به‌ویژه عملی ـ راه‌بردی )دکترین های( 
خود که با تولید و بازتولید تئوری‌ها و دکترین‌های جدید و متناسب 
ب��رای تحریف و انح��راف اذهان عمومی جهان��ی از حرکت، پیام 
و پی‌آمده��ای اصی��ل و متعالی انقلاب و نظام سیاس��ی جمهوری 
اسال�می ایران، نقش ابزار، پیش‌آهنگان و پیاده‌نظام و پرچم‌داران 
امپریالیسم را بازی می‌کنند. نظریه یا دکترین پایان تاریخ لیبرالیسم 
فوکویام��ا، موج س��وم یا تمدن جدید موج س��ومی الوی��ن تافلر و 
سرانجام تقابل و س��تیز یا برخورد تمدن‌های ساموئل هانتینگتون 
اهمّ اینها را تشکیل می‌دهند. جهانی‌شدن و یا جهانی‌سازی غربی 

به جای جهانی‌گرایی انس��انی و متعالی اسال�می و مهدوی و نیز 
دهک��ده جهانی، ب��ه جای جامعه جهانی )مدن��ی( و نیز حکومت و 
دول��ت واحد جهانی نی��ز از این زمره‌اند. جملگ��ی این دکترین‌ها، 
فرای خواست متقاضیان اصلی یعنی دولت‌ها و مجامع استکباری، 
مبدعان یا مؤسسان و مروجان آنها به‌ویژه رسانه‌های صهیونیستی، 
و بلکه علی‌رغم نظر آنان، همه متضمن و حتی مبیّن یک نکته بود 
و آن تأیید و بلکه تأکید بر پایان عصری و آغاز عصری جدید است؛ 
عصری که با هر تعبیر و تفس��یری، بی‌شک وقوع انقلاب اسلامی، 
نقطه عطفی در واگش��ت از دوره پیش��ین و گذار و بازگشت به آن 
عصر جدید اس��ت. دکترین پایان تاریخ، بازسازی خام و شتابانی از 
جامعه باز کارل پوپر محسوب می‌شد که پیش‌تر به مثابه فیلسوفی 
خوش‌بین و در حقیقت خوش‌باور، با بازتولید عبارتی ش��وخ‌گون از 
چرچیل که دموکراسی را بدترین حکومت پس از سایر حکومت‌ها 
خوانده بود و به اصطلاح ش��ر ولی شر کمتر دانسته، بدان دل‌بسته 
بوده، بلکه ش��یفته آن ش��ده بود؛ در حالی که در واپسین تجارب و 
یافته‌ه��ای عمر طویل خود، از آن برگش��ته و با نگاهی به انقلاب 
و نظام مردم‌س��الاری دینی ـ اسال�می در ای��ران، خواهان تعدیل 

لیبرالیسم گشته بود.46
موج سوم و تمدن جدید موج سومی نیز که برداشتی سطحی‌نگرانه 
و کوتاه‌برد از امثال قانون مراحل سه‌گانه خیالی یا ربانی اساطیری، 
عقلی یا فلس��فی یونانی و علمی یا تجربی مدرنیس��م اگوست‌کنت 
فرانسوی در پوزیتیویس��م او بوده، در آثاری هم‌چون شوک آینده، 
موج س��وم، جابه‌جایی در قدرت، جنگ و ضدجنگ در موج سوم و 
سرانجام به سوی تمدن جدید یا سیاست در موج سوم، تدوین و در 
حقیقت ترویج شد، ولو با نگاهی ژورنالیستی، یعنی روزنامه‌نگاری و 
اغواگرایانه و نه علمی و دانشگاهی؛ ولی با پذیرش موج سوم دانایی 
که عبارت از معرفت اعم از معنا و معنویت بوده، آن را تحریف کرد 
و با سفسطه عجیب، دانایی و بینایی را به آگاهی و اطلاعات، یعنی 
اقال�م و داده‌های اطلاعاتی تقلیل داد و در واقع منحرف س��اخت. 
بدی��ن ترتیب، تغییرات و افزایش ش��گرف ارتباطات و تولید تبادل 
اطلاع��ات را که در پرتو توس��عه و تجهیزات س��خت و نرم‌افزاری 
زیربنایی و روبنایی ش��کل گرفته و به انباش��ت، انتقال و برداشت 
سریع، سهل و وسیع آگاهی‌های طبیعی و فنی می‌انجامید، انقلاب 
می‌نام��د و با عملیات فریب به ج��ای انقلاب از مادیت به معنویت 
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مهدویتی که انقلاب 
و نظام سیاسی ـ 
اسلامی ایران، نه‌تنها 
مدعی زمینه‌سازی 
آن بوده، بلکه با رد 
سیاست تک‌ساحتی 
سود و سوداگرایانه 
فرودیسمی ـ 
کاپیتالیستی و تنازعی 
سلطه داروینیستی 
ـ امپریالیستی و 
متقابلًا با طرح و 
جایگزینی سیاست 
دو ساحتی متعادل 
و متعالی، انقلاب 
حقیقی و دانایی، 
معنا و معنویت‌گرایی 
یقینی، عملًا دغدغه 
زمینه‌سازی آن را دارد

و از نامتعال��ی ب��ه متعالی جا می‌زند و به دنیا معرفی می‌کند. این دکترین، با این مغالطه و 
سفس��طه یا شگرد، به دنبال این بوده که مطرح کند، اشکال مشکل‌آفرین جهان و به‌ویژه 
نظام سرمایه‌س��الاری جهانی و کلیت مدرنیس��م و غرب، ماهیت تک‌ساحتی و تنازعی آن 
نبوده، بلکه اطلاعات و آگاهی بوده که آن را دانایی می‌خواند. بدین ترتیب، در پی آن است 
که از فقدان و فقر معنا و معنویت و متعالی مکتب و مدنیت مادی و نامتعالی مدرنیس��تی 
طف��ره رود؛ آن هم با تعبی��ر تغییر و جهش ارتباطات و تبادل اطلاعاتی در جامعه ارتباطی 
و اطلاعاتی تحت عنوان شبه‌انگیز انقلاب اطلاعاتی و ارتباطاتی، به جای انقلاب حقیقی 
و یقین��ی، به معنای تحول و تجدیدنظر بنیادین، جامع، نظام‌مند و هدف‌مند، بدان‌گونه که 
انقلاب و نظام اسال�می ایران، نویدبخش و زمینه‌س��از آن بوده اس��ت. از جمله، در قالب 
نظری��ه و دکترین یا الگوی دهک��ده جهانی به جای جامعه، نظام و دولت جهانی واحد که 
به‌وی��ژه اوج آن در مهدویت تجلی یافته و تحقق‌پذیر اس��ت. مهدویتی که انقلاب و نظام 
سیاسی ـ اسلامی ایران، نه‌تنها مدعی زمینه‌سازی آن بوده، بلکه با رد سیاست تک‌ساحتی 
سود و سوداگرایانه فرودیسمی ـ کاپیتالیستی و تنازعی سلطه داروینیستی ـ امپریالیستی و 
متقابلًا با طرح و جایگزینی سیاست دو ساحتی متعادل و متعالی، انقلاب حقیقی و دانایی، 

معنا و معنویت‌گرایی یقینی، عملًا دغدغه زمینه‌سازی آن را دارد.

امواج سه‌گانه مدنی، مادی و معنوی تا مهدوی
بن��ا به گ��واه مدارک تاریخی و منابع و اس��ناد موجود، بش��ر از پگاه تاری��خ و بلکه از 
پیشاتاریخ‌نویس��ا تاکنون، مراحل مختلف و متفاوتی را پشت سر گذاشته است، مراحلی که 
در کلیت خویش، دست‌کم در بخش مشخصی از جهان و مشخصاً شرق، آسیا، خاورمیانه 
و ایران، اولًا: برخلاف نظریه گسس��ت تاریخ )متعلق به فوکو( که س��یر و مس��یر واحد و 
مش��خصی برای تاریخ قائل نسیت، دارای سیری پیوسته، ولی صدالبته پیوستار و مسیری 
پر فراز و فرو دارد؛ ثانیاً: برخلاف آنانی که جهتی معین برای تاریخ قائل نبوده یا تاریخ را 
قهقرایی می‌پندارند، س��یری کمابیش تکاملی داشته، اما چنان‌که اشاره شد، تأکید می‌شود 
که در کلیت و برآیند خود، سیری متکامل داشته، بدان‌سان که شرایع الهی نیز به تناسب 
سیر متکامل بشر، مرحله به مرحله متکامل شده تا نوبت به دین و در واقع شریعت کامل، 
جامع و نهایی اسال�م محمدی6 رسیده است. این س��یر تکاملی و سنت متکامل، به 
تناسب و متناظر با سیر تکاملی، متکامل و کمالی جهان و جوامع بشر و به‌ویژه مخاطبان 
بوده اس��ت. صدالبته این س��یر تکاملی، خالی از تحریف و انحراف نبوده و نیس��ت، بلکه 
همواره س��یر متعادل و متعال��ی آن در معرض افراط یا تفریط‌ه��ای چپ‌روانه ضددینی و 
غیردینی و یا متقابلًا راس��ت‌روانه خرافی و چه‌بسا دین‌نمایانه بوده است. تحجر و تهتک، 
ظلم و جور و تعلل و تعدی و نیز نارس��ایی و ناس��ازواری، اهمّ آفات دوگانه و آس��یب‌های 

اصلی این سیر واحد و تکاملی بشری و دینی به شمار می‌آید. 
یدر این‌ج��ا ب��ار دیگر تأکید می‌گردد که س��یر واحد به معنای خطی و به‌ویژه مس��تقیم 
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نبوده، بلکه با فراز و نشیب‌های زیادی به تحقق پیوسته است؛ سیر 
تکاملی نیز بدون پیچاتاب و حتی پیچ و خم و اعوجاج و به‌ویژه به 
صورت عمودی نبوده، بلکه قوس��ی در معرض تحریف و با پش��ت 
سرگذاش��تن و گذار از چپ‌روی‌ها و راس��ت‌گردی‌های تندروانه یا 
ارتجاع��ی کمابیش فراوان صورت پذیرفته اس��ت. هم‌چنین تأکید 
می‌گردد ک��ه تمامی جهان و جوامع، لزوماً مش��مول این دو اصل 
سیر واحد و تکاملی، ممکن است نبوده باشند؛ اما بخش مشخصی 
از جهان به‌ویژه در مش��رق، آس��یا، خاورمیانه و ایران بزرگ که از 
پیش��اتاریخ و از پگاه تاریخ، خاستگاه مدنیت و پای‌گاه ادیان بزرگ 
اعم از به‌ویژه توحیدی و ابراهیمی )یهودیت، مس��یحیت و اسلام( 
و غیراسال�می )زرتشتی، هندوئیسم و بودیس��م و شینتوی ژاپنی 
تا کنفوسیوسیس��م و لائوتسیس��م چینی( بوده است. ایران در این 
می��ان و در تمام��ی مراحل، از گذش��ته تا حال و تا آین��ده فرا رو، 
جایگاه، نقش و سرنوشت و به تبع آن رسالت عجیبی داشته و دارد. 
موضوعی ک��ه نمی‌توان همین طور از کنار آن گذش��ت، چنان‌که 
خود فوکو نیز متوجه این حقیقت ش��ده و برخلاف نظریه گسست 
خویش، بر پیوس��ت و س��یر تکاملی آن با تأکید بر عجیب بودن و 
کارآمدی بس��یار صحه گذاشته است؛ آن‌جا که به انحای مختلف و 
در مواضع متفاوت اعلام می‌دارد: »سرنوش��ت عجیبی دارد ایران. 
در س��پیده‌دم تاریخ، این کشور دولت و سازمان اداری را پدید آورد. 
بعدها نس��خه آن را به اسلام سپرد و مقامات ایرانی در سمت‌های 
دیوان��ی به خدمت امپرات��وری عربی درآمدند؛ ام��ا ایران از همین 
اسلام، مذهبی بیرون آورده است که در طول قرن‌ها، به هر چیزی 
ک��ه می‌تواند از اعماق وج��ود یک ملت با ق��درت دولت دربیفتد، 
نیرویی مقاومت‌ناپذیر بخش��یده اس��ت«.47 نیز با اشاره به پرسشی 
که به تأکید وی »به ایران و سرنوشت یگانه آن مربوط می‌شود«، 
تصریح و تأیید می‌نماید: »در سپیده‌دم تاریخ، ایران دولت را اختراع 
کرد و نسخه آن را به اسلام سپرد...«. آن‌گاه با اشاره به پدیده پیام 
و نیز پی‌آمد انقلاب می‌گوید: »این درخواست سیاسی را باید نشانه 

آشتی دانست یا چیزی متناقض‌نما یا آستانه امری نو؟«48
بشر در سیر طولانی تاریخ خویش از مرحله خلقت (يَاأيَُّهَا النَّاسُ 
ِنسَانِ  اعْبُدُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلقََكُمْ وَالَّذِينَ مِنْ قَبْلكُِمْ)،49 (وَبدََأَ خَلقَْ الْإ
َرْضِ خَليِفَةً)51  مِن طِينٍ)50 تا خلافت آدم در زمین (جَاعِلٌ فِي الْأ
نَّةَ)52  َـ و سکونت در بهشت یا باغ (يَا آدَمُ اسْكُنْ أنَتَْ وَزَوْجُكَ الجْ

ت��ا هبوط (اهْبطُِوا مِنْهَا جَمِيعاً)53 تا آم��دن هدایت (يَأْتيَِنَّكُمْ مِنِّي 
هُديً)،54 مراحل متعددی را پش��ت سر گذاشته است؛ چنان‌که در 
آی��ه‌ای با تصریح بر این‌که (وَ كُنتُمْ أمَْوَاتًا فَأَحْيَاكُمْ ثُمَّ يُمِيتُكُمْ ثُمَّ 
يُحْييِكُمْ ثُمَّ إلِيَْهِ تُرْجَعُونَ)،55 چنان اس��ت که گویی به این س��یر و 

سرنوشت نهایین و بازپسین آن اشاره دارد.
در س��یر تداوم و تکاملی بش��ری، س��ه مرحله یا دوره و موج و 
در حقیق��ت مرتبه و حالت را می‌توان به صورت مش��خص متمایز 

ساخت:
نخست: دوره مدنی و مدنیت یا مدنیت و تمدن سیاسی؛

دوم: دوره توس��عه مادی و ابزاری و مادیت و یا تمدن و مدنیت 
مادی؛

سوم: دوره معنوی یا متعالی و در حقیقت متعادل و متعالی و یا 
مدنیت و تمدن معنوی و متعادل و متعالی.

به نظر می‌رسد بش��ر در دوران بدوی پیشامدنی، با عادت‌های 
طبیع��ی، اعم از غریزی و فطری و بس��یط اولی��ه، زندگی کرده و 
جمعیت‌های انس��انی، پیش از آن‌که س��اختاری سازمانی با تقسیم 
کار اجتماعی داشته باشند، عمدتاً به صورت توده‌ای یعنی در هم و 
بلکه ممکن اس��ت به شکل گله‌ای و گله‌وار در دسته‌های کوچک 
یا بزرگ و حتی کمابیش گس��ترده ولی اساساً فامیلی و هم‌خانواده 
یا خویشاوند، گذران کرده‌اند؛ چنان‌که پیش از این‌که طبیعت، اعم 
از زمی��ن و عوامل طبیعی و نیز جانوران و حتی گیاهان را مس��خّر 
خویش و اهلی سازند و وارد مرحله اهلی کردن حیوانات و گیاهان 
و نیز دام‌پروری و کش��اورزی شوند، مسحور و مسخّر طبیعت بوده، 
به‌جای س��عی در تطبیق طبیعت ب��ا خود، به تطبیق خود با طبیعت 
پرداخته‌اند. چه‌بسا امت واحده، پیش از ارسال رسل که قرآن بدان 
��ةً وَاحِدَةً)،56 زندگ��ی جمعی توده‌وار  اش��اره دارد (كَانَ النَّاسُ أُمَّ
داش��ته است. شاید فلس��فه کوچ‌گری، جنگل‌نش��ینی و غارنشینی 
پیشاش��هرگرایی، شهرسازی و شهرنشینی و در یک کلام شهریت 
ک��ه مدنیت نامیده ش��ده نیز همین بوده باش��د. این مرحله ممکن 

است ده‌ها هزار و بلکه صدها هزار سال به درازا کشیده باشد.
بش��ر به‌ویژه جوام��ع پیش‌رو و پیش‌آهنگی هم‌چ��ون ایران، با 
گذار از مرحله بدوی و با تأس��یس دولت و تش��کیل نظام سیاسی 
و تدوی��ن و تبعیت از قانون، وارد مرحله مدنی خویش ش��د. بدین 
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آدم ابوالبشر، به 
مثابه اولین انسان 
مدنی و فطرتاً طالب 
هدایت و مهدویت 
و آدم4 به منزله 
نخستین نبیّ و 
پیام‌آور هدایت الهی 
و آغازگر مهدویت 
و حتی نویدبخش 
غایی و انتظار او در 
فراآینده، در مواردی 
به هم نزدیک شده 
و در مواردی نیز از 
هم متمایزند و در هر 
صورت به واکاوی 
بیشتر نیاز دارد

ترتیب، نه‌تنها پیش‌تاز مدنیت گش��ت، بلکه الهام‌بخش و راه‌نما و حتی راه‌بر دیگر جوامع 
و جهان در گذر از مرحله بدوی و گذار به مرحله مدنی شد.57 بی‌شک این انقلاب و گذار، 
بدون هدایت و اش��راق و الهام الهی، نمی‌توانس��ته حتی تصور ش��ود تا چه رسد به این‌که 
بدون دین و راه‌نمایی و حتی راه‌بری انبیا تحقق پذیرد.58 اما بی‌ش��ک سیر تداوم و تکامل 
آن، ب��ا هدای��ت و نبوت الهی و از آدم4 و ش��ریعت و دولت ول��و در حد جماعت مدنی 
خانوادگی آن حضرت آغاز شده و در سیر متکامل دین واحد الهی تا شریعت کامل، جامع 
و خاتم جهانی و نهایی مدنی، اجتماعی و سیاس��ی اسال�م محمدی فرارسیده و به منظور 
تحقق عینی، به صورت عملی و به شکل علمی تبیین گردیده است. در عین حال، برخی 
آی��ات و روای��ات، مبیّن و مؤکد فاصله زمانی میان ورود و یا آمادگی ورود بش��ر و در واقع 
افراد، جماعت‌ها و اجتماعات یا جوامع پیش‌رو به مرحله مدنی، با ارس��ال هدایت تشریعی 
الهی از طریق پیام‌آوران خویش اس��ت. آدم ابوالبش��ر، به مثابه اولین انسان مدنی و فطرتاً 
طالب هدایت و مهدویت و آدم4 به منزله نخستین نبیّ و پیام‌آور هدایت الهی و آغازگر 
مهدویت و حتی نویدبخش غایی و انتظار او در فراآینده، در مواردی به هم نزدیک ش��ده 
و در مواردی نیز از هم متمایزند و در هر صورت به واکاوی بیشتر نیاز دارد که از حوصله 

این بحث خارج است.
با بعثت انبیا، صفوف جماعت اهل هدایت و پیروان دیانت، از جمعیت پیشین جدا گشت 
و غیر آنها از هم سوا شد و در ادامه، به صورت دو جریان مخالف، هماره جریان می‌یابند: 
یکی، جریان اهل حق که با بهره‌گیری از دانایی عقلانی فطری، با گوش دادن، اطاعت و 
کمک بینایی یقینی و علمی الهی انبیا و به‌کارگیری آگاهی‌ها و یافته‌های تجربی، مس��یر 
هدای��ت را گرفتند. دیگری، ب��ا طغیان، برعکس جریان حقیقت، هدایت و مهدویت ش��نا 
کردند و عَلمَ پیروی از گذش��تگان باطل خود را بلند نموده، به دوش می‌کشند و یا ادعای 
علم و آگاهی ولو پنداری و نارسا و یا توهمی و کاذب یعنی دروغین را دارند که در حقیقت 

جهل مرکب است:

ـَْحلقِّ ليَِحْكُمَ  ي�نَ وَمُنْذِرِينَ وَأَنْ�زَلَ مَعَهُمُ الْكِتَ�ابَ باِ ِ بيَنِّي مُبَِّرش (فَبَعَ�ثَ اللّـ�هُ النَّ
مُ  ُ ذِينَ أُوتُ�وهُ مِن بَعْدِ مَا جَاءَتْه َ النَّاسِ فِيَما اخْتَلَفُوا فِي�هِ وَمَا اخْتَلَفَ فِيهِ إلَِّا الَّ بَْن�يْ
ـَْحلقِّ بإِذِْنهِِ وَاللّـهُ  اَ اخْتَلَفُوا فِيهِ مِنَ ا ذِينَ آمَنُوا ِمل الْبَِّين�اتُ بَغْي�اً بَيْنَهُمْ فَهَدَى اللّـهُ الَّ

اطٍ مُسْتَقِيمٍ).59 َ ‏َى صِر ْدِي مَن يَشَاءُ إلِ َهي
و هم‌چنین:

(وَلكِ�نِ اخْتَلَفُوا فَمِنْهُم مَن آمَنَ وَمِنْهُم مَن كَفَرَ وَلَوْ شَ�اءَ اللّـهُ مَا اقْتَتَلُوا وَلكِنَّ 
اللّـهَ يَفْعَلُ مَا يُرِيدُ).60

اینها نیز نش��ان‌دهنده این دو جریان هدایت و مهدویت و متقابلًا ضلالت، گم‌راهی و 
بدراهی جاری و جهانی اس��ت و اختلاف ذاتی و درون‌زادی آنها را تبیین می‌کند؛ چنان‌‌که 
یامت اسال�می نیز از قبل پیش‌گویی شده، درست دچار همین اختلاف شدند و به تعبیری 

تعال
ت م

یاس
؛ س

ت
دوی

 مه
سیر



j
¼

–
¼

¶

146

13
88

ن 
ستا

تاب
 / 

هم
ه د

ار
شم

 / 
وم

س
ل 

سا

این اختلاف در آنه��ا بروز کرد. در نتیجه، با انحراف از مدار اصلی 
در جریان س��قیفه و تحریف و تقلیل راه‌برد ولایت و امامت، یعنی 
راه‌ب��ری راه‌بردی آن به خلاف��ت و به معنای مدیریت کاربردی در 
حد اجرای��ی، جزئی و ظاهری، از اثربخش��ی لازم و کافی بازماند. 
اختلاف��ی که مخل و مانع ترویج و تحق��ق جهانی دین در دوران 
صدر اسلام شد و عامل خانه‌نشینی راه‌بران الهی و محرومیت نظام 
سیاس��ی، دولت و امت اسلامی و جهان انسانی از رهبری صالح و 
حقیقی گش��ت و ب��ه غیبت و انتظار مه��دوی و مهدویت انجامید. 
راه‌ب��رد و راه‌بری دینی ـ مدنی و مدن��ی ـ دینی که لازم و ملزوم 
هم‌دیگر بوده، توس��عه و تمدن اسلامی و تجدید، تأسیس و تحقق 
راه‌بردی یعنی بنیادین، همه و نیز نظام‌مند و هدف‌مند آن، در گرو 
ای��ن همراهی و توأمانی مکتب و امام به منزله امام صامت و قرآن 
ناطق و عاملند. در نتیجه، اصل دین و اسلام که به تعبیری مکتب 
و مدنیت��ی جهانی و نهایی ک��ه در عصر ظهور و در جهان و دولت 
مهدوی بوده، به صورت بنیادین، جامع، رسا و سازوار یا نظام‌مند، و 
به شکل فراگیر و در حد نهایی، با ظهور و حاکمیت منجی موعود 
و در نظام سیاس��ی و دولت او و با سیاس��ت متعالی مهدوی، عملًا 
تحقق عینی خواهد پذیرفت. شاید فلسفه پاسخ امام صادق4 به 
مفض��ل در مورد دین واحد جهانی و وحدت دینی جهانی در دوران 
خاتم و این‌که دین واحد الهی همگی انبیای پیشین در عین تفاوت 
لنَْا بعَْضَهُمْ  سُلُ فَضَّ به معنای تنوع و حتی تفاضل ش��رایع (تلِكَْ الرُّ
عَليَ‏ بعَْضٍ مِنْهُم مَن كَلَّمَ اللـّهُ وَرَفَعَ بعَْضَهُمْ دَرَجَاتٍ)،61 دین واحد 
ِسْلَامُ)62  ينَ عِندَ اللـّهِ الْإ و توحید یا توحیدی اسال�م بوده: (إنَِّ الدِّ
که در عصر ظهور در جهان حاکمیت تمام خواهد یافت: (هُوَ الَّذِي 
ينِ كُلِّهِ وَلوَْ كَرِهَ  َـقِّ ليُِظْهِرَهُ عَليَ الدِّ دَي‏ وَدِينِ الحْ ُـ أرَْسَلَ رَسُولهَُ باِلهْ
شْ��رِكُونَ)،63 همین باش��د.64 دوره مدنی قریب ده هزار سال و  ُـ المْ
حداکثر بیس��ت هزار س��ال نباید فراتر رود؛ چنان‌‌که سلسله انبیا تا 
آدم نبی4 به نظر نمی‌رس��د حتی به ده هزار سال برسد. اسناد، 
شواهد و دلایل تاریخی و نیز برخی از روایات یا تفاسیر آیات قرآنی 

هم گویای این واقعیتند.65
دوره توس��عه مادی که تک‌س��احتی بوده و تنازع طبیعی را در 
بطن خویش داراس��ت، از چندین ق��رن و کمتر از یک هزاره فراتر 
نمی‌رود. روی‌کرد سیاس��ت تک‌س��احتی و تنازعی به‌ویژه متعارف 
مدرنیستی از نخست، یا نیهیلیس��م پست‌مدرنیستی آن، از بنیاد تا 

غای��ت و از ابتدا تا انجام، در حال جری��ان و گذار خود، عیناً، عملًا 
و علماً، تحریف و انحرافی از قاعده و اعتدال داش��ته و سیاس��ت و 
س��یری نامتعادل، ضدتعالی و تنازلی را داراس��ت. این مرحله که با 
تحریف تمدن توحیدی و متعادل و متعالی اسلامی از مسیر متعادل 
و متعالی خویش و با انحراف خلافت و مدیریت سیاس��ی از مسیر 
امامت و ولایت یعنی راه‌بری و سرپرستی راه‌بردی حقیقی و یقینی 
ص��ورت پذیرف��ت، آن‌گاه در دوره جدید و معاصر )مدرن( در غرب 
تش��دید و تئوریزه شد و تسجیل و ترویج گردید؛ آن هم در قالب و 
با ش��الوده‌ای مادی )ماتریالیسم(، طبیعی )نچرالیسم / ناتورالیسم(، 
دوگانه‌انگاری دین و سیاس��ت )دوآلیسم( و بش��ری )اومانیسم( و 
دنیوی )سکولاریس��م( و حتی راسیونالیسم )هدایت هوش و شعور 
به جای عقل و خرد‌ هادی( و بلکه دانش‌پرستی )ساینس به معنای 
آگاه��ی به جای معرف��ت و حکمت اعم از بینش و ارزش یا بینایی 
و دانایی(. موضوعی که به س��بب نارس��ایی و ناس��ازواری ذاتی و 
درون‌زادی، موجب و موجد نارسایی‌ها و ناسازواری‌های بحران‌خیز 
تا س��رحد بن‌بس��تی به دست بش��ر و برای بشر ش��ده که خود به 
س��ادگی و به تنهایی یعنی بدون هدایت راه‌بردی و به‌ویژه راه‌بری 
مهدوی نیز قادر به برون‌رفت از پی‌آمدهای پایه‌ای و نس��بتاً پایدار 
تک‌س��احتی و تنازعی آن نبوده و نخواهد بود. بحران و بن‌بس��ت 
نارس��ایی و ناسازواری توسعه و سیاس��ت تک‌ساحتی فرویدیسمی 
س��ود و س��ودا و لذت‌گرایانه و تنازعی داروینیس��تی ـ مدرنیستی، 
خواه کاپیتالیس��تی و خواه سوسیالیس��تی متعارف، در جهان جدید 
رایج و غالبند. به همین س��بب، این دوره به دوره ظلم و جور و پر 
ش��دن دنیا از آن تعبیر شده است یا به تعبیری دیگر، پر شدن دنیا 
و جهانی‌ش��دن66 و به‌ویژه جهانی‌سازی ظلم و جور67 چه‌بسا اساساً 
به این دوره اطلاق می‌گردد. حال این‌که در دوران‌های قبل، هیچ 
وق��ت جهان عاری از ظلم و جور نبوده اس��ت. ظلم همان ضلالت 
یا تعلل، نارس��ایی، کاستی و تعلل تک‌ساحتی فرودیسمی است که 
عبارت از فس��اد ناش��ی از ضلالت بوده و جور عب��ارت از تعدی و 
تجاوز و تناقض یا ناس��ازواری )نادرستی( و ناراستی داروینیستی و 
تنازع بقایی اس��تعماری و امپریالیستی استکباری بوده که در تعبیر 

قرآنی و روایی، عبارت از فسق ناشی از نادانی است.68
این ادوار س��ه‌گانه مدنی، مادی و معن��وی یا متعالی و مهدوی، 
پ��س از طرح و اثبات علمی اص��ل موضوعیت آنها، هریک نیازمند 
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انقلاب و نظام 
سیاسی جمهوری 
اسلامی ایران، 
زمینه‌ساز و بنا به 
روایات و دلایلی 
چند، پیش‌درآمد 
ظهور است. انتظار 
فعال، پویا و سازنده 
انقلابی و نیز 
متعادل و متعالی 
مهدوی در دوران 
غیبت هم‌اینک با 
توفیق جهانی انقلاب 
و نظام جمهوری 
برآمده از آن، رابطه 
گسست‌ناپذیر و 
نسبت مستقیمی 
داشته و یافته است

واکاوی مبسوط و مشروح در زمینه طرح و اثبات چرایی یا هستی؛ تفصیل و تبیین چیستی 
و چگونگی، سیر و ساختار مربوطه هستند. 

اما در این‌جا به منظور رعایت اختصار، به همین اجمال بس��نده می‌گردد. این نظریه با 
عنوان نظریه یا قانون و سیر مراحل و حالات سه‌گانه مدنی، مادی و معنوی یا متعالی به 
تناظر جهات سه‌گانه عقلی یا عقلانی، جسمانی و حسی یا بدنی و سرانجام قلبی یا روحانی 
انسان و حتی ناشی و متأثر از آنها و بلکه به منزله معلول علمی، عملی و عینی آنها هستند 

که این نیز خود موضوع و مبحث و حتی نظریه‌ای مستقل و مبسوط است.
بدین ترتیب، مراحل متکامل سیر تکامل مدنی و سیاسی بشری به ترتیب ذیل است:

»بدوی« ← »توسعه / تعادل مدنی« ← »توسعه مادی، اقتصادی و ابزاری / فن‌آوری« 
← »توس��عه / تعالی معنوی / تعالی فرهنگی، معن��وی و اخلاقی« = »متعادل و متعالی« 

← »مهدوی«.
بش��ر این پیش‌فرض، در س��یر مهدویت و مسیر طولانی چندین هزاره‌ای واحد ولی پر 
فراز و فرود و پر پیچ و خم تکاملی خویش، با گذار از مراحل و مراتب بدوی، مدنی و حتی 
توسعه و تمدن مادی، آنها را از سر گذرانده و هم‌اینک نیز دوره بازپسین این مرحله اخیر 
را می‌گذراند. پیش‌بینی‌های علمی و پیش‌گویی‌های زیادی نیز بر دوره گذار یا آغاز مرحله 
بازپس��ین، یعنی مرحله فرهنگی یا تعالی فرهنگی، معنوی و اخلاقی و ورود به آن دلالت 
دارند. نش��انه‌ها و گذار و دوره‌ای که نویدبخش مرحله بازپسین سیر تکامل مهدوی مدنی 
بشری یعنی عصر ظهور، نظام سیاسی و دولت واحد و نهایی جهانی مهدوی و سیاست و 

توسعه متعادل و متعالی آن خواهد بود؛ ان‌شاء الله.

نتیجه
مهدویت، س��یر به معنویت و سیاست متعالی است. نظریه و نظام مهدوی، علت غایی 
و غایت نهایی س��یر و س��اختار مهدویت، خلقت هس��تی و انس��ان، خلافت و هبوط آدم 
و ش��ریعت از بدو تا ختم به ش��مار می‌آید. بش��ر با گذر از حالت ب��دوی و گذار از مراحل 
مدنی و توس��عه مادی و ابزاری، بایس��ته و شایسته است وارد مرحله و بلکه مرتبه و حالت 
متع��ادل و متعال��ی خویش گردد؛ موردی که می‌توان آن را عصر ظهور مهدوی دانس��ت. 
انقلاب و نظام سیاس��ی جمهوری اسال�می ایران، زمینه‌س��از و بنا ب��ه روایات و دلایلی 
چند، پیش‌درآمد ظهور اس��ت. انتظار فعال، پویا و س��ازنده انقلابی و نیز متعادل و متعالی 
مهدوی در دوران غیبت هم‌اینک با توفیق جهانی انقلاب و نظام جمهوری برآمده از آن، 
رابطه گسس��ت‌ناپذیر و نس��بت مستقیمی داشته و یافته اس��ت. ارتقای کارآمدی دولت و 
نظام جمهوری اسال�می ایران، در جهت دست‌یابی به اهداف والا ولی کاملًا دست‌یافتنی 
توسعه متعادل و متعالی، می‌تواند زمینه‌های امید و گرایش به مهدویت و به تبع آن جلب 
توفی��ق الهی در تعجیل ظهور فرج مهدی4 را در پی داش��ته باش��د، چنان‌‌که هرگونه 
یتعل��ل در این جهت، آثار جبران‌ناپذیری در گرایش ب��ه مهدویت و آمادگی متعالی دارد و 
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مسبب مهدی‌گرایی‌های کاذب و یا مهدی‌گریزی، نه‌تنها در سطح 
ملی بلکه در جهان اسال�م و در میان مسلمانان جهان و در سطح 
بین‌المللی و جهانی خواهد ش��د. ارتق��ای کارآیی نیروها، کارآمدی 
نهاده��ا و نهادین دولت مل��ی و نظام جمهوری اسال�می، تنها با 
آموزه‌های مهدوی میس��ر و امکان‌پذیر اس��ت. هرگونه آموزه‌های 
غیرمهدوی، یا نارسا و ناسازوار بوده و یا نامتعادل و نامتعالی است. 
در نتیجه، موجب و موجد نارس��ایی و ناسازواری اقتصادی، سیاسی 
و فرهنگی خواهد ش��د. توسعه اقتصادی توأمان با تعادل اجتماعی 
و سیاس��ی و در جه��ت تعالی معنوی جمهوری اسال�می ایران، با 
کارآیی و کارآمدی مهدوی و با شبیه‌س��ازی الگو و مدل مهدوی، 
هم می‌تواند ترس��یم عملی شود و هم از سویی تبیین علمی گردد 
و تحق��ق عین��ی یابد. با ای��ن آرزوی ولو بلند69 و حت��ی امید والا 
ولی دس��ت‌یافتنی اس��ت که با تلاش و تدابی��ر نیروها و نهادهای 
علمی، راه‌بردی و کاربردی کشور اسلامی و فرهیخته، این حرکت 
نویدبخ��ش و الهام‌آمیز را ش��اهد و ناظر خواهیم بود؛ ان‌ش��اء الله! 
به‌ویژه این‌که چه‌بس��ا در قیاس با غیبت صغرا و غیبت کبرا، ظهور 
صغرا به عنوان مقدمه ظهور کبرا را ش��اهد باشیم؛ چنان‌که روایات 
و حت��ی آیاتی چند، بدین حقیقت و وقوع آن اش��اره دارند. ش��اید 
انقلاب و نظام سیاسی جمهوری اسلامی ایران به منزله زمینه‌ساز 
مهدویت، نویدگر گذار و آغاز این مس��یر و نزدیکی هر چه بیش��تر 
به این سیر سرشتین و سرنوشت‌ساز باشد. به گواه تجربه تاریخی، 
منابع روایی و پیش‌گویی‌های الهی و با تحلیل‌ها، اعم از مطالعات 
پیمایش��ی و آمایشی و تحقیقات بنیادین و نظری، ایران و ایرانیان، 
شایس��تگی این رس��الت را دارند و بایس��ته اس��ت نظام و دولت و 
جامعه انقلابی اسال�می ایران، با روزآمدی و ارتقای کارآیی نیرو‌ها 
و کارآیی نهادهای دولتی، عمومی و خصوصی اقتصادی، سیاس��ی 
و فرهنگ��ی ه��ر چه فراتر خویش، این رس��الت تاریخی خویش را 
ب��ه منصه ظهور رس��انند و با آمادگی و انتظ��ار انقلابی زایا، پویا و 
پایای مهدوی و س��ازنده خود، زمینه‌های تعجیل فرج ظهور را هر 
چه بیشتر فراهم س��ازند. پرچم‌داری جهانی این حرکت تاریخی و 
بلکه تکوینی و تاریخ‌س��از و اصل هستی و ضرورت و نیز چیستی 
و حدود آن و خاس��تگاه و نقش شرق، مس��لمانان و ایرانیان را در 
تبیین علمی، ترس��یم عملی و تحقق عینی آن، پیش‌گویی کرده‌اند 
و حت��ی تحلیل‌های عملی نیز وق��وع این حقیقت را تایید نموده‌اند 

و جای��گاه ایرانیان و چگونگی آن را ب��از می‌نمایانند. در میان این 
پیش‌بینی‌ها،70 روایات تصریح می‌کنند:

یک��م. پیش��اظهور نهایی و نیز ظهور و حتی تأس��یس حکومت 
)نظام سیاسی و دولت( آن از شرق دانسته شده است.71 

دوم. از قیام و حکومت مردی از سلاله رسول6، امامان: 
و سادات، از قم72 و دولت پیشاظهور خبر داده‌اند.73 

س��وم. تحت عناوین ی��اران طالقانی74 و پرچم س��یاه و س��ید 
خراس��انی و خراسان بزرگ،75 جملگی به خاستگاه، نقش و جایگاه 
برجس��ته و پیش‌آهنگی ایرانیان در این سیر سازنده و مسیر متعالی 
اش��اره دارند، باش��د که ایران اسال�می، با پیش‌بینی و پیش‌تازی 
تاریخ‌س��از خ��ود، این نقش جهانی خوی��ش را از هم اینک تدارک 
بیند. از س��ویی با اتکال به پیش��ینه س��ترگ مدنی متعادل ایرانی 
پیشااسال�می و ایرانی اسال�می و با پشتوانه دینی متعالی اسلام و 
به‌ویژه با تبیین علمی و شبیه‌سازی و مدل‌سازی آموزه‌های نبوی، 
علوی و مهدوی متعالی (لقََدْ كَانَ لكَُمْ فِي رَسُولِ اللـَّهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ 
خِرَ وَذَكَرَ اللـَّهَ كَثيِراً)،76 و از دیگر  لمَِن كَانَ يَرْجُوا اللـَّ��هَ وَاليَْوْمَ اْآل
س��وی، با تبیین علمی، ترسیم عملی و تحقق عینی کارآمدی ملی 
خویش، در جهت تحقق اهداف والای چشم‌انداز بلندگستر خویش 
ک��ه فراروی همگی نیروها و نهادهای علمی، راه‌بردی و کاربردی 

فرهیخته است، به‌ویژه با:
ـ ایجاد باور و امید در ملت سرافراز ایران با این شعار شعورخیز 

و حرکت‌آفرین حضرت امام خمینی; که »می‌توانیم و باید«؛ 
ـ الهام‌بخشی در جهان اسلام و میان امت اسلامی و دولت‌های 

جهان اسلام و مسلمانان جهان؛ 
ـ اثربخش��ی و ارائ��ه مدل و الگوی توس��عه متع��ادل و متعالی 
راه‌بردی ولو غیرنهای��ی و مرحله‌ای برای اثرگذاری و ایفای نقش 
مؤثر در اذهان عمومی جهانی و به‌ویژه ملل تحت ستم و از جمله 
فرهیختگان و آزادگان کش��ورهای پیش‌رفته که چه‌بس��ا با ایجاد، 
ارائه و اطلاع‌رسانی و مشاهده عینی و عملی چهره و نمونه موفقی 
از نظام سیاس��ی و دولت کارآمد، توس��عه‌ یابند و متعادل و متعالی 
ةً وَسَطاً لتَِكُونوُا شُهَدَاءَ عَليَ النَّاسِ  شوند؛ زیرا (وَكَذلكَِ جَعَلنَْاكُمْ أُمَّ
سُولُ عَليَْكُمْ شَ��هِيداً).77 سرانجام این‌که »اسْتَعِينُوا باِللهِ  وَيَكُونَ الرَّ
ِ ← يُورِثُهَ��ا مَنْ يَشَ��اءُ مِنْ عِبَادِهِ ← و  َّهِلل + وَاصْب��رُوا = إنَِّ الَأرْضَ 

َالعَْاقِبَةُ للِمُْتَّقِينَ«.78
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