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  افكار افلاطوني ابن سينا

    جواد رقوي  
    دانشجوي دكتري فلسفه و كلام اسلامي دانشگاه قم  

  چكيده      
هـاي    كنند، بـر جنبـه      ائي قلمداد مي  بر خلاف تلقّي رايج كه ابن سينا را حكيمي مشّ         

آراي هـاي افلاطـوني       ريـشه . افلاطوني و اشراقي افكار ابن سينا تأكيد نموده اسـت         
  .توان بازيابي كرد وي، از ميان آثار افلاطون و فلوطين را مي

آفـرينش، مبـدأ    : بارزترين موارد موضع افلاطونيِ ابن سـينا ايـن مباحـث اسـت            
بـا بررسـي مواضـع    .  عـشق و احـوال عاشـقان   هستي و صفات آن، نفس، عقـل،  

مقالـة  . توان مورد بررسـي قـرار داد   مذكور، تمايز آنها با آراي ارسطو را نيز مي        
حاضر، كوششي است براي بازيابي افكار افلاطوني ابن سينا و بررسـي آنهـا بـا                

  .آراي ارسطو
، عقـل،   افلاطون، آفرينش، عقل فعّال، مبدأ هستي، نفس      . ابن سينا  :كليد واژگان 

  .عشق
  
  
  
  
  
  

  طرح مسئله

ة  و پيـرو فلـسف     ءا بزرگ مكتب مـشّ    ي از حكما  ، سينا ي ابوعل ،الرئيس الحق، شيخ  یحج
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 رايج  يا  بيانگر انديشه  ،اين سخن . )۳۲۷ابن سينا، الالهيات من كتاب الشفاء،       (  است ييارسطو
  قـرين يـاد حكمـت   »ابـن سـينا  « همـواره نـام   ، است كه در آنير اسلام  تفكّ ةدر حوز 

 است  ي شباهتها و مطابقتهاي   يك سو، سبب اين انديشه، از     .  است ي نظر ة و فلسف  يبحث
 ، ديگـر  سـوي شـود و از      ي بين ديدگاه ابن سينا و ارسطو ديده م ـ        ، موارد يكه در بعض  

حـاد   مُثُـل و اتّ    ة ماننـد نظري ـ   ،ي و نوافلاطـون   ي افكار افلاطون  يمخالفت ابن سينا با بعض    
  .)۳۲۷همان، ( عاقل و معقول است

 بودن ابن سـينا حـق       يي ارسطو ، بودن و به عبارت ديگر     يائمشّاگرچه  با اين همه،    
 يرا در عـداد حكمـا  وي تـوان   ي ديگـر م ـ ينيـست و بـا نگـاه      تمـام حقيقـت  ،اسـت 
ده كر ارسطو عدول سنّت ابن سينا از ،ي زيرا در موارد فراوان    ؛ آورد شمار به   يافلاطون

 ة در مقايـس   اً ايـن حقيقـت را خـصوص       .ده اسـت  ش ـ متمايـل    ي افلاطـون  يو به ديدگاه  
اساساً اعتراض  . توان دريافت  ي م ي با وضوح بيشتر   ،مكتب ابن سينا با مكتب ابن رشد      

اسـت؛ از    گردانيـده    يت ارسـطو رو    از سـنّ   ويابن رشد بر ابن سينا نيز همين بود كه          
  . استيهافت ابوحامد غزالت سزاوار تهمتِاين رو، 

ر غـرب، بيـشتر      تفكّ ة بودن ابن سينا در حوز     يراق بودن و به يك معنا اش      يافلاطون
 بوده است كه آنها برخلاف سبب بدان   ،ده است و اين   كره   اسلام جلب توجّ   جهاناز  

ا كه ابن رشـد  ج آنبديهي است .  را از ابن رشد دريافته بودند      ي اسلام ةمسلمانان، فلسف 
 كـه   ييبـن سـينا    ا ،توان انتظـار داشـت     ي باشد، نم  يائن حكمت مشّ  ر ارسطو و مبيّ   مفسّ

ــ  از افكــار ارســطويخــويش را بــه پيــرو  ي آرا، مــوارديدانــد و در بعــض نمــيد مقيّ
 ، به عبارت ديگر   افتد؛قبول واقع   و م  يائ مشّ ينوافلاطونيان را نيز پذيرفته است، حكيم     

 يائ مـشّ  ؛ از ايـن رو،     ابن سينا در مقابل شيخ اشراق قرار دارد        ،ير اسلام  تفكّ ةدر حوز 
 ي اشـراق  ي حكيم ؛ بنابراين،  اما در جهان غرب رقيب ابن رشد است        ،گردد يقلمداد م 
  .شود ي شناخته ميو افلاطون

 داشته  ي بودن ابن سينا، در بين مسلمانان هم طرفداران        ي افلاطون ي يعن ،اين ديدگاه 
 در تأييد اين ديدگاه تـلاش       جاه الاشراقي في فلسفی ابن سينا     الاتّمؤلف كتاب   . است
 ي ابـن سيناسـت كـه آرا       ي اشـراق  ي آرا يبتـه هـدف او بررس ـ      ال ،ده اسـت  كر يفراوان

 ي آرا ي پس از برشمردن بعـض     لمعارف الاسلاميه  ا دائری در   .را نيز دربردارد   يافلاطون
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كنـد كـه     ي ابن سـينا را چنـين بيـان م ـ         يت اين رويكرد افلاطون    ابن سينا، علّ   افلاطوني
 در  ، خـود  ة نيـز بـه نوب ـ      اسـت كـه آنهـا      ي آثار فاراب  د،دا جهترا  ر ابن سينا    آنچه تفكّ 

  .)۱/۲۰۶دائری المعارف الاسلاميه، ( گردد ي برمي نوافلاطونة به شروح فلاسف،اصل
 كه معمـولاً    ؛ بدين سبب  رود يكار م ه  ب» ياشراق «يبه معنا » يافلاطون «ژة وا يگاه

 جـستار، مقـصود     در اين . دشو ي م ي تلقّ ي اشراق يحكيم،  افلاطون را در مقابل ارسطو    
 ابن سينا ممكن ي اشراقيآرا. ي ابن سيناست اشراقي، اخص از آرايطون افلاياز آرا

 كـه  ، در حـالي   )بـالي : ك.ر(  داشته باشد  ي ارسطوي ي يا حت  ي غنوص ،ي هرمس ةاست ريش 
ــراد از آرا ــن ســيناي افلاطــونيم ــدگاههاي، اب ــا افكــار افلاطــون و  ي دي  اســت كــه ب
  .شباهت يا مطابقت دارد نوافلاطونيان

  .دشوآوري و بررسي   افكار افلاطوني ابن سينا جمعشود،  ميجستار كوششدر اين 

   ابن سينا از افلاطوني تأثيرپذيريها زمينه
 از  ي يك ـ ي اثرپـذير  ي ضرورتاً به معنـا    ،ر در يك ديدگاه    دو متفكّ  يشباهت و همانند  

 امـا   ، رسيده باشـند   ي واحد ة به انديش  يلات فرد  چه بسا هر يك با تأمّ      ؛ نيست يديگر
 و  متقابـل اسـت   بـر يكـديگر     تأثير آنهـا     چنان بوده است كه      ي فكر يطبيعت جريانها 

 كمـال   ة آغاز گردد و تـا مرحل ـ      ابتدايافت كه در يك فرد از       را   يا شايد نتوان انديشه  
 آنهـا در    ةدهنـد   شـكل  ي و ديدگاهها  ي فلسف يمعمولاً نظامها . ندكدر همان فرد رشد     

 يها و وارس ـ    نقل و انتقال انديشه    ي تاريخ يها  زمينه يبررس. ريشه دارد افكار پيشينيان   
تر آن در    ر و اَشكال بسيط    آن تفكّ  يها  ما را به سرچشمه    ، ديدگاهها يگير روند شكل 

 نظـام   يگيـر  شـكل  و محـيط     ي بـه شـرايط زمـان      يبا نگاه . رساند ي گذشتگان م  يآرا
 بـسيار بـوده     ي او از افكـار افلاطـون      ي تأثيرپـذير  ةيابيم كه زمين ـ   ي ابن سينا درم   يفلسف
  .تاس

 ديگـر   راههاي اما از    ،ديگردنمتأثر  كسي  د و از    كر يابن سينا فلسفه را خودآموز    
بـن منـصور راه يافـت و از           به دربار نوح   ياو در جوان  .  آشنا گرديد  يبا افكار افلاطون  

سـبب  امر، اين .  بود ي اصفهان ة نظير علاءالدول  ي ملازم حكمرانان  ،آن پس تا آخر عمر    
دهخـدا، ذيـل واژة     ( باشدمند    زمانش بهره  يها ين كتابخانه تر  بزرگ ازگرديد كه همواره    
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       .)»ابن سينا «
 سـه  درتـوان   يم ـرا  از آنهـا  ي وي و تأثيرپـذير   ي ابن سينا با افكار افلاطون     يآشناي

  :دانستطريق عمده 
   آثار افلاطونيةمطالعة ترجم. ۱

وخ كرده بود و آثار      رس ير اسلام  تفكّ ة به حوز  ي افكار افلاطون  ،تها قبل از ابن سينا    مدّ
 يميـزان آشـناي   . )۱۶۳؛ التكريتـي،    ۱/۳۸۱رفاعي،  : ك.ر(  ترجمه شده بود   ، به كمال  يافلاطون

 یفلـسف نـام   ه   ب ـ ي از فـاراب   ي در اثـر   ،يهجـر  مسلمانان با آثار افلاطون در قرن چهارم      

 نـه   ،در ايـن كتـاب    فـارابي   .  منعكس شده است   افلاطون و اجزاءها و مراتب اجزاءها     
برد و موضوع هر يـك را        ي افلاطون نيز نام م    يها  بلكه از نامه   ،ها ميع مكالمه تنها از ج  
  .)۱۲۷ماجد فخري، ( دهد ي شرح مزبه ايجا
  افلاطون و نوافلاطونيانافكار ر از متأثّو م  آثار فيلسوفان متقدّة مطالع.۲
 طـرف  دارد و از     ي افكـار افلاطـون    يطرف ـ است كـه از      ي ابونصر فاراب  ، اين افراد  ةنمون
  . فيض با او موافق استة و در تقرير نظريف او معتري ابن سينا بر استاد،ديگر
   برخورد با اسماعيليان.۳

ابـن  . متمايـل بودنـد   ي به افكار افلاطون،ي و كلام  ياسلماعيليان در بيشتر مواضع فلسف    
 يب ـأو كان   «: گويد ي در شرح حال خود م     وي.  است  داشته ي اسماعيل يسينا گرايشها 

 و قـد سـمع مـنهم ذكـر الـنفس و             یسـماعيليّ ين و يعدّ من الإ     المصريّ ي داع جابأن  ممّ
. )۲/۱اصـيبعه،     ابـن ابـي   ( »...يخ ـأ ک يقولونه، و يعرفونه هم، و كذل      ي وجه الذ  يالعقل عل 

 در چنـين  .  نيز در تلاش بودند تا ابن سينا را به مـرام خـود درآورنـد               يداعيان اسماعيل 
  .نمانده استمصون ثير افكار آنان  خواه ناخواه ابن سينا از تأ،يمحيط
 ي و سـازگار   يت كـه همخـوان    اس ـ ابن سينا اين     ي مهم در باب افكار افلاطون     ةنكت

 ،نظيـر ابـن سـينا     ،   مـسلمان  ي حكما ي از اعتقادات دين   ي افلاطون با بسيار   يديدگاهها
 سـبب توفيـق    ياين همخوان .  آنان دارد  ي افلاطون هاي در تمايلها و گرايش    ينقش مهم 

. كند فراهم مي ي خويش و اعتقادات دينيدر جمع بين ديدگاه فلسف    را  ف  يك فيلسو 
، از اين عامل بركنار اشاراتدر آثار دوران آخر عمرش نظير     ه ويژه    ب ،ماً ابن سينا  مسلّ

  .نبوده است
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   ابن سيناي افلاطونافكار
 ،تبرگزيده اس را   ديدگاهي افلاطوني    ،ترين و بارزترين مواضعي كه ابن سينا        مهم اكنون

  . مستلزم بيان سه امر است،تبيين موضع افلاطوني ابن سينا در هر مورد. كنيم بيان مي
  .ي و نوافلاطوني آن ديدگاه در منابع افلاطونيها  بيان سرچشمه)الف
 و ديدگاه او اثبات عدول ابن سينا از  براي ديدگاه ارسطو در آن باره،       ي بررس )ب
  .يافلاطون يت استناد ديدگاه ابن سينا به موضعصحّ

  . آني افلاطونيها  بيان ديدگاه ابن سينا با تأكيد بر جنبه)ج

   عالمآفرينش
.  اوسـت  ي روشـن از افكـار افلاطـون       يا  نمونه ، ابن سينا در باب آفرينش     » فيض ةنظري«

مبـدأ نخـستين يـا      ؛ براي مثال،    شود ي م ديده نيز   ي عناصر ارسطوي  ،البته در اين ديدگاه   
 يايغ ـت   اسـت، علّ ـ   يوندق شوق عقـل مـا     متعلّآنجا كه    ارسطو از    نامتحرّكك  حرّم

ا در ديـدگاه  بينيم، ام نيز مي فيض ابن سينا ةنظير اين را در نظري    . حركت افلاك است  
، ممكـن  خورد و ايـن  ي از آفرينش و خلق يا صدور و فيض به چشم نمي نشان ،ارسطو
را  يديـدگاه بايد  .  مورد رضايت ابن سينا به عنوان يك فيلسوف مسلمان باشد          نيست

 سـازگار باشـد و ابـن    ين ـ و هم با اعتقادات دييكه هم با موازين عقل   در پيش گرفت    
  . يافت» فيضةنظري«سينا اين ويژگيها را در 

 ، آثـار افلاطـون    برخـي از   در   ة اين نظريه را    ريش . فلوطين است  ، فيض ةبدع نظري مُ
 جمهـوري در  افلاطـون   . تـوان يافـت     مـي  فايدروسـي  و   جمهـوري ،  پارميندسماننـد   

 حقيقـت  ، خورشيد نيـست ي ول ،آيد ي از خورشيد برم   يهمچنان كه روشناي  : گويد يم
. است» خوب«تشان  آيند و علّ   يبرم» خوب« از   ي ول ،نيستند» خوب«و موجود نيز عين     
  .)۲/۱۱۲۳افلاطون، ( اند  خود را مديون خوبيت نيز هستوجود و موجوديّ

  :گويد ي مفايدروسدر 
 فقـط بـه     ،آن را لمس كـرد     توان يگ دارد و نه شكل و نه م        راستين كه نه رن    يهست
 راستين گرداگرد آن قـرار      يآيد و دانشها   ي درم ،ران روح است   ابه خرد كه ارّ   ةديد

 در خور   يكوشند از غذاي   ي كه همواره م   ي ارواح ة خدايان و هم   يچون غذا . دارند
اينكـه بـار   گونـه روحهـا از    ش ناب و راستين است، آن دانخويش برخوردار شوند،    
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 ييابنـد و از تماشـا   ياندازه م ي ب يوجد و نشاط  ،  اند  ديدار حقيقت نائل شده    ديگر به 
  .)۳/۱۳۱۶همان، ( گردند يحقيقت برخوردار م

منـشأ پيـدايش    آن را   كنـد و     يم ـ  كه افلاطون آن را بـه خورشـيد تـشبيه          ١»خوب«
 »ها  ايده ةيدا« آن را    ، است كه در مواضع ديگر     ي همان چيز  داند،  ميحقيقت و وجود    

  ٢.نامد ي م»خير مطلق«يا 
  در ،گويد كه واحد مانده    ي سخن م  »يواحد« از   پارميندس ةهمچنين در رسال  وي  

همـان،  ( سـريان يافتـه اسـت     ) عـالم ( كه موجود شـده و در ميـان اعـداد            يمقابل واحد 

 از  ي پرتـو  ، عـالم  ياسـت كـه هـست     » خـوب «  كه واحـد مانـده، همـان       يواحد. )۱۶۷۳
ق علـم فـرد واقـع        راسـتين كـه متعلّ ـ     ي دانـشها  ،قت و به عبارت ديگـر     اما حقي ،  اوست

  .)۲/۱۱۲۴همان، (است » خوب«ل است كه برآمده و پديدار گشته از  همان مُثُ،شود يم
 ب از عقـل و نفـس اسـت    مركّ ـ بينـيم،   مي روح قرار دارد كه بعداً       ، سوم ةلحردر م 

. گـردد  يحقيقت نائل م ـ   به ديدار ،   كه در اين تمثيل    )۱/۲۴۱كاپلستون،  : ك.؛ ر ۱۲۳۵همان،  (
 را  ي فيض و اغانيم ثلاثه فلـوطين      ة مواد نظري  ، خوب، مُثُل و روح    ي يعن ،اين موجودات 

موجـودات  هام از اين ل با ا،داند ر افلاطون ميفلوطين كه خود را مفسِّ   . فراهم آورده است  
نچـه  آ« :دكن ي م يگونه طراح  ، آفرينش عالم و پيدايش كثرت از وحدت را اين         ياله

 ة اسـت و در مرتب ـ     »عقـل « ،فاصـله پـس از او      ي ب ،... است »واحد« ، است يبرتر از هست  
از هر يك با خصوصياتي مختصّ به خود، . )۲/۶۷۳فلوطين،  ( »است) نفس (»روح« ،سوم

تـوان بـه    يمتنها صفتي كه . واحد اوّلين اقنوم و برتر از وجود است   . ديگري متمايز است  
آنكـه    بـه شـرط    ، ناميـد  »خير مطلق «توان او را     يمچنين م ه. است» احد «،او نسبت داد  

 ، بـه او نـسبت داد      يتوان هيچ صـفت ديگـر      ياز آنجا كه نم   . صفت ذات گرفته نشود   
 اسـت، بـدون اينكـه مـستلزم         »صدور« و   »فيضان«او نيست، بلكه    » فعل «،پس آفرينش 

  .) به بعد۱/۶۱۵فلوطين، : ك.؛ ر۱/۵۳۵كاپلستون، (  در احد باشديتغيير يا كم شدن
  :كند ي فيضان را چنين توصيف مةفلوطين نحو

                                                        
 آن را    فلـسفه  خدا و  ة در ترجم  ي پازوك ي آقا ، ولي  است «good» معادل واژة » خوب «در اين ترجمه،  . ١

  .كرده استترجمه » نيك«به 
2. Absolute good. 
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 نـدارد و نيازمنـد      يجويـد و چيـز     ي نم ـ ي كامل و پر اسـت و چيـز        ،»نخستين«چون  
 ديگـر پديـد     ي چيـز  ،ي لبريز شد و از اين لبريز      :توان گفت  ي م ، تقريباً  نيست يچيز
يـن عقـل     شـد و ا    آبستن »او« آورد و از     »او« در   ي رو ،»شد«كه  اين چيز ديگر    . آمد
 در آن واحد هم عقل شـد و هـم   ، در او آورد و در او نگريست ي چون رو  ؛...است
 چون پـر    ي يعن ؛كند ي از واحد است، از واحد تقليد م       يتصويركه  اين عقل   . يهست
 ؛ از اوسـت   ي تصوير ،آيد يشود و آنچه از طريق اين فيضان پديد م         ي لبريز م  ،است
 اثربخش كه از عقل صـادر       ي اين نيرو  . تصوير واحد است   ، خود ،گونه كه او   همان

گونـه    همـان ؛كه عقل ساكن و ثابت بود   در حالي  ،»شد« روح   : روح است  ،شود يم
 روح در حال سكون     ي ول ،كه واحد ساكن و ثابت بود       در حالي  ،»شد«كه عقل نيز    

 مادام كـه    .كند يآفريند كه حركت م    ي م ي بلكه تصوير خود را در حال      ،آفريند ينم
گـردد و همـين كـه نـزول          ي از آن آكنـده م ـ     ،نگـرد  ي م ،را آفريده است  به آنچه او    

 يو روح نبـات ) ينفـس حيـوان   (كننـده     روح حـس   ، به عنـوان تـصوير خـود       ،كند يم
  .)۲/۶۸۲فلوطين، ( آورد يرا پديد م) ينفس نبات(

 . مورد اقبال واقع شـد     ي اسلام ي حكما سوي از   ،ديدگاه فلوطين در باب آفرينش    
 در ،ي و بـا تغييرات ـ كردنـد  مطـرح  يبا تفـصيل بيـشتر  ، آن را  سيناپس ابنس و   ١يفاراب

  .تطبيق آن بر اعتقادات كوشيدند
 عقـل   ،خداونـد . ل اسـت   همـان خداونـد متعـال و مبـدأ اوّ          »احـد « ،از نظر ابن سينا   

 الواحد، معلول او نيـز بايـد        ة نيست و بنا بر قاعد     يدر او هيچ گونه كثرت    . محض است 
 نـه تنهـا كامـل    ي يعن ـ؛، تمام و بلكه فـوق تمـام اسـت   يل تعال اوّ ياز جهت . واحد باشد 

اكنـون بايـد    . )۳۸۰،  )الهيـات (الـشفاء   ( گردد ي و كمالات به او برم     ي بلكه تمام هست   ،است
 ة بساطت خداوند و برگشت همييعن(حفظ اين دو اصل مهم   ابن سينا چگونه با   ،ديد

 :گويـد  ياو م ـ . كنـد  يين م ـ  آفرينش و خلقت را تبي ـ     )ر به ظاهر متكثّ   يكمالات و هست  
ل از خداونـد، از لـوازم   صـدور عقـل اوّ   .  عقـل اسـت    ،يل تعـال  بدأ اوّ ملين صادر از    اوّ

خداوند ذات خويش را كه عقل محض . ق عشق اوست جلال و كمال اوست كه متعلّ     
م است و از     عالِ ،تئيّكه به اين كمال و مبد       در حالي  ،كند يل م  تعقّ ،و مبدأ كل است   

                                                        
ل از نظر    صدور كثرت در عقل اوّ     ؛ مثلاً  وجود دارد  ي ابن سينا تفاوتهاي   ة با نظري  ي فيض فاراب  ةبين نظري . ١

  .)۵۴ـ ۵۲ ،ي فاراب:ك.ر(گانه دارد   سهصورتي ، از نظر ابن سيناي ول، دوگانهي صورتيفاراب
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ل از آن   عقـل اوّ  . گـردد  ي م ـ عـث  منب ،ل از او فائض و به تعبير ديگر       ل اوّ  عق ،لاين تعقّ 
همـان،  ( نيست و بسيط اسـت      در او  يگونه كثرت   است، هيچ  تعاليل  حيث كه معلول اوّ   

 منـشأ الوجود اسـت و ايـن        ذاته و ممكن  ه  ل معلول ب   عقل اوّ  ،ديگرطرف  از  . )۴۳۷ـ۴۳۳
 ،يل تعـال ل بـه لحـاظ انتـساب بـه اوّ        عقـل اوّ   ، به عبارت ديگر   ؛گردد ي در او م   يكثرت

.  امكان وجـود اوسـت     ة كثرت از ناحي   ، بلكه  در او نيست   يثرتير است و ك   غواجب بال 
 ي از حيث ـ  ، را يل تعـال   اوّ ي از حيث ـ  ،دكن ـ يل م ـ  آنگاه كه ذات خويش را تعقّ      لعقل اوّ 

از . كنـد    تعقّـل مـي     خـويش را   يامكان ذات ديگر،   يوجوب بالغير خويش را و از حيث      
ل وجوب بـالغير،    گردد، از تعقّ   ي فائض م  »عقل دوم «نام  ه   ديگر ب  يل، موجود  اوّ لتعقّ

ل  اسـت و از تعقّ ـ     »ينفـس فلك ـ  «آيـد كـه همـان        يوجود م ـ ه   ب »يصورت فلك اقص  «
 سـه موجـود ديگـر       ،لشود و در اينجا از عقل اوّ       ي صادر م  »يجرم فلك اقص  «امكان،  

 باشد ي نفس و جرم م    ة دو جنب  ي كه خود دارا   »لفلك اوّ « و   »عقل دوم «د؛  آي  ميپديد  
گردد كه    مي يال منته يابد تا اينكه به عقل فعّ      يگانه ادامه م   اين فيضان سه  . )۴۳۷همان،  (

  .)۴۳۹همان، (  استينفوس بشر واجب الصور و مدبّر
 ة مهـم ديـدگاه ابـن سـينا در بـاب فـيض بـا نظري ـ          ي به تفاوتها  ،در پايان اين بحث   

  .ميكن ي ديدگاه ابن سينا و فلوطين اشاره ميك نخستين ارسطو و شباهتهامحرّ
 يبعـض در   ارسـطو    ة ابـن سـينا بـا نظري ـ       ة عقول طولي  ة نظري ي رغم شباهت ظاهر   به

 مبدأ  ،از منظر ارسطو  .  دارد  وجود ي مهم ي معناي ي تفاوتها ،اين دو ديدگاه  بين  موارد،  
 بـين  ين صدور يـا فيـضا   ةگونه رابط   هيچ ي ول ،ل است ق شوق عقل اوّ   نخستين تنها متعلّ  

تـر   كامـل  ي از ديگـر   ين تفـاوت كـه يك ـ     يا با   ؛اند  موجود مستقل  وآنها د . آنها نيست 
  در بـاب آفـرينش نـدارد       ي ديـدگاه  ، معتقدند اساسـاً ارسـطو     ي بعض ،از اين رو  . است

 حركـت   ةونح ـ از وقوع حركت و      ينيتبي  تنها ،آنچه ابراز داشته  بلكه   ،)۲۸۰راس،  : ك.ر(
اما فلوطين و ابن سينا در ايـن        .  و آفرينش عالم    نه صدور موجودات   ،موجودات است 

 صدور  ة و عالَم، رابط   ي مبدأ هست  ة رابط ،از نظر هر دو   .  شبيه هم دارند   ييموضوع، آرا 
  : نيز عبارت است ازي هستيمراتب كلّ. و فيضان است

  ؛ي احد يا مبدأ اعل.۱
  ؛ عقل.۲
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  .الصور واهب يا  نفس.۳
هـم ابـن    دعقل  (ال   يا عقل فعّ   الصور  اهبوعرض   فلوطين را هم  از نظر   اينكه نفس   

 ١.شـود  ي است كه در خصوصيات اين مراتب آورده ميا كته، به سبب ن ميآورد) سينا
 ةهمــ ي عقــل حــاو. بــدون تمييــزلكــن ،چيــز هــست  همــه، در احــد،از نظــر فلــوطين
، در نفـس امـا ايـن كائنـات    . ي در عين تمييز و به وجـود جمع ـ    كن ل ،موجودات است 

: ك.ر( شـوند  ي جدا و پراكنده م ـ    ند،اند و چون به عالم محسوس رس       متمايز و متشخص  

  .)۸۶ به بعد؛ الفاخوري، ۲/۶۶۱فلوطين، 
 در نـزد خـدا حاضـرند       ي به وجـود علم ـ    ، موجودات ةابن سينا نيز معتقد است هم     

 و  ي فيضان ديگر موجودات از مبدأ اعل ـ      ةل كه هم واسط    عقل اوّ   و )۳۸۴،  )الهيات(الشفاء  (
 جـامع تمـام     ، بر ديگر موجـودات اسـت، در عـين بـساطت           ياعل مبدأ علم   ةهم واسط 

 اسـت و    يا  نفس در نظر ابن سينا، مبحث بسيار گسترده        .كمالات مراتب مادون است   
توانـد هـم عـرض نفـس فلـوطين قـرار             يآنچه در اينجا م   .  دارد يخود مراتب و انواع   

قدس است كـه در آن،      ال  روح ،يالصور و به تعبير دين     ال يا واهب   همان عقل فعّ   ،گيرد
وجود عقلِ دهم   . آيد ي در عالم پديد م    يضرسد كه كثرت عرْ    ي م يا  به مرحله  يهست

 و بعد از آن است كه به تعبيـر  )۴۴۲همان، ( همراه وجود عناصرِ قابل كون و فساد است     
  .شوند ي كائنات جدا و پراكنده م،فلوطين
  : فيض سه ركن داردةنظري
  ؛ات خود در ذي انديشيدن مبدأ اعل.۱
  ؛ي كه هر كمالي نيز بازگشت به او داردطور مبدأ اعلي به ن كامل و فوق تمام بود.۲
را ون  د كه فيضان وجود مراتب ما     يذات خويش و مبدأ اعل    به   عقول   انديشيدن .۳

  .گردد يمموجب 
 اما در كلام ارسطو تنها      ، در سخنان فلوطين و ابن سينا موجود است        ،اين سه ركن  
  .شود ي و ذات خويش ديده مياعلانديشيدن مبدأ 

                                                        
مبـدأ   ، در نظـر فلـوطين    يال ابن سينا اين است كه نفـس كلّ ـ        نفس فلوطين با عقل فعّ    گواه ديگر اتّحاد    . ١

 الـصور  واهـب ال قائـل اسـت و آن را    عقـل فعّ ـ يو ابن سينا اين نقش را بـرا   است   ي انسان ينفوس فرد 
  .)۴۳۹، )الهيات(الشفاء   ابن سينا،؛۵۳۹كاپلستون، : ك.ر(نامد  يم
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  ي هستمبدأ
 يههادگا ديدگاه ابن سينا با دي     ي شباهتها ،شود ي مطرح م  بارهبهتر است آنچه در اين      

 ياعل ـ زيرا آنچه ابن سينا دربارة صفات مبدأ         ؛از آنان وي   نه تأثيرپذيري    ،افلاطوني بناميم 
 بـاز هـم     ،ه هر حـال   ب. ده است، بيش از هر چيز، مرهون اعتقادات ديني اوست         شقائل  
  .شمار آورد  او بهي افكار افلاطونة در اين موضوع در زمر را ابن سينايآراتوان  مي

 رغـم اينكـه     به.  اشاره شد  وند خدا ةدر ضمن بحث پيشين به ديدگاه ارسطو دربار       
 يگونـه صـفت     هـيچ  ،)۲۷۷راس،  (  ناميـد  »خدا« را   نامتحرّكك   مبدأ نخستين يا محرّ    وي

 يجز كمـال، آن هـم بـه معنـاي      او قائل نيست  ي برا ، باشد يد دين  يك معبو  ةكه شايست 
انديش است كه از ازل تا ابد تنها بـه            و خودْ  ي ازل ي عقل ،مبدأ نخستين ارسطو  . خاص
  .)۴۳ـ ۴۲ژيلسون، ( شناسد ي غير خود نمي را به عنوان چيزجهان ي حت،انديشد يخود م

 زيرا علم خدا بـه      ؛داشته باشد  ديگر علم    يچيزها تواند به  ياز نظر ارسطو، خدا نم    
ها، انتقـال از يـك موضـوع انديـشه بـه            ي ماننـد علـم بـه بـد        ، دارد ي پيامـدهاي  يما سـو  
ه را ب ـجهان  نه يچنين خداي. )۲۷۹راس، (  ديگر كه ارسطو آنها را منكر است     يموضوع

دهد و ما بـه      يت ما را پاسخ نم    او محبّ . تواند از آن محافظت كند     ي نه م  ،وجود آورده 
 از صـفات مقبـول خـدا در         ييك ـ. توانيم واقعاً او را دوست داشته باشيم       يوجه نم  هيچ

 وجـود نـدارد كـه       ي هـيچ دليل ـ   ، كاپلـستون  ة اما به گفت   ،، معبود بودن است   ياديان اله 
 كـه مبـدأ     ي تـأثير  يحت ـ. )۳۶۲كاپلـستون،   ( ل را معبـود شـمرده باشـد        اوّ كارسطو محرّ 

 زيـرا بـه     رود؛  بـه شـمار نمـي      او   يفعل حقيق و   نخستين ارسطو در جهان دارد، فعاليّت     
 يا  داشته باشد، يا بـه گونـه       ي ممكن است ناآگاهانه در ديگر     ي است كه كس   يا گونه

 ابـن  و، از ايـن ر ؛اش داشـته باشـد   تواند در سـتاينده  ي پيكره يا عكس م    ياست كه حت  
 يادونـه آز  گ خـدا و هر    يت آفرينـش   هرگونه فعاليّ  ،ر خَلَف ارسطو  رشد به عنوان مفسِّ   

 را ديدگاه طبيعيون در باب يابن سينا چنين ديدگاه .)۲۷۹راس، (  او را منكر استةاراد
  :گويد يداند و م ي را برتر از آن مي الهينامد و نظر حكما يفاعل م

صرف مبدأ حركـت   اند، گونه كه طبيعيون پنداشته  فاعل آنز ا ي اله ةمقصود فلاسف 
جهـان  ت به   بسن يت بار  مانند فاعليّ  ، است  بلكه مراد آنان مبدأ و مفيد وجود       ت،نيس

  .)۲۵۷، )الهيات(الشفاء (
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 دارد و با حفـظ      ي نوافلاطون  ـي دين يشكل  ابن سينا صفات خداوند    ي فلسف در نظام 
نظـام،  ايـن   . شـود  ي خدا اثبات م   ي برا ... و  صفات علم، خلقت، اراده، قدرت     ،بساطت
  .دارد صفات خدا از نظر افلاطون  بر سازگاري با اعتقادات ديني، شباهت زيادي باافزون

گويـد، آنكـه بـه اعتقـاد         ي كه افلاطـون از آنهـا سـخن م ـ         ياز ميان موجودات اله   
؛ ژيلـسون،   ۲۲۲كاپلستون،  (  است ١»ها  ايده ةايد« ، افلاطون است  ي خدا ، از محققان  يبسيار

 ال مث ـةاز تمثيلهاي افلاطـون دربـار  . نامد ي نيز م»آگاتون« و »خير مطلق« كه آن را   )۳۵
 مثال خيـر ثابـت      ي نظير خلق، تدبير و علم را برا       ي صفات ،يگردد كه و   يخير معلوم م  

  :گويد ي مجمهوريدر . داند يم
 نـور و پروردگـار      ة آفريننـد  ،)يخـوب  (ي و درست  ي زيباي كلّ) صانع( منشأ   ،مثال خير 

  عقـل و حقيقـت در عـالم معقـول اسـت            ةواسـط  يم محـسوس و منبـع ب ـ      نور در عالَ  
  .)۳۶؛ ژيلسون، ۲/۱۱۳۳افلاطون، (

 وجود آمـدن مُثُـل    ه   ب ةافلاطون نحو   و )۲/۱۱۲۴افلاطون،  ( مثال خير موجِد مُثُل است    
همـان،  ( كنـد  ي خورشيد از خورشـيد تـشبيه م ـ       ي به پديد آمدن روشناي    ، از مثال خير   را

؛ ۱۲۵۲همـان،   (» هاسـت   ايـده  ةخداوند آفرينند « :گويد ي ديگر م  يدر جاي  .)۱۱۳۳ و   ۱۱۲۳

البتـه ايـن    . مانـد  مـي  ن يبـاق   در خالق بودن مثال خيـر      ي بنابراين ترديد  ؛)۶۸ان،  بورم: ك.ر
 بـين افكـار افلاطـون و        يدر اينجا شباهت فراوان ـ   . صورت فيضان وجود است   ه  خلق ب 

 ايـن    و  مستند به خداونـد اسـت      ، همه ،آفرينش موجودات . خورد يابن سينا به چشم م    
 ماننـد   ، بـا واسـطه    يمُثُـل و گـاه     ماننـد ايجـاد      ، بـدون واسـطه اسـت      يگـاه آفرينش،  

افلاطــون از ايــن . انــد تــر ايجــاد شــده ي كــه توســط موجــودات عــاليموجــودات فــان
 ، افلاطـون  يدر نظام فكـر   خدايان   نقش   .كند يتعبير م  »خدايان«تر به    موجودات عالي 

 ٢ ابن سيناست كه كاملاً با فرشتگان مدبّر امـور جهـان       ةن در انديش  همان نقش فرشتگا  
 يا صـانع اسـت كـه        ٣»دميورگ« ،موجودات  اين ةاز جمل . منطبق است  يدينر  در تفكّ 

                                                        
1. Idea of Good. 

٢ . ّمراًأرات  فالمدب) در  لهرسـا ابـن سـينا،     : ك. ر ، تطبيق عالم عقول بـر عـالم فرشـتگان         ي برا )۵/ نازعات 
، چـاپ دوم،   عميـد ي تـصحيح موس ـ ،اتبحقيقت و كيفيت سلسلة موجودات و تسلسل اسباب و مـسب        

  .۱۳، ص۱۳۸۳ ،ينا و انجمن آثار مفاخر فرهنگي سي، انتشارات دانشگاه بوعلهمدان
3. Demiourge. 
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دادن  نظـم داده و بـا الگـو قـرار         ) جهان (٢»كاسموس«را به شكل    ) هاويه (١»خائوس«
منـسوب بـه    نيـز    ي همچنين ايجاد نفس كلّ    .وجود آورده است  ه   را ب  ي جهان مادّ  ،مُثُل

است كـه امـور جهـان را سـامان           »زئوس«موجود ديگر   . )۳/۱۸۳۸افلاطون،  : ك.ر( اوست
 نـام   »دميـورگ «بعيد نيـست كـه      . راند يبخشد و بر ديگر خدايان و ارواح فرمان م         يم

بـه  . شـود  ي ناميده م»زئوس« افلاطون ي دينةانديش  در كه باشدي همان موجود  يفلسف
بـدون واسـطه     ، مثـال خيـر     از سوي   ايجاد آنها   و اند  در فيض  ة واسط اين دو،  ،هر حال 
ا اينكـه   شـده اسـت ت ـ     آنهـا نهـاده      ةت، آنگاه ايجاد موجودات مادون بر عهـد       بوده اس 
. انـد   آوردهوجـود   ه   را ب ـ  ي كـه عـالم مـادّ      گـشته  ي منته ـ ي خـدايان  بـه  آفرينش   ةسلسل

  :گويد ي متيمائوس ةافلاطون در رسال
 آفريدن خدايان پرداخـت  جهان و روح را آفريد، سپس به ) دميورگ (٣عناستاد صا 

 ة بـر عهـد    ،كـه سـه نـوع بودنـد       را   موجـودات    ةآنگاه آفرينش بقي ـ  .  ...)۱۸۴۱همان،  (
  .)۱۸۵۱همان، ( گذاشت خدايان

 ي چيزهـاي  ة زيـرا هم ـ   ؛مستند است   تمام آفرينش به مثال خير     ،در واقع به نظر وي،    
 قـرار دارد و     ،آنچه والاترين چيزها و شاه جهان است        در خدمت   است، كه در جهان  

  خـوب اسـت    ي چيزهـا  ة هم ـ يت اصـل  و همـو علّ ـ    خاطر اوست    ي آنها برا  ةوجود هم 
حكمـت   بر صـفت  دليلي  توان   ي اين جهان را م    ينظم و زيباي  از اين رو،     ؛)۱۹۵۲همان،  (

  :گويد ي كه افلاطون م؛ چنان مثال خير دانستةو اراد
اش اين است كه ايـن    لازمه، پديد آورد  ي و زيباي  يخدا كه جهان را در نهايت خوب      

  خـدا پديـد آمـده اسـت        ةست و بر اثـر حكمـت و اراد         روح و خرد ا    ي دارا ،جهان
  .)۱۸۴۰همان، (

انگيـز مـنظم      حيـرت  ي جهـان را عقـل و دانـش        كـلّ «: گويد ياز زبان فيلبس م   وي  
  .)۱۷۵۷همان، ( »كند يساخته و اداره م

او صفت تدبير را در مـوارد گونـاگون بـه    .  است جهانخدا مدبّر    ،از نظر افلاطون  

                                                        
1. Chaos. 

2. Cosmos. 

3. (Dêmiourgos) demiurge. 
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: گويـد  يژيلـسون م ـ  . ين تـدبير بـه حالـت واسـطه باشـد           هرچند ا  ؛دهد مي خدا نسبت 
 »كنـد  ي انسان را تـدبير و تمـشيت م ـ        موراين است كه ا   ،   افلاطون يخدا يصفت اصل «
  بـه  يو گـاه  به صراحت    يشود كه افلاطون گاه    ي روشن م  ،از آنچه گذشت  . )۴۰ص(

ز ا. دانـد  ي خدا ثابـت م ـ يخلق، علم، اراده، تدبير و قدرت را برا      صفات ،يطور ضمن 
  . ثابت استي مبدأ اعلينظر ابن سينا نيز تمام اين صفات برا

داند و   ي م جهان خدا را خالق     ، اوست ي بينش دين  يگونه كه مقتضا   ابن سينا همان  
 صولاً ثـمّ  أخلق  ال الصانع بدأ    ی حكم يلإانظر   «:كند يده م ااستف» خلق «ةصريحاً از كلم  

فيضان وجود  وي،  البته خلق در نظر     . )۲/۲۸۶الاشارات و التنبيهات،    ( »ي شتّ أمزجیخلق منها   
 ابن سينا عـالم     ةبه عقيد .  متفاوت است  ) خلق از عدم   ييعن (نا متكلم يعااست و با مدّ   

 عـالم   ،ي بـه عبـارت    ؛ر باشـد   خود متـأخّ   ةتامّممكن نيست از علّت     به عنوان معلول خدا     
سبت  در ن ـبنـابراين، . يانم ـ نـه ز ي قديم و حادث به حـدوث ذات ـ       ي خلق ؛مخلوق است 

ابـن سـينا، الـشفاء      : ك.ر( » ثمّ خلـق   اللهكان ا « نه   ،» و خلق  اللهكان ا  «:خلق به خدا بايد گفت    

 كه معتقدند فعل قديم معنا ندارد و اگـر          ي كسان ،در مقابل . )، مقدمة ابراهيم مدكور   )الهيات(
عـول را بـه قـديم و حـادث          فابـن سـينا م      فعل خداست، پس بايد حادث باشـد،       ،معالَ

 ناميـده   »صـنع « ، و ساختن مفعول حادث    »ابداع« ، آفريدن مفعول قديم   .كند يتقسيم م 
دات و   نظيـر مجـرّ    ؛ه و مـدّت نيـست      مسبوق به مـادّ    يفعل قديم يا مبدَع، فعل    . شود يم

ه  دارد و مسبوق به مادّ     ي عدم زمان  ة است كه سابق   ي مخلوق ،ه، اما فعل حادث   خود مادّ 
 »عنصـا «ثات،   و نـسبت بـه محـدَ       »عمبـدِ «عات،   نسبت به مبـدَ    يمبدأ اعل . ت است و مدّ 

  كتـاب پنجم ابن سينا نمط ، از اين رو؛)۳/۶۷ابن سينا، الاشارات و التنبيهات،   ( شود يناميده م 
رغـم اينكـه از نظـر ابـن         ، بـه    به هر حال  . ناميده است » بداع الصنع و الإ   يف« را   اشارات

دانـد و    يلم م ـ  نيـست كـه او خـدا را خـالق عـا            ي ترديد ، است ي قديم زمان  ،معالَ سينا
  .برد يكار مه  بي مبدأ اعلبارةصفت خلق را در
 به جزئيات   يالوجود، علم خدا حت     ابن سينا با حفظ بساطت واجب      يدر نظام فلسف  

 امـور را بـه      ةالوجود هم  واجب«: گويد ي م وي در اين باره   . شود ي تبيين م  يبه نحو نيز  
الـشفاء  ( » نيـست  ياو مخف ـ  هـيچ چيـز از علـم         ،كند و در عين حـال      يل م  تعقّ ينحو كلّ 

  .)۳۸۵، )الهيات(
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 بـه  ؛الوجـود مغـاير بـا ذات و علـم او نيـست      اراده و قـدرت واجـب   نظـام،    در اين 
ابــن ســينا در ايــن بــاره . همــان علــم اوســت الوجــود  واجــبة قــدرت و اراد،يعبــارت

  :گويد يم
گذشـت  لاً  قب ندارد و    يمغايرت جود نه ذاتاً و نه مفهوماً با علم او        الو  جب وا ةپس اراد 

 اوست و همچنـين بيـان شـد كـه قـدرت او              ةالوجود بعينه همان اراد    كه علم واجب  
گونه كـه مـا    آن ه  ـو اراد...  خاصي كل بودن ذات او به نحوعبارت است از عاقلِ

 نيـست   ي چيز ـگيرد يق نم  تعلّ يتحقيق كرديم كه طبق آن در فيض وجود به غرض         
  .)۳۹۴همان، ( جز نفس فيض كه همان وجود است

 آنچـه مربـوط بـه       ي ول ـ ،عينيت صفات و ذات واجب است      ةالبته اين سخن دربار   
شـاره  ا خـدا    ةدر اين كلام به صفات علم، قـدرت و اراد         وي  اينجاست، اين است كه     

 است و يصوروي، در سخنان ...  معتقدند صفات خلق، علم و  ي اگرچه بعض  ؛كند يم
 ۲۳،  )الهيات(ابن سينا، الشفاء    : ك.ر(رد  وجود ندا  اين صفات    ي برا ي او مجال  يدر نظام فلسف  

 و از قرابـت     ، اين صوري بودن، با افلاطـوني بـودن ديـدگاه او منافـاتي نـدارد               ))مقدمه(
  .كاهد ياو به افكار افلاطون نمي آرا

 عاليه و عقول طوليه در ديدگاه ابن ي مبادي و موجودات نظير او، مضاهدميورگ
 نـسبت   يسطه به مبدأ اعل   ا با واسطه يا بدون و     ي تمام هست  ،در هر دو ديدگاه   . سيناست

 افلاطون نيز   ة، در نظري  هدكرتعبير    آنچه ابن سينا از آن به صنع و ابداع         ١.شود يداده م 
 ٢؛ استاد صنعتگر اسـت دميورگاند و   مصنوعي و زمان يموجودات مادّ  .مصداق دارد 

  .ندباش يعات مبدأ اعلجزء مبدَ دميورگ كه مُثُل و شايد خود يدر حال

  نفس
 ي يك ـ ؛ به دو نـوع نفـس قائـل بـوده اسـت            يآيد كه و   ياز سخنان افلاطون چنين برم    

                                                        
 ةايد« در جهان را  موجود چيزهاية هميت اصل افلاطون نقل شد كه در آن، فاعل و علّ  ي از قبلاً سخن . ١

 ةهم ـ«: گويـد  ي ابـن سـينا نيـز در ايـن بـاره م ـ            ،)۱۸۴۱،  افلاطـون : ك.ر( اسـت    »مثـال خيـر   « و   »ها ايده
 اسـت   ي موجـود  ي يعن ؛ و او فاعل همه است     )۲۷۵،  )لهياتا(الشفاء  (» اند ودات از او وجود گرفته    موج

  ).۳۸۰همان، (»  فائض از اوستيكه هر وجود
–good»افلاطـون در قـوانين از آن بـه          .  ناميده شده است   «Creater»اين موجود در ترجمة انگليسي،      . ٢

maker»ترجمه كرده است» استاد سازنده« آن را به ر افلاطوندورة آثاآقاي لطفي در . كند  تعبير مي.  
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 تـدبير حركـات جهـان       ي عالم كه مافوق جسم بوده و ازطـرف صـانع بـرا            ينفس كلّ 
به ]  يروح كلّ[  روحكلّ«: گفته است آن ة و دربار  )۳/۱۸۴۳افلاطون،  ( آفريده شده است  

 ديگـر  ياز آنجا كه افلاطـون در جـا  . )۱۳۱۴همان،  ( »راند يروح فرمان م   ي كيهان ب  كلّ
 بعيد نيـست كـه      ،)۱۳۱۵همان،  ( دهد ي نسبت م  ، آسمان يخدا،  تدبير جهان را به زئوس    

 راند كه مـدبّ    ينفوس جزئ نفس،  گر  ينوع د .  همان زئوس باشد    در نظر وي،   ينفس كلّ 
 جـود دارد  در حيـوان و نبـات و      نيـز   تـر از نفـس        ضـعيف  ي و نوع  )۱۹۱۷همان،  ( اند بدن

  .) به بعد۱۹۵۱ و ۱۸۹۳همان، (
 تقـسيم   يافلاطـون بـه دو قـسم كلّ ـ         نفس از نظـر    ،توان گفت  ي م ،به عبارت ديگر  

 متـشكل از     در نظر وي،   نفس انسان . ي و فناناپذير و نفوس فان     يي نفوس خدا  ؛شود يم
 فناپـذير   ، فناناپذير و دو جزء ديگـر      ،ر بدن است   از آن كه مدبّ    ي جزئ ؛سه بخش است  

  .) به بعد۲/۱۰۱۵همان، : ك.ر( است
د و  بدن، تجرّ مدبّر  : توان اين گونه نام برد      را مي خصوصيات نفس از نظر افلاطون      

 ي اين خصوصيات حت ـ   ةهم.  بودن ي بودن، جوهر مستقل بودن، جاودان و ازل       يروحان
امـا ابتـدا لازم اسـت بـه ديـدگاه           نيـز وجـود دارد،       بودن نفس در افكار ابن سينا        يازل

  . اشاره شود در اين بارهنيزارسطو 
 ة تقسيم دوگانه نفوس به نفوس عاليه و سفليه كه در فلسف           ، ارسطو يدر نظام فلسف  

 يا  معتقدند ارسطو در دوره    يبعض. شود، وجود ندارد   يافلاطون و نيز ابن سينا ديده م      
 زيـرا در    ؛معتقد بوده است  ) ينفوس سماو ( نفوس ستارگان    يپيشتر به مفهوم افلاطون   

انـد و موجـب       نفـس  ي دارا ، خودِ ستارگان  ،گويد ي م )دربارة فلسفه (سوفيلوس  پري  
 ي او اين مفهوم را رها كرده و بـه مفهـوم عقـول افـلاك رو                ي ول ،اند حركت خويش 

  .)۱/۳۶۰كاپلستون، ( آورده است
اند و اين عقل است كـه سـبب حركـت آنهـا               عقول ي افلاك دارا  ،از نظر ارسطو  

 را  ي اينكه ارسطو نفوس سماو    گواه. )۱۵۵؛ راس،   ۴۸۴بعد الطبيعه،   ارسطو، ما   : ك.ر( گردد يم
  .دشو يشامل م را از نفس تنها نفوس ارضيه ي اين است كه تعريف و،قبول ندارد

 حيـات   ي كـه دارا   يل جـسم طبيع ـ   كمال اوّ  «:نفس از نظر ارسطو عبارت است از      
 كه مراد از جسم در اينجا       ه داشت بايد توجّ  .)۷۸ارسطو، دربارة نفس،    ( » است )آلي (هبالقوّ
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 انـسان و يـا      يل مانند علـم بـرا     كمال اوّ .  جنس است  يبه معنا جسم   بلكه   ،ه نيست مادّ
 دارا بـودن آلات و قواسـت كـه بـه      ي بـه معنـا    يحيات يا آل ـ   ي چاقو، و ذ   يبريدن برا 

 ) و نطـق   ي ادراك، حركـت اراد    ،، نمـو، توليـد    يذغ ت ييعن( آنها افعال حيات     ةواسط
 زيـرا   ؛ منطبـق نيـست    يروشن است كه اين تعريـف بـر اجـرام سـماو           . شود يصادر م 

  .صاحب آلات و قوا نيستنداند،  وي آنها داراي حياتاگرچه از ديد 
توان ديـدگاه ابـن سـينا را بـا ديـدگاه ارسـطو                حال، با توجّه به آنچه ذكر شد، مي       

ايـن  .  ارسـطو دارد   ي بـا رأ   ي دو اختلاف اساس ـ   ، نفس ةديدگاه ابن سينا دربار   . سنجيد
به را  يو وشده  ابن سينا در جزئيات اين بحث از ارسطو          يگير  باعث فاصله  اختلاف،

 ينخست آنكه اين تعريف تنها شامل نفوس ارض       . متمايل كرده است   يافكار افلاطون 
 يذ«قيـد   » يآل ـ« قيـد    يجـا ه   بايـد ب ـ   ي شمول نفوس سماو   ي برا ؛ از اين رو،   گردد يم
 و از آنجا )۲۹۱ابن سينا، الاشارات و التنبيهات، : ك.ر( آورد» اًيّلاً كلّ تتبعان تعقّی و حركکدراإ

 ةدربـار « را   اشـارات سوم  اند، نمط     دو گونه  يكه در نزد ابن سينا نفوس در تقسيم كلّ        
  .ناميده است» ي و سماوينفس ارض

، در  ي ابن سينا با ارسطو در تعريـف نفـوس ارض ـ          ي رغم توافق ظاهر   بهدوم اينكه   
 بـا صـورت     ي مـساو  ،كمـال از نظـر ارسـطو      . داردنظـر    اختلاف   ويبا  » كمال «يمعنا
 ،ير صـورت  ه ـ ي يعن ـ ؛دانـد  ي كه ابن سينا كمال را اعـم از صـورت م ـ           ي در حال  ،است

  .)الشفاء، كتاب النفس، مقالة اوّل، فصل اوّل(  صورت نيست،ي هر كمالي ول،كمال است
 را از ارسـطو   بحـث نفـس، ابـن سـينا         كمال، در اكثر فروع    ياين اختلاف در معنا   

در زيـر بـه مـوارد ايـن اخـتلاف           . ستده ا كر يرأ  را با افلاطون هم    يجدا ساخته و و   
  .كنيم ياشاره م
.  اسـت  ي افلاطـون  ـ   ي فيثاغور ي فكر ، ثنويت نفس و بدن    . ثنويت نفس و بدن    .۱

 منـد بـوده اسـت     قبل از بدن وجود داشته و از دانش بهره       ياز نظر افلاطون، نفس آدم    
آن كـه از    «.  در كالبد بدن نهـاده شـده اسـت         يآنگاه توسط خير اعل   . )۱/۵۰۳افلاطون،  (

از . )۳/۱۸۳۸( »خرد را در روح و روح را در جسم جـايگزين سـاخت            ... همه بهتر است  
 ي جـوهر  ،شود كـه نفـس     ي روشن م  ، آن در آثار افلاطون    هماننداين سخن و سخنان     

 جسد را   ،گيرد و سرانجام   يجسد را به استخدام م     يمستقل از بدن است كه چند روز      
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نيـز از    ديـدگاه ابـن سـينا   ١.دهـد  ي خويش ادامه م  ي ابد ي و مستقل به زندگ    هرها كرد 
 مـستقل در مقابـل بـدن        ي نفس را جوهر   ي ول ، شبيه همين است   ،جهت استقلال نفس  

  :گويد يداند و م يم
 بلكـه   ،ه نيـست   قائم به ذات و مستقل است كه منطبـع در مـادّ            ي جوهر ينفس انسان 

 عـدم امكـان وجـودش بـدون         ه سبب  ب ،د است و همانا نيازش به اين بدن       س مجرّ نف
؛ الاشـارات  ۱۷۶ابن سينا، التعليقات، (  كمالات اسـت ينيل به بعضبه سبب اين بدن و نيز   

  .)۳۷۱ و ۲/۳۰۱و التنبيهات، 

ده است و گفتـيم كـه او        شتعريف ابن سينا از نفس نيز اين استقلال لحاظ          در اين   
 همـان   ي يعن ـ ، اعم بودن اين اسـت كـه نفـس         يمعنا. داند ي از صورت م   كمال را اعم  

 كـه ارسـطو     ي در حال  ،تواند وجود داشته باشد    ي مستقل و فارغ از بدن نيز م        كه كمال
توانـد از    يگـاه نم ـ    نفس هـيچ   ي از نظر و   ، در نتيجه  ؛داند ي صورت م  يكمال را مساو  
 ، در ديـدگاه ارسـطو     اين،بنـابر .  زيرا صورت بدون بدن ممكن نيـست       ؛بدن جدا باشد  

  . جوهر واحدندي براءنفس و بدن دو جز
اين رابطه در   .  تدبير است  ة رابط ، نفس و بدن از نظر افلاطون      ة رابط . تدبير بدن  .۲

 كـه دو اسـب آن را بـه دنبـال     يا ابـه  بالدار به تصوير كشيده شده است؛ ارّ بةاتمثيل ارّ 
 بـه   ، كه كنترل اسبها را بـه عهـده دارد         ران ابه بدن و جسم است و ارّ      ه به مثاب  ،كشند يم

انـد كـه از      يه و غـضبيه   و شـه  ةت و اراده و قـوّ      همّ ة آن دو اسب نيز نماد قوّ      . نفس همثاب
 تـدبير   ة رابط ـ ، نفس و بـدن    ةدر نگاه ابن سينا نيز رابط     . )۳/۱۲۳۵افلاطون،  ( اند  نفس يقوا

 سـينا،   ابـن ( كنـد  يف م ـ  بـدن تـصرّ    ياست كـه در بـدن و اجـزا         ياست و نفس جوهر   

ه  اما از آنجا كه ارسطو معتقد است نفس و بدن همانند مـادّ             ،)۲/۳۰۲الاشارات و التنبيهات،    
از  يـك جوهرنـد، بحـث    ي دو جـزء بـرا  ،ء واحدند و به عبارت ديگـر       يصورت ش  و

 جوهر متبـاين    و معنا دارد كه د    ي تدبير در جاي   ة رابط ؛ چرا كه   است يارتباط آنها منتف  
  .حاد است بلكه اتّ، تباين نيست،سطور و بدن در نظر ا اما نسبت نفس،فرض شود

دليل . كرده است د دانسته و بر آن استدلال       ن نفس را مجرّ   و افلاط .د نفس  تجرّ .۳
                                                        

ن، فايــدروس، وفايــد:  نظيــر؛كنــد يد آثــارش مطــرح مــ متعــدّيافلاطــون ايــن موضــوع را در جاهــا. ١
  . ...تيمائوس
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 پـذيرد  ي در آن صـورت نم ـ     ي اين است كـه هـيچ گونـه تغييـر          و، نفس از نظر ا    دتجرّ
ه تنهـا در    د اسـت ك ـ   مجـرّ  ي موجـود  ، ابن سـينا نيـز نفـس       ةدر انديش . )۱/۵۱۴افلاطون،  (

د د بر تجرّ  و در موارد متعدّ    )۱۷۶ابن سينا، التعليقات،    (نياز دارد   بدن  به  حدوث و استكمال    
 ١.)ابن سينا، الشفاء، كتاب النفس، مقالة پنجم، فصل دوم و هفـتم           : ك.ر( است دهكرنفس استدلال   

ممكـن  كنـد    ي از نفس بر آن دلالت م      ياما نفس از نظر ارسطو، طبق آنچه تعريف و        
ست مجرّد باشد؛ زيرا نفس صورت بدن است و صـورت بـدن بـا فنـاي بـدن فـاني                      ني

 از يجزئ  تنها از نظر ارسطو.فاني باشدگردد و حال اينكه موجود مجرّد ممكن نيست   مي
 ايـن جـزء،    ةالبتـه دربـار   . د باشـد  تواند مجرّ  ي م ،نامد ي م »عقل منفعل «نفس كه آن را     

  .كنيم در مباحث بعدي به آنها اشاره ميه  در كلام ارسطو وجود دارد كهاييابهام
.  نفس از اعتقادات مسلّم افلاطـون اسـت        يانگ خلود و جاود   . جاودانگي نفس  .۴

 ايـن   ، ديگـر  ي اسـت، بيـشتر از هـر جـا         »يانگجاود« ي كه به معنا   فايدون ةاو در رسال  
ده كـر ديگـر نيـز آن را بيـان         هـاي     رسـاله در  . موضوع را مورد تأكيد قرار داده اسـت       

  :گويد ي مفايدروس ةدر رسال. است
 ي بلكه از خارج اسـت و ازل ـ       ،ش از خود نيست   ش است كه جنب   يروح مبدأ هر چيز   

 ،ش از خـود اسـت    شآنچـه جنب ـ  .  ... اسـت  ي بالضروره ابـد   ، است ياست و چون ازل   
 ـ             افلاطـون،  : ك.ر( ت روح اسـت   جاويدان و فناناپـذير اسـت و آن جهـان ذات و ماهيّ

۳/۱۸۳۸(.  

مشهور اسـت و ابـن سـينا در اصـل جـاودانگي              ة اسلامي به معاد   خلود نفس در فلسف   
خلود براي مثال،  ؛البته اختلافهايي بين آنها نيز وجود دارد. رأي است نفس با افلاطون هم   

  .داند صورت نوعي تناسخ است كه ابن سينا آن را باطل ميه نفس در نگاه افلاطون ب
 خلـود نفـس     ة به بحث دربار   فانفس ش  پنجم كتاب    ةابن سينا در فصل چهارم مقال     

  .كند ي آن را اثبات ميپردازد و جاودانگ يم
د نفس اسـت و ماننـد آنجـا          تجرّ ئلة نفس در نظر ارسطو نظير مس      ي جاودانگ ةلئمس

 بلكه چون صورت    ، جاودانه باشد  ممكن نيست  نفس بنا بر تعريف ارسطو       :بايد گفت 
  . شودي بدن بايد فانيبا فنا پس ، بمانديتواند مستقل از بدن باق يبدن است و نم

                                                        
  .ابن سينا، در كتاب نفس، هفت دليل بر تجرّد نفس اقامه كرده است. ١
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ق بـه بـدن    قبـل از تعلّ ـ ي افلاطون نفس آدم ـاز نظر  .م وجود نفس بر بدن     تقدّ .۵
ابـن سـينا در     در حـالي كـه       ،)۱/۵۰۳همان،  ( مند بوده است   وجود داشته و از دانش بهره     

 اسـتدلال   آنم نفس را باطـل دانـسته و بـر حـدوث             د صراحتاً ق   خود، ي فلسف ابهايكت
از نظر ابـن    . )۱۷۶، الشفاء، مقالة پنجم، فصل سوم؛ التعليقات،        »كتاب النفس «بن سينا،   ا(كرده است   

توانـد قبـل از بـدن وجـود          يالبقاء اسـت و نم ـ    روحانيی   الحدوث و    یيسينا نفس روحان  
. )۵۶رسـالة نفـس،     ( شود ي افاضه م  ي از تكوّنِ بدن از مبدأ اعل      يا در مرحله  و   داشته باشد 

 قديم بودن نفـوس و      ةگويا انديش ،  ابن سينا بر حدوث نفس     رغم صراحت و تأكيد      به
  براي كه ؛ به گونهبر بدن در عمق جان ابن سينا ريشه دوانده است ي نفس   سبق وجود 

كنـد   ي م ي معرف ي ازل ي نفس را موجود   ي،اش، در موارد فراوان    يخلاف ديدگاه فلسف  
او در كتـاب    .  گرديـده اسـت    يبنـد بـدن عنـصر       آمده و تختـه    يكه به اين عالم خاك    

كنـد كـه خـدا بـه حكمـت           ي تشبيه م ـ  يا  شاعرانه بدن را به آشيانه     ي با جملات  اشارات
 ياين نگاه افلاطـون   . دگيرده است تا مرغ نفس در آن آشيانه         كرخويش آن را فراهم     

در . شـود  يده م ـ دي ـ ي ابن سينا بـا وضـوح بيـشتر        ي تمثيل  ـي عرفان ي نفس در كتابها   هب
شـوند كـه در دام حـس اسـير           ي ظـاهر م ـ   ي در قالب مرغان   ي نفوس انسان  ،رسالی الطير 

 ي نفـس را موجـود     ، عينيـه  ةبيـت قـصيد   در نخـستين    ابـن سـينا     . )۲۹ ـ  ۱۹ص( گردند يم
  . والا به برهوت تن هبوط كرده استيكند كه از جهان ي ميمعرف يروحان

  ١عـــنـد و تمرّــفـاء ذات تــورق            رفع الأ من المحلّکليإبطت ه  
اسـت  توان گفت كه ابن سـينا بـه مجـاز سـخن گفتـه                ي م ، اين موارد  ةبته در هم  ال

ح رو ايـن احتمـال بـه        ي حت ـ ، بـا ايـن حـال      . اسـت  يخصوصاً اينكه ايـن آثـار، عرفـان       
 بين ي زياد ة فاصل كند؛ چرا كه    اي وارد نمي    باره خدشه  اين   در فكر ابن سينا     يافلاطون

  .داردوجود در اين باره ديدگاه ابن سينا و ارسطو 

  العقل فعّ
د و فناناپـذير     مجـرّ  ،شـود  ي از نفس كه عقل ناميـده م ـ       ي جزئ ،گفته شد از نظر ارسطو    

                                                        
: ك. ر ، قـصيده  ديـدن  يبـرا (» د آمـد   فـرو  والا گرانقـدر و     ي بلنـد كبـوتر    ي تـو از جايگـاه     يبه سـو  «. ١

  .)۵۰۰الفاخوري،
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ال و عقـل  نخست آنكه آيا عقل فعّ ـ. چند ابهام وجود دارد  در اين كلام ارسطو .است
 يكه تفكيك اسـم   همچنان  (منفعل دو موجودند يا اينكه دو جنبه از موجود واحدند           

 ابهـام   .) انجام گرفتـه اسـت     ،ي مانند اسكندر افروديس   ،ارسطون  اشارحاين دو، توسط    
ابهام سوم اينكه   و   ؟اند يا نه   هد و مفارق از مادّ     مجرّ ،دوم اين است كه آيا اين دو عقل       

  ؟ي است يا جزء نفس انساني از نفس انساني جدايال موجودآيا عقل فعّ
 دو ،ل منفعـل ال و عق ـايـن اسـت كـه عقـل فعّ ـ    نخست،  ابهام   بارةديدگاه رايج در  

از سـوي خـود      ،ال و منفعـل    به فعّ ـ   عقل بايد توجّه داشت كه تقسيم    . موجود متمايزند 
نـام   از نفـس كـه عقـل         يآيد كـه جزئ ـ    يچنين برم وي   لكن از سخنان     ،ارسطو نيست 

 بايـد باشـد كـه نـسبت بـه           ي و آنگاه موجود ديگر    )۲۱۲دربارة نفس،   (  منفعل است  دارد،
 ايـن موجـود دوم      ةدربـار ارسطو  . )۲۲۵همان،  ( ت دارد فاعليّ مت سِ ،معقولات اين عقل  

و غيـر منفعـل و       و همين عقل است كه چون بالـذات فعـل اسـت، مفـارق             «: گويد يم
  .)۲۲۸ و ۲۲۶همان، ( » استيو تنها اوست كه فناناپذير و ازل...  از اختلاط استيعار

منفعـل   عقـل    ة امـا دربـار    ،د اسـت   مجـرّ  ،العقـل فعّ ـ    نيست كـه   ي ترديد ،بنابراين
عقــل از آن حيــث كــه همــه چيــز را «: گويــد ي مــيارســطو از جهتــ. اخــتلاف اســت

 » از مخالطـت باشـد     ي عار ، گفته ١كه آناكساگوراس   بايد بالضروره چنان   ،انديشد يم
  .)۲۱۳همان، (

 از   دانـست؛  الد را منحصر بـه عقـل فعّ ـ        صفت تجرّ  يديديم كه و  ،   ديگر طرفاز  
د صرف نظر كرده و عقل منفعل را نيز مجرّ وي از اين حصر در سخن      ي بعض ،اين رو 
اند كه  ك جسته تمسّاز وين عبارت ي به ايش در تأييد سخن خو  گروه اين. اند دانسته

در حـالي كـه      ،)۲۱۴همـان،   ( »ست عقل را مخالط بـا بـدن بـدانيم         يه ن موجّ«: گفته است 
كه آنها   يارسطو اين است كه عقل با معقولات        مقصود :اند ران جديد گفته   مفسّ يبعض
توانـد فعـل     يه تمـام معقـولات اسـت نم ـ        مخالطت ندارد و چـون بـالقوّ       ،شناسد يرا م 

  .))پاورقي (۲۲۶ و ۲۱۳همان، ( د باشدمجرّو محض 
 يـا   ي از نفس انسان   ي كه آيا جزئ   ، به اين صورت   ال است  عقل فعّ  بارةابهام سوم در  

                                                        
1. Anaxagors. 
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ان افاضـه   اسـت كـه علـوم را بـه انـس     ي از نفـس انـسان   و منفـك    جـدا  ي موجود اينكه
 ابن رشـد    ،) م ۲۲۰حدود  ( ١ي مانند اسكندر افريدوس   ، شارحان ارسطو  يبعض. كند يم
 ــ  بــر آن) م۱۴۱۷ـ ۱۳۶۰ (٢ذرابلتــا و ال خداونــد اســت و انــد كــه مقــصود از عقــل فعّ

ديگـر   يكه بعض  ي در حال  ،)۱۳۳برن،  : ك.ر( كند يخداست كه فكر را در نفس ايجاد م       
  . استيودان و خالد در كالبد آدم همان روح جا،المعتقدند عقل فعّ

عقـل  ال و    از عقـل فعّ ـ    ي سخن ارسطو اين بود كه اگر مقصود و        يهدف از بررس  
توان بـه    يدهد، م  مي از نفس انسان را تشكيل       ي كه جزئ  است ي موجود واحد  ،منفعل

سـينا   اما نه به آن معنا كه افلاطـون و ابـن            ،او نسبت داد كه به خلود نفس قائل بوده است         
 در جهان بـوده و خواهـد        ي و اينكه هميشه يك نفس كلّ      ي بلكه به معاد نوع    ،ندمعتقد
.  واحد است  يال موجود شود كه عقل فعّ    ي زيرا از ظاهر سخنان ارسطو فهميده م       ؛بود

 غير از عقل منفعل باشد، از آنجا كـه ظـاهراً ارسـطو صـفت                يال موجود اگر عقل فعّ  
د باشـد و در      مجرّ يتواند موجود  يل نم د، عقل منفع  كرمنحصر   الد را به عقل فعّ    تجرّ
توان گفت كـه ارسـطو       يال جزء نفس انسان باشد، م     عقل فعّ اگر   تنها   نيزصورت   اين

  .ي نه معاد فرد،ي البته آن هم معاد نوع،قائل است  نفسيبه بقا و جاودانگ
  :گيرد چنين نتيجه ميژيلسون ، هامات و احتمالات در سخنان ارسطودر اثر اين اب

 ديگـر  ، از آن خود دارد، اما اين نفـس   ي نفس ،ست كه هر يك از افراد بشر      درست ا 
] در نزد ارسطو   [ينفس انسان ] بلكه[ فناناپذير مانند نفس نزد افلاطون نيست،        يخداي

 ي انـسان اسـت     محكـوم بـه فنـا       و  اوسـت  ي و نابودشـدن   ي بدن مـادّ   ةصورت جسميّ 
  .)۴۳ص(

  عشق و عرفان
ا، مباحـث مربـوط بـه عـشق و عرفـان اسـت كـه در                  ابن سـين   ياز ديگر افكار افلاطون   

 ،در ايـن مباحـث    .  منعكس شـده اسـت     اشارات آخر كتاب    ي و نمطها  يرسائل عرفان 
نخست آنكه روش هر دو در      .  ميان افلاطون و ابن سينا وجود دارد       ي فراوان يشباهتها

 شـهود   ي نوع ،شهود و اشراق از نظر افلاطون     .  است ي رياضت عقل  ،وصول به حقيقت  
                                                        

1. Alexander Aphrodisien. 

2. Zrabelta. 
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ترين  يحقيقت در نگاه افلاطون، همان مُثُل و حقيق     . ي عرفان ي است نه شهود قلب    عقلي
يالكتيك است كه د ، مثال خيريموجود، مثال خير است و راه رسيدن به مثل و تماشا

 حالت جـودت    ي تركيب و تحليل و گاه     ياافلاطون آن را عمل جمع و تفريق به معن        
 لازم  ، نيـل بـه حقيقـت      يبـرا . )۱۸۰۵ ـ ـ۳/۱۸۰۴؛  ۱۱۶۸ ـ  ۲/۱۱۵۵افلاطون،  : ك.ر( داند  ذهن مي 

 است ي صفتيدار خويشتن.  شهوت و هوس فائق آيد     ةبر قوّ   عقل و اراده   ياست نيرو 
 زهـد   ي به معنا  يدار خويشتن. شود ي عاقله حاصل م   ةكه در اثر حكمت و پرورش قوّ      

 ياعل ـ است كه در سقراط به نحـو         ي بلكه همان صفت   ،تها نيست صوفيانه و پرهيز از لذّ    
گـاه عنـان      هـيچ  ي ول ،نوشد ي افلاطون، سقراط شراب م    يها در مكالمه . وجود داشت 

وجـود  ه   سـبب ب ـ   ،يگونـه رياضـت عقل ـ     ايـن . )۱/۴۲۴همان،  ( دهد يعقل را از دست نم    
  .) به بعد۲/۱۰۷۷افلاطون، ( گردد يم  حقيقتخورشيدآمدن صفت حكمت و وصال به 

 رسـيدن بـه     يامات العارفين است، بـرا     كه در مق   اشاراتابن سينا نيز در نمط نهم       
 يـا   ي امـا ايـن رياضـت، رياضـت شـرع          ،كنـد  ي، رياضـت را توصـيه م ـ      يكمال حقيق ـ 

 وصـول بـه     ي فكـر بـرا    ة و اسـتفاده از قـوّ      يفانه نيست، بلكه همان رياضت عقل ـ     متصوّ
در .  دل بالاترين جايگاه را در وصول به حقيقت دارد         ،در نگاه عرفا  . جانب حق است  

 تـا جمـال شـاهد       پـاك كـرد   ها  ي و آلودگ  هاد قلب و باطن را از كدورت      راه سلوك باي  
معمولاً از منظر عرفا عقل و فكر نـه تنهـا در راه سـلوك               . گر شود   در آن جلوه   يقدس

  :ردداقرار نيز مت مذ در مظان بلكه ، نداردينقش چندان
   و برخوردار شوي جويچشم غيب           وـزار شـ رو بي،ين قدم وين عقلز  

  )۳۳۱۳، بيت چهارممثنوي، دفتر (  
ابن سينا شرط وصول به حضرت حق را صـاف كـردن فكـر و عقـل از              مقابل،  در  

 آنجـا كـه عـارف را        يو. دانـد  ي م يلات معطوف به عالم جسمان    شوائب اوهام و تخيّ   
  :گويد يو م ت و فكر عارف تأكيد دارد عقلانيّة بر جنب،كند ي ميمعرف

 سـرّه يخـصّ     ي ف ـ بروت مستدياً لشروق نور الحـقّ      قدس الج  يلإف بفكره   المتصرّ و
 است كه فكـر و عقلـش بـه          ي؛ عارف كس  )۳/۳۶۹الاشارات و التنبيهات،    ( باسم العارف 
 ننـور حـق بـر بـاط        ه حضرت حق گرديده و پيوسته در معرض اشـراق         كمال متوجّ 
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  :گويد يكند، م ي ديگر، آنجا كه اغراض رياضت را بيان مجاييدر 
مات  التوهّ يلإل و الوهم     التخيّ ي لينجذب قو  ی المطمئنّ یارمّويع النفس الأ   تط يالثان و

 ؛)۳۸۰همـان،   ( يّمـر الـسفل    للأ یمات المناسـب   عن التوهّ  ی منصرف يّمر القدس  للأ یالمناسب
 مـشغول   ،مـه لـه و متوهّ   متخيّ يه است تا آنكـه قـوا       مطمئنّ ةدوم رام كردن نفس امار    
  . گرداننديز افكار مربوط به امور پست رو گردند و ايافكار متناسب با امر قدس

 در  يحت ـ شود كه جايگاه رفيـع عقـل در نـزد ابـن سـينا              ي روشن م  ،از اين عبارت  
 بـاطن و    ةخلاف عرفا كه در صدد تصفي       محفوظ است و بر    ، همچنان يسلوك عرفان 

لات مربوط بـه عـالم      مات و تخيّ  ره و عاقله از توهّ     مفكّ ةاند، بر پيراستن قوّ    قلبي  جلا
حاصل آنكه راه وصول به حقيقت از نظر ابن سينا حتي در مباحث     . تأكيد دارد  يسّح

 افلاطون بـر رياضـت عقلـي و تقويـت           همچونعرفاني، نوعي ديدگاه فلسفي است و       
  .ورزد  عاقله اصرار ميةقوّ

از . ت و سعادت است   شباهت ديگر افلاطون و ابن سينا در اصل مباحث مربوط به لذّ           
.  اسـت  صال بـه عـالم علـوي       تماشاي كمال مطلق و اتّ ـ     ،و بهجت واقعي  ت   لذّ ،نظر هر دو  

: ك.ر( مثيل غار ت بالدار و نيز     بةال ارّ ي مانند تمث  ،افلاطون اين ديدگاه را در جاهاي مختلف      

  حقيقت ةاين لذّت و سعادت كه در اثر مشاهد       . كند ي بيان م  )۳/۱۳۱۵ و   ۲/۱۱۲۹افلاطون،  
 خرد و   يگاهنيز   بلكه در همين جهان      ،نيست مربوط به بعد از مرگ       ،شود يحاصل م 
 فيلـسوفان از    ، از همـه   ترشاعران، كاهنان و بـالا    . شود  مي حقيقت نائل    مشاهدةعقل به   

 ي افلاطون چنين كسان.اند  حقيقت راستين بردهي از تماشايا ند كه بهره  ا  يجمله كسان 
 قلمـداد  ، اسـت  ي اله ـ يش كه بخش ـ  ي ديوانگ يخواند و اين عشق را نوع      ي م »عاشق«را  
 ،دانـد كـه فيلـسوف      ي م ـ »فلـسفه « را   يترين نوع ديـوانگ     شريف ،در اين ميان  . كند يم

  .)۱۳۱۹ و ۳/۱۳۱۲همان، ( آورد يخاطر مه  ب،ده استديحقيقت را كه در عالم بالا 
 اسـت   ي نـشاط روح ـ   ، نفس ناطقه  يت برا ابن سينا نيز معتقد است كه بالاترين لذّ       

عـشق  . آيد و با عـشق و شـوق تـوأم اسـت            يحاصل م  يصال به عالم علو   كه در اثر اتّ   
 نيـست مگـر     ير حضرت حـق و شـوق چيـز        تصوّه   نيست مگر ابتهاج ب    ي چيز يحقيق

اين . )۳۶۲ـ۳/۳۵۹الاشارات و التنبيهات،    ( رغبت دائم در كمال وصول به اين ابتهاج و سرور         
 يسـعادت البته چنين   .  حاصل گردد  يسعادت حقيق ،  ت و ابتهاج آنگاه كه دوام يابد      لذّ
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 كـه  ي از جمله كـسان .افتد ي به بعد از مرگ نيست، بلكه در همين دنيا اتفاق م        منحصر
 نفـس او در اثـر ايـن         ة اسـت كـه جـوهر عاقل ـ       يد، فيلسوف حقيق ـ  گرد يبه آن نائل م   

 گـردد، آنگـاه تمـام وجـود آن      ي او م ـ  ت خـاصّ  ل به مقدار قابليّ    اوّ  حقّ ي مجل ،صالاتّ
. )۳۵۴ و ۳۴۵همـان،  ( شـود  يل م در آن متمثّ،يآلودگد از هرگونه  مجرّ ،گونه كه هست  

او،  نجـات  در كتـاب     ، ابراز شـده   ي عرفان ي با لحن  اشاراتاين سخنان ابن سينا كه در       
  :گويد ، آنجا كه مي داردي فلسفيطنين

 تبديل شود كـه     ي عقل ي آن است كه به جهان     ، در حقيقت  ، نفس ناطقه  كمال خاصّ 
 ،شـود  ي كـه بـه آن افاضـه م ـ      يولِ آن و خير    و نظام معق   ي هست ة صورت هم  ،در آن 

 ي روحـان ي از مبدأ نخـستين گرفتـه تـا جـواهر شـريفه، سـپس جوهرهـا            ؛نقش بندد 
 اسـت،   مطلق و خيـر مطلـق و جمـال حـقّ       را كه حسّ   يتا اينكه بتواند چيز   ... مطلق

  .)۲۹۷الهيات نجات، ( مشاهده كند

افلاطـون عـشق را بـه       . تهم اس ـ  عشق نيز شبيه     ةديدگاه افلاطون و ابن سينا دربار     
، ؛ هـدف عاشـق در عـشق نخـستين         كنـد  ي تقـسيم م ـ   يعشق هوسناكانه و عشق حقيق ـ    

 اما در عشق مطلوب، پرورش روح عاشق و توجّه عاشق  ،رسيدن به بدن معشوق است    
 اسـت  يترين نعمت  بزرگه و فلسفة مقدم،ي روح معشوق است و چنين عشق      ييبه زيبا 

  .) به بعد۳/۱۳۱۳افلاطون، : ك.ر(د ان كرده نصيب آدميان ،كه خدايان
 نيـست، بلكـه     ي به مبدأ اعل    عشقِ ةبايد توجّه داشت كه اين سخنان افلاطون دربار       

 ياسـت كـه گـاه   ) ي و روح  ياعم از جسمان   (ي گرايش و علاقه به زيباي     ينوعدربارة  
 یالمجاز قنطـر  «: سخن مشهور صدرالمتألهين است   اين  آيد و مرجع     يدر انسان پديد م   

 يعـشق بـه زيبـاي      ي يعن ـ ،ي عشق حقيق ـ  ي برا يا مهاين عشق تنها مقدّ   . )۷/۱۷۳(» یقالحقي
  .آيد به دست ميمطلق است كه با فلسفه 

ذكر عشق ظريفـان    « عنوان   با ي در فصل  به ويژه ،  عشق ةابن سينا در رسال   ترديد،    بي
 افلاطون در . متأثر گرديده است   سخنان افلاطون    از ،» نيكو يهاا صورت و جوانمردان ب  

 يين فلـسف  ي، در صدد تب   رسالة مذكور  ابن سينا در     و) عشق و زيبايي  ( فايدروس رسالة
 هـر دو بـا پيراسـتن جوانـب          . مردان به جوانان نو رسيده و امـرد هـستند          ةعشق و علاق  

؛ ابن  ۳/۱۳۲۲افلاطون،  : ك.ر( پردازند ي توجيه آن م   ، به  اين گرايش  ي اخلاق غير و   يشهوان
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       .)سينا، رسالة عشق، فصل پنجم
 يافلاطـون شـود، ديـدگاه       ث عشق مطرح مي   حگاه كه ب    آن  نيز در آثار ديگر ابن سينا    

مقامات يكي از اغراض رياضت را كه مقدمة رسيدن به   ،  شاراتادر  . شود  ديده مي  يو
 ـ           يعني  (» تلطيف سرّ «ن است،   اعارف ه در  استعداد رسيدن بـه كمـال و تمثّـل صـور عقليّ
  .اندد ي به اين هدف را فكر لطيف و عشق عفيف م راه رسيدنسپس. نامد مي) نفس

 تقـسيم   ي و مجـاز   ي را بـه عـشق حقيق ـ      يح آن، عشق انـسان    شر در   ة طوسي خواج
  :گويد ي مي و نفساني حيوان عشق بهي عشق مجاز و سپس با تقسيمكند يم

 بـرخلاف عـشق     ، توجه عاشق بـه شـمايل و اخـلاق معـشوق اسـت             يدر عشق نفسان  
ابـن سـينا،    (  اسـت  يات حيوان  لذّ يه صورت معشوق و در پ      كه توجّه عاشق ب    يحيوان

  .)۳/۳۸۳الاشارات و التنبيهات، 

عشقي است كه  سينا كاملاً منطبق بر تفسير كلام ابن  عشق نفساني در،بينيم كه مي چنان
 دو چنـين عـشقي را مقدمـة         ر ه .ه است افلاطون آن را در مقابل عشق هوسناكانه قرار داد        

 اشاره شد و بـوعلي آن را  پيش از اينهمچنين عشق حقيقي كه  . اند نيل به حقيقت دانسته   
  .ن افلاطون منطبق استناعشق به جمال حق دانست، بر عشق به زيبايي مطلق در سخ

  احوال عاشقان
  :گويد ياند، م دهكر را مشاهده ي خود زيبايه كيافلاطون در وصف كسان

يي و زيباي حقيقي را ببينند و بعضي         خود زيبا  ،اند  بعضي افراد در معيّت خدايان توانسته     
اين افراد آنگاه كه بر اثر گرفتاري در اين جهان بال           . اند  تنها نگاهي كوتاه به آن انداخته     

مانند با ديدن هر زيبايي در اين جهان،           از ديدار زيباي مطلق محروم مي      ،و پرشان ريخته  
نـد كـه چـشم بـه آسـمان          ا بالآورند و بسان مرغي شكسته        زيبايي حقيقي را به ياد مي     

آنهـا هرگـاه در ايـن جهـان         . اعتناينـد  ي ب ـ ،گذرد ي زمين م  يدارند و به آنچه در رو     
گردند كه عنان  ي چنان مجذوب و مشتاق م   ، ببينند ، از آنچه در آن عالم است      ينقش

 ي بـه آنـان رو     يداننـد كـه چـه حـالت        ي نم ـ يدرسته   ب ي ول ،دهند ياختيار از دست م   
  .)۳/۱۳۲۰افلاطون، (  از دريافتن آن ناتوان استيحسّ چون ادراك ؛آورده است

  :گويد ابن سينا نيز در اين باره سخنان مشابهي دارد و مي
 ، آنها را نيـالوده    ياند و همنشين امور زمين     ي باق نخستينشاننفوس سالم كه بر فطرت      
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 يخورد، رخـوت   يدات به گوششان م   ، راجع به احوال مجرّ    ي روحان ي ذكر آنگاه كه 
فـزا بـه آنـان        فـرح  ي شديد همـراه بـا لـذّت       يگردد و نشاط   ميبر آنان عارض    دلپذير  
  .)۱۳۱۹همان، ( برد ي از بهت و حيرت ميدهد و آنان را به حالت يدست م

 از معشوق يت آنها را مدّ،اند كه تقدير  دو غريب،عاشق افلاطون و عارف ابن سينا
 ةاند كـه همـان مـشاهد       ي و كمال نهاي   يجدا ساخته است و هر دو طالب سعادت اقص        

 بـه كمـال     يدادگ ـ  بـه عـالم قـدس و دل        سبب اشتغال اين دو گاه به     . جمال حق است  
  :گردند ي مردم ديوانه قلمداد مةيابند و از نظر عامّ ي مي غير طبيعي حالات،مطلق

جايي دوخته كه تماشاگه خـداي       الدوام از راه يادآوري، ديدة دل به       چنين روحي علي  
 چون پيوسته در حـريم كمـال   ،گونه يادآوري برخوردار باشد ايناوست و كسي كه از    

تواند به راستي و كمال برسد و چون به كوشـشها و تلاشـهاي بـشري                   مي ،رود  پيش مي 
  .)همان( خوانند اش مي اعتنا و همواره به امور خدا سرگرم است، عامة مردم ديوانه بي

غـرق   ل جبـروت  در تأمّ ـيا  عـارف بـه گونـه     ،يدر نگاه ابن سينا، در چنـين حـالت        
از دست داده و در حالت بهت       را  ماند كه عقل     ي م يبسان كس ،  گردد كه در ظاهر    يم
. )۳۹۴ و   ۳/۳۵۴ابن سينا، الاشارات و التنبيهات،      (  بر او نيست   ي تكليف ؛ از اين رو،   برد يسر م ه  ب

و از   گذارنـد   مـي  تن را كنار     ة آلود ة اين است كه جام    ،سرانجام اين افراد  ،  به هر حال  
كـشند و    ي پر م  ي عالم قدس و خوشبخت    ي آنگاه به سو   .بنديا مي يه رهاي  مادّ يگرفتار

  .)۳/۳۵۳همان، ( شوند يت عليا نائل م به لذّگردند و مين به كمال برين مزيّ

  نتيجه
 البتـه   . ابن سيناست   در افلاطوني بودن ديدگاههاي    ترين مواضع   روشن ،آنچه گذشت 

 ي از افكـار   يهـا   جنبـه   نيـز  ه و صـورت    معرفت، مـادّ    در باب  ي و يديدگاههاديگر  در  
 نظير توجّـه بـه      ي ويژگيهاي ،به هر حال  . وجود دارد در ديدگاههاي ابن سينا      يافلاطون

ر آنها در خلقت عالم و كسب معرفـت، تأكيـد   واشراق، اعتقاد به عقول مفارق و صد     
 كـه در    ي شـيخ در حـلّ مـشكلات فلـسف         يبر تهـذيب نفـس و حقـوق سـلوك عمل ـ          

الـرئيس    نو، شيخ  ي با نگاه  تا است   ي آمده است، مجوزّ   ي مربوط به و   يها نامه گيزند
  . بناميم»ي افلاطونيحكيم«ابن سينا را 
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  شناسي كتاب
  . ق۱۲۹۹ ذهبيه، یمطبع ، بيروت، في طبقات الاطباءءابعيون الاناصيبعه،  يابن اب ـ
، يالـدين راز   و قطـب  يصير طوس ـ ، شـرح خواجـه ن ـ     الاشارات و التنبيهات  ،  اللهبن عبـدا   حسينبن سينا،   ا ـ

  .تا ، بينشر بلاغهچاپ اوّل، قم، 
فـي الحـوزی     يسـلام لانـشر مكتـب الاعـلام ا      ال، مركـز    ، قـم  ي، تحقيق عبدالرحمن بـدو    تعليقاتال همو، ـ

  .تا العلميه، بي
االله العظمـي المرعـشي    ، مراجعه و مقدّمة ابراهيم مدكور، قم، منشورات مكتبی آيی      )الهيات(الشفاء  همو،   ـ

  . ق۱۴۰۴لنجفي، ا
  .۱۳۶۳، ترجمة اكبر داناسرشت، چاپ پنجم، تهران، اميركبير، الفنّ السادس من كتاب الشفاءهمو،  ـ
 ي دفتـر تبليغـات اسـلام      قـم، ، چـاپ اول،     يزاده آمل  ، تحقيق حسن حسن   ءالهيات من كتاب الشفا    همو، ـ

  .ق ۱۴۱۸ علميه، ةحوز
  .۱۳۷۷  فكر روز، تهران،،، چاپ اولي يثربي سيديحية، ترجمالهيات نجات همو، ـ
 ، مقدمـه، حواشـي و      موجودات و تسلسل اسـباب و مـسببات        ةت سلسل رساله در حقيقت و كيفيّ     همو، ـ

و انجمـن آثـار و مفـاخر        سـينا    ينـشر دانـشگاه بـوعل     ـ تهران،      همدان عميد، چاپ دوم،     يتصحيح موس 
  .۱۳۸۳، يفرهنگ

، ي مركـز ةكتابخان ـجـا،   چـاپ دوم، بـي    ،  يدرالدين    ضياء ة، ترجم رسائل ابن سينا  ،  » عشق ةرسال« همو، ـ
  . ش۱۳۶۶

  .، ترجمة شكوفه تقي، چاپ اول، تهران، نشر مركزعرفان و فلسفه در رسالی الطير: دو بال خردهمو،  ـ
 و انجمـن آثـار و       ي دانـشگاه بـوعل    ـ تهـران،     ، همدان  عميد، چاپ دوم   ي، تحقيق موس  رسالة نفس  همو، ـ

  .۱۳۸۳، يمفاخر فرهنگ
  . ق۱۴۰۴االله العظمي المرعشي النجفي،  قم، منشورات مكتبی آيی، ءشفاال ،»فسكتاب الن« همو، ـ
  .۱۳۷۸ نشر حكمت، ،تهران ،، چاپ چهارمي عليمراد داودة، ترجمدربارة نفسارسطو،  ـ
  .۱۳۷۸  طرح نو،، تهران،، چاپ اولي محمدحسن لطفة، ترجمبعد الطبيعه ما همو، ـ
  . ش۱۳۶۷خوارزمي، ، يحمدحسن لطف مة، ترجمدورة كامل آثار افلاطونافلاطون،  ـ
  .م ۱۹۹۴الجميل،   دار، بيروت،، چاپ اولالاتجاه الاشراقي في فلسفی ابن سينات، فت عزّبالي، مر ـ
  .۱۳۷۳،  اميركبيرتهران،، ي سيدابوالقاسم پورحسينة، ترجمارسطو و حكمت مشاءبرن، ژان،  ـ
  .۱۳۷۵ن، طرح نو، ، چاپ اول، تهراي محمدحسن لطفة، ترجمافلاطونبورمان، كارل،  ـ
 یون الثقـاف  شئال ـ  دار ،، چـاپ سـوم     عند مفكري الاسـلام    ی الافلاطوني ی الاخلاقي یالفلسف،  ي، نـاج  يالتكريت ـ

  .۱۹۸۸، العامه
 و عبدالحميد يونس،  خورشيدي، ابراهيم زكيناوت احمد الشن:ي عربه به، ترجم دائری المعارف الاسلاميه   ـ

  .تا بيالفكر،  دار
  . ش۱۳۳۰، زير نظر دكتر محمد معين، تهران، نامه لغتاكبر،  دهخدا، علي ـ
  .۱۳۷۷فكر روز،   تهران،،، چاپ اولي قوام صفري مهدة، ترجمارسطوس، ديويد، ار ـ
  .۱۳۴۵ ، مصر،، چاپ دومالمأمون عصر، احمد فريد، يرفاع ـ
شـركت   اوّل، تهران،، چاپ و پيشگفتار عبدالكريم سروش، تصحيح مثنوي معنويالدين،   جلالرومي،   ـ

  .۱۳۷۵تشارات علمي و فرهنگي، ان




